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Abstrak 

 

Kertas ini bertujuan membincangkan senario penggunaan bahan bantu hafazan 

dalam kalangan pensyarah di beberapa institusi Tahfiz Al-Quran di Malaysia. 

Bagi mendapatkan maklumat, satu kajian telah dijalankan di empat buah institusi 

tahfiz zon tengah. Data diperolehi melalui instrumen soal selidik yang diedarkan 

kepada pelajar di institusi tahfiz tersebut. Sampel kajian ialah sebanyak 386 

orang pelajar yang telah memberi maklum balas kepada soal selidik yang 

diedarkan. Data yang diperolehi kemudiannya dianalisis secara deskriptif dan 

inferensi menggunakan perisian komputer Statistical Package For Social Science 

(SPSS) versi 21.00. Dapatan kajian menunjukkan penggunaan BBH mempunyai 

hubungan yang signifikan sebanyak (70%) dengan kaedah pengajaran tahfiz  al-

Quran dalam kalangan pensyarah. Implikasi kajian merumuskan penggunaan 

(BBH) yang semakin meluas ditambah pula dengan produk-produk teknologi 

memberikan kesan yang kuat  kepada kaedah pengajaran di institusi Tahfiz al-

Quran masa kini. Ini disebabkan kebanyakan pelajar  tahfiz masa kini membesar 

dalam persekitaran digital yang akhirnya memberi kesan kepada pembelajaran 

pelajar.  

 

Kata Kunci: Bahan Bantu Hafazan, Pensyarah, Tahfiz Al-Quran. 
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Pendahuluan 

 

Hafazan adalah metode yang telah digunakan oleh para ulama dalam memelihara ilmu 

termasuk al-Quran. Pendidikan tahfiz al-Quran merupakan pendidikan terawal  dan teras di 

dalam sejarah pendidikan Islam. Rasulullah SAW telah menyampai dan mengajarkan al-Quran 

kepada para sahabat secara hafazan sebagai kaedah yang utama. (Al-Habash, 1987). Hal yang 

demikian merupakan satu kemudahan yang dikurniakan Allah SWT kepada umat yang 

diturunkan al-Quran kepada mereka seperti firman Allah: 

 

Bermaksud : Dan demi sesungguhnya, Kami telah mudahkan Al-Quran untuk 

menjadi peringatan dan pengajaran, maka adakah sesiapa yang mahu mengambil 

peringatan dan pelajaran (daripadanya)? 

(Surah al-Qamar 54:17)  

 

Kemudahan ini adalah bertepatan dengan tujuan memelihara isi kandungan al-Quran dari 

segala bentuk penyelewengan dan perubahan  seperti firman Allah:  

 

Bermaksud:  Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran, dan Kamilah 

yang memelihara dan menjaganya. 

(Surah al-Hijr 15:9)  

 

Al-Sayuti (1987) menjelaskan tujuan Allah SWT memudahkan pembacaan dan hafazan 

al-Quran adalah untuk mencegah terputusnya jumlah kemutawatiran al-Quran. Walaupun 

menghafaz telah dipermudahkan oleh Allah SWT kepada manusia, namun proses pengajaran 

dan pembelajaran tahfiz masih memerlukan kepada kaedah pengajaran yang berkesan demi 

mencapai matlamat pendidikan tahfiz yang dihasratkan (Azmil Hashim, Ab. Halim Tamuri, & 

Misnan Jemali, 2013) 

 

Di dalam pengajaran dan pembelajaran hafazan al-Quran terdapat pelbagai kaedah yang 

diamalkan oleh para pendidik tahfiz al-Quran bagi mencapai objektif pembelajaran. Antaranya 

ialah empat kaedah utama pengajaran hafazan al-Quran sebagaimana yang dinyatakan oleh al-

Qabisi (1955) iaitu tasmi‟ (mendengar hafazan al-Quran), talaqqi (membetulkan bacaan dan 

sebutan huruf al-Quran), tikrar (ulang dan latih tubi) dan al-fahm (kefahaman ayat) (al-Qabisi, 

1955). Selain itu beberapa kaedah lain turut diamalkan dalam pengajaran tahfiz al-Quran 

seperti kaedah kitabah iaitu menulis al-Quran (Abu al-Wafa,1999; Abu al-Fida, 2006; Darul 

Quran, 2007) pengujian hafazan (Abdul hafiz et.al, 2003), rakan hafaz (Abu Najihat, 2002; 

Abu al-Fida 2006, Darul Quran, 2007), penentuan kadar hafazan (Muhammad Muhsin, 1994; 

Abu al-Wafa, 1999; al-Syarbini, 2004), taqsim al-ayat iaitu membahagikan ayat al-Quran 

kepada beberapa bahagian sebelum dihafaz (al-Syarbini, 2004), melancarkan hafazan dan 

merekodkan hafazan pelajar (Abu al-Wafa, 1999; al-Syarbini, 2004; Darul Quran, 2007). 

 

Kaedah-kaedah ini terus berkembang dan disesuaikan dengan perkembangan zaman. 

Keperluan kepada perkembangan dan penyesuaian kaedah pengajaran tahfiz semakin jelas 

apabila generasi pembelajar terdiri dalam kalangan Gen-z. Menurut Tapscott (2008) generasi z 

ialah mereka yang lahir antara 1998 hingga 2009 di dalam dunia ledakan teknologi dan 

maklumat. Generasi ini berkeyakinan teknologi harus dimanfaatkan untuk berkomunikasi 

secara nyata dan realistik (Siti Mahani, 2015). Oleh yang demikian penyediaan bahan bantu 

mengajar (BBM) dalam pengajaran, harus mengambil kira bahan-bahan berasaskan digital dan 

teknologi. 
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Di dalam pengajaran dan pembelajaran tahfiz al-Quran, guru tahfiz perlu berusaha 

untuk menambah keberkesanan pengajaran melalui kaedah tertentu barbantukan bahan-bahan 

pembelajaran terkini dan selaras dengan perkembangan teknologi. Dengan yang demikian 

kaedah pengajaran hafazan al-Quran dapat diperkasakan. PdP akan bersifat lebih interaktif 

kerana kebanyakan deria pelajar diransang melalui BBH yang menarik dan berkaitan 

(Kamarul Azmi Jasmi & Ab. Halim Tamuri, 2007). Bahan bantu mengajar diakui memberi 

peluang kepada pelajar memperoleh kemahiran melalui penggunaan pelbagai deria, iaitu deria 

penglihatan, deria sentuh dan deria pendengaran (Ahmad Mohd Salleh 2004).  

 

Di samping itu, Al-Ahwani (1955)  menegaskan proses pengajaran dan pembelajaran 

tahfiz harus melalui empat perkara iaitu melihat, mendengar membaca dan menulis. 

Pandangan ini disokong oleh Muhammad Muhsin (1994) bahawa di dalam pengajaran dan 

pembelajaran tahfiz terdapat alat yang boleh membantu menghafaz al-Quran. Secara am, 

bahan bantu hafazan al-Quran terdiri daripada empat kategori iaitu bahan yang dilihat, bahan 

yang didengar, bahan yang dibaca dan bahan yang ditulis.  

 

BBH dalam bentuk bahan yang didengar sebagai contoh adalah amat mustahak dalam 

proses menghafaz al-Quran. Teknik mendengar bacaan guru dan mengikut bacaan tersebut 

sehingga menghafaz ayat tersebut atau merakam ayat-ayat al-Quran yang akan dihafaz 

kemudian mendengarnya melalui audio boleh membantu proses menghafaz al-Quran. 

Contohnya pelajar tahfiz boleh diperdengarkan atau memerhati  dan mengikut bacaan terbaik 

oleh Syeikhul Maqari‟ Mahmud Khalil al-Khusori dari Mesir (Darul Quran 2007). Kaedah ini 

telah juga telah disarankan oleh Abu al-Fida‟ (2006) dengan menyatakan bahawa penggunaan 

teknologi moden sebagai bahan bantu berbentuk audio di dalam proses menghafaz adalah 

sangat perlu. Pelajar boleh mendengar bacaan melalui audio dan menghafaz serta merakamkan 

bacaan melalui alat bantuan audio seperti rekorder, mp3 dan sebagainya.  

 

Menurut Al-Rabie (2008) pengajaran adalah satu perancangan menjayakan proses 

pembelajaran bagi satu tempoh yang ditetapkan. Oleh yang demikian guru harus merancang 

penggunaan alat atau bahan yang sesuai dan efektif dalam pengajarannya. Al-Quran amat 

menitikberatkan perancangan sehingga umat Islam diseru untuk membuat persiapan fizikal 

dan mental untuk mencapai sesuatu matlamat sebagaimana firman Allah  

 

Bermaksud: Dan kalaulah mereka mahu keluar (untuk turut berperang), 

tentulah mereka menyediakan persiapan untuknya; tetapi Allah tidak suka 

pemergian mereka, lalu dilemahkannya semangat mereka, dan dikatakan (oleh 

Syaitan): "Tinggallah kamu bersama-sama orang-orang yang tinggal".  

(Surah al-Taubah: 46) 

  

Oleh itu untuk mencapai matlamat pendidikan tahfiz, persiapan seorang guru dalam 

menyediakan BBH yang sesuai dengan kaedah pengajaran adalah selari dengan seruan Allah 

SWT supaya kita membuat perancangan yang rapi dan teliti. 

 

 

Isu BBH dalam Pengajaran dan Pembelajaran Tahfiz 

 

Pengajaran di dalam kelas bersaiz kecil akan dikatakan akan lebih terfokus. Lazimnya sebuah 

kelas tahfiz mempunyai jumlah pelajar tidak melebihi 15 orang (Mohamad Marzuqi, 2008). 
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Namun saiz kelas yang kecil bukan bermakna pengajaran tahfiz tidak memerlukan 

penggunaan BBH dan inovasi pengajaran. Jika setiap hari guru menggunakan kaedah dan 

strategi yang statik serta kaku, berkemungkinan perasaan bosan akan timbul dalam diri pelajar. 

Hal ini ditegaskan oleh Al-Tal (1997) dan Al-Khatib (2009) yang menyatakan pengajaran 

tidak boleh statik dan harus berkembang seiring dengan perkembangan semasa kerana ia 

memberi kesan langsung kepada proses pembelajaran pelajar. 

 

Kajian Azmil dan Misnan (2014) menunjukkan penggunaan BBH dalam kalangan 

pensyarah tahfiz adalah sangat kurang dan terhad walaupun mereka mengetahui 

kepentingannya dan peranannya. Penggunaan hanya pada BBH asas iaitu buku rekod 

kehadiran dan buku rekod tasmi‟ serta mushaf al-Quran dan mushaf kecil (poket). Amalan 

pengajaran kebanyakan guru juga masih bersifat tradisional tanpa memanfaatkan ABM (Ab. 

Halim Tamuri et.al, 2006). Hal ini dikatakan berpunca daripada salah faham atau memandang 

ringan fungsi ABM dalam meningkatkan prestasi pengajaran dan pembelajaran (Farrant, 

1977). Penggunaan alat elektronik terutama berorientasikan ICT seperti OHP, LCD, komputer, 

laptop, software al-Quran, CD al-Quran, CD interaktif, perakam audio hampir tidak 

dimanfaatkan dalam pengajaran dan pembelajaran tahfiz (Azmil Hashim & Misnan Jemali, 

2014). Dapatan ini disokong oleh (Mohamad Marzuqi et.al; 2016) yang menyatakan 

penggunaan BBH berasaskan teknologi maklumat dan komunikasi dalam kalangan pensyarah 

tahfiz al-Quran  masih berada pada tahap yang rendah.  

 

Metodologi kajian 

 

Penulis menggunakan pendekatan kuantitatif  melalui kajian tinjauan yang berbentuk 

deskriptif dan inferensi. Soal selidik yang telah diubah suai daripada kajian lepas digunakan 

untuk mengutip data dalam kalangan pelajar.  

 

Populasi kajian bagi empat buah institusi tahfiz zon tengah berjumlah (635) orang dan 

melibatkan sampel yang dipilih secara rawak berstruktur sebanyak (386) orang pelajar. Bagi 

menentukan kesahan dalaman, soal selidik yang dibina telah dirujuk kepada beberapa orang 

yang mempunyai kepakaran dan pengalaman luas dalam bidang masing-masing yang terdiri 

daripada kepakaran dalam bidang pendidikan, tahfiz al-Quran, pendidikan Islam dan 

penyelidikan.  

 

Manakala kebolehpercayaan item- item dalam soal selidik ini ditentukan melalui satu 

analisis data untuk mendapatkan nilai alpha Cronbach. Didapati instrumen soal selidik yang 

digunakan mempunyai kebolehpercayaan yang tinggi, iaitu nilai alpha Cronbach 0.93 seperti 

ditunjukkan dalam Jadual (1). 

 

Jadual 1: Nilai Kebolehpercayaan 

Indikator Nilai alpha Cronbach 

Sangat Tinggi 0.90 - 1.00 

Tinggi 0.70 - 0.89 
Sederhana 0.30 - 0.69 
Rendah 0.00 - 0.30 

Sumber: Brymen & Cramer (1999) 

 

Proses analisis data dilakukan secara deskriptif melalui analisis berkomputer 

menggunakan perisian Statistical Package for Social Sciences Version 2.0. Statistik deskriptif 
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yang digunakan ialah frekuensi, peratusan, min dan sisihan piawaian.  

 

Penyelidik menghuraikan analisis deskriptif secara keseluruhan dengan menggunakan 

jadual interpretasi min tingkah laku afektif yang telah dirumuskan oleh Nunally (1978) seperti 

ditunjukkan dalam Jadual (2) Sementara itu item-item di dalam konstruk kaedah pengajaran 

guru tahfiz dan penggunaan BBH dihuraikan dalam bentuk peratusan dan bilangan kekerapan. 

 

Jadual 2 : Interpretasi Min Dimensi Tingkah Laku Afektif 

Skor min Interpretasi 

4.01-5.00 

3.01-4.00 

2.01-3.00 

Tinggi 

Sederhana Tinggi 

Sederhana Rendah 

1.01-2.00 Rendah 

Sumber: Nunally (1978) 

 

Latar Belakang  Responden Tahfiz Al-Quran 

 

Demografi responden dalam kalangan pelajar tahfiz al-Quran dalam kajian ini merangkumi 

pemboleh ubah jantina, jenis institusi dan semester pengajian seperti jadual 3. 

 

Daripada 386 orang pelajar yang menjadi responden di enpat buah institusi tahfiz al-

Quran zon tengah jumlah pelajar lelaki dan perempuan hampir sama iaitu seramai 205 orang 

(53.1%) pelajar lelaki dan 181 orang (46.9%) pelajar perempuan. Sementara itu jumlah pelajar 

di Darul Quran JAKIM adalah lebih besar dari pelajar Maaahad tafiz al-Quran Negeri  

(MTQN ) iaitu 230 orang pensyarah di Darul Quran JAKIM (59.6%) dan 156 orang pelajar 

dari MTQN (40.4%). Pecahan pelajar mengikut semester pula menunjukkan majoriti 

responden adalah pelajar dari semester 3 seramai 244 orang (63.2%), sementara hanya 142 

pelajar dari semester 5 (36.8%).  

 

Jadual 3: Taburan responden pelajar tahfiz mengikut kategori 

Pemboleh ubah Kategori Kekerapan % 

Jantina 
Lelaki 205 53.1 

Perempuan 181 46.9 

Institusi 
Darul Quran 230 59.6 

MTQN 156 40.4 

Semester Pengajian 
Tiga (3) 244 63.2 

Lima (5) 142 36.8 

 

 

Kaedah Pengajaran Guru Tahfiz 

 

Dapatan kajian pada bahagian ini adalah mengukur kaedah pengajaran guru tahfiz yang 

diamalkan di institusi tahfiz al-Quran zon tengah. Sejumlah dua puluh ítem dikemukakan 

kepada responden bagi mendapatkan maklum balas mereka tehadap kaedah pengajaran guru di 

dalam kelas tahfiz. Maklum balas responden adalah dalam bentuk skala likert lima mata iaitu 

dari skala 1 untuk tidak pernah dan seterusnya jarang sekali, kadang-kadang, kerap dan 

sentiasa pada  skala 5.  Jadual 4 menunjukkan peratus, kekerapan, min dan sisiahan piawai 

kaedah pengajaran guru tahfiz dari maklumbalas pelajar.  
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Jadual 4: Analisis Kekerapan, Peratus, Min dan Sisihan Piawai bagi Kaedah Pengajaran Guru 

Tahfiz 

Bil Item Pengajaran 
Tidak 

Pernah 
Jarang 

Kadang-

Kadang 
Kerap Sentiasa Min S.P 

1 

Merekodkan 

pencapaian 

hafazan saya 

0.3% 

(1) 

.8% 

(3) 

6.2% 

(24) 

20.2% 

(78) 

72.5% 

(280) 
4.64 .659 

2 

Menyemak buku 

tulisan al-Quran 

saya 

0% 

(9) 

2.6% 

(10) 

8.8% 

(34) 

21.8% 

(84) 

66.8% 

(258) 
4.53 .763 

3 

Membetulkan 

kesalahan saya 

dari aspek 

kelancaran dan 

tajwid semasa 

tasmi‟ 

0% 

(0) 

1.6% 

(6) 

9.6% 

(37) 

27.2% 

(105) 

61.7% 

(238) 
4.49 .732 

4 

Mendengar 

dengan teliti 

hafazan saya 

0% 

(0) 

1.8% 

(7) 

7.3% 

(28) 

34.7% 

(134) 

56.2% 

(217) 
4.45 .709 

5 
Menguji hafazan 

saya 

1.0% 

(4) 

3.1% 

(12) 

18.7% 

(72) 

24.6% 

(95) 

52.6% 

(203) 
4.25 .934 

6 

Meminta saya 

membaca dan 

mengulang al-

Quran dengan 

kerap dan banyak 

(Latih Tubi) 

menghafaz 

2.1% 

(8) 

2.1% 

(8) 

12.7% 

(49) 

32.1% 

(124) 

51.0% 

(197) 
4.28 .911 

7 

Membetulkan 

kesalahan bacaan 

pelajar sambil 

menerangkan 

bacaan yang betul 

2.3% 

(9) 

2.6% 

(10) 

15.3% 

(59) 

30.3% 

(117) 

49.5% 

(191) 
4.22 .957 

8 

Meminta saya 

bersiap sedia 

menghafaz secara 

konsisten 

sekurang-

kurangnya sehari 

sebelum kelas 

tasmi‟ 

1.6% 

(6) 

3.4% 

(13) 

11.9% 

(46) 

36.3% 

(140) 

46.9% 

(181) 
4.24 .900 

9 

Meminta kepada 

saya memilih  

pasangan/rakan 

untuk menghafaz 

dan 

murajaa‟h/i‟adah 

4.1% 

(16) 

5.2% 

(20) 

16.6% 

(64) 

36.5% 

(141) 

37.6% 

(145) 
3.98 1.060 
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10 

Menentukan 

giliran saya dan 

pelajar lain untuk 

tasmi‟ 

19.2% 

(74) 

11.4% 

(44) 

16.1% 

(62) 

21.8% 

(84) 

31.6% 

(122) 
3.35 1.498 

11 

Menerangkan 

pelbagai teknik 

menghafaz al-

Quran kepada 

saya 

4.4% 

(17) 

7.3% 

(28) 

24.1% 

(93) 

35.5% 

(137) 

28.8% 

(111) 
3.77 1.079 

12 

Menunjukkan 

bacaan contoh 

melalui Talaqqi 

dan Musyafahah 

8.0% 

(31) 

11.7% 

(45) 

29.3% 

(113) 

25.6% 

(99) 

25.4% 

(98) 
3.49 1.215 

13 

Meminta saya 

merancang 

kuantiti/ kadar 

ayat yang akan 

dihafaz 

7.5% 

(29) 

8.5% 

(33) 

20.2% 

(78) 

38.6% 

(149) 

25.1% 

(97) 
3.65 1.164 

14 

Meminta saya 

merujuk 

terjemahan 

sebelum dan 

selepas menghafaz 

10.1% 

(39) 

12.2% 

(47) 

29.8% 

(115) 

26.7% 

(103) 

21.2% 

(82) 
3.37 1.229 

15 

Menerangkan 

secara ringkas 

kefahaman ayat di 

dalam sukatan 

hafazan yang 

ditentukan (ayat 

talaqqi) 

11.1% 

(43) 

15.0% 

(58) 

28.8% 

(111) 

26.7% 

(103) 

18.4% 

(71) 
3.26 1.239 

16 

Memilih beberapa 

perkataan dari 

ayat al-Quran dan 

menerangkan 

dalam bentuk 

terjemahan kepada 

pelajar 

15.0% 

(58) 

19.2% 

(74) 

27.7% 

(107) 

24.1% 

(93) 

14.0% 

(54) 
3.03 1.264 

17 

Memilih dan 

meminta pelajar 

yang lemah 

bacaan untuk 

membaca ayat al-

Quran semasa 

talaqqi 

16.3% 

(63) 

18.9% 

(73) 

30.6% 

(118) 

20.5% 

(79) 

13.7% 

(53) 
2.96 1.264 

18 

Menguji 

kefahaman ayat 

yang telah saya 

hafaz 

18.1% 

(70) 

17.1% 

(66) 

29.5% 

(114) 

22.5% 

(87) 

12.7% 

(49) 
2.95 1.277 

19 
Memilih dan 

meminta pelajar 

17.4% 

(67) 

19.4% 

(75) 

28.8% 

(111) 

22.3% 

(86) 

12.2% 

(47) 
2.92 1.264 
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yang mahir untuk 

membaca ayat al-

Quran semasa 

talaqqi 

20 

Meminta saya 

membuat kajian 

perpustakaan pada 

ayat-ayat tertentu 

29.8% 

(115) 

26.2% 

(101) 

23.6% 

(91) 

14.0% 

(54) 

6.4% 

(25) 
2.51 2.400 

Keseruhan Kaedah 

Pengajaran 
8.5% 9.5% 19.8% 27% 35.2% 3.71 .610 

N= 386 

 

Merujuk kepada jadual 4 secara keseluruhan kaedah pengajaran guru tahfiz yang 

diamalkan di institusi tahfiz yang dikaji dari persepsi pelajar mencatatkan min 3.71 dan sisihan 

piawai .610 berada pada tahap sederhana tinggi. Dapatan juga menunjukkan secara 

keseluruhan majoriti responden iaitu 35.2% menyatakan aktiviti-aktiviti di dalam kaedah 

pengajaran guru sentiasa dilaksanakan oleh guru mereka. Manakala sebahagian responden 

iaitu 27% menyatakan guru kerap menjalankan aktiviti di dalam pengajaran mereka. 

Sebahagian yang lain iaitu 19.8% menyatakan guru tahfiz kadang-kadang menjalanakan 

aktiviti di dalam pengajaran mereka. Sebahagian kecil sahaja dari kalangan responden 

menyatakan guru mereka jarang sekali atau tidak pernah melaksanakan aktiviti di dalam 

pengajaran mereka. 

 

Dapatan turut menunjukkan bahawa enam item kaedah pengajaran guru tahfiz berada 

pada peratus kekerapan (sentiasa) yang tinggi iaitu di antara 51%  hingga 72.5%, lima item 

kaedah pengajaran guru tahfiz berada pada peratus kekerapan sederhana iaitu di antara 28.8 % 

hingga  49.5%, sementara baki sembilan item mencatatkan peratus kekerapan yang rendah 

pada kaedah pengajaran guru tahfiz iaitu di antara 6.4% hingga 25.4%. Item yang 

menunujukkan kekerapan yang paling tinggi ialah guru tahfiz sentisa merekod secara bertulis 

hafazan pelajar mereka iaitu 72.5% (280) daripada keseluruhan responden dikuti dengan 

sentiasa melakukan semakan terhadap tulisan hafazan al-Quran pelajar 66.8% (258), sentiasa 

membetulkan kesalahan tajwid dan kelancaran hafazan 61.7% (238), sentiasa mendengar 

dengan teliti hafazan pelajar 56.2% (217), sentiasa meminta dan mengingatkan pelajar 

membaca banyak dan kerap semasa menghafaz al-Quran 51% (197).  

 

Sementara itu analisis ítem turut menunjukkan ítem penggunaan kaedah kajian 

perpustakaan dalam pengajaran dan pembelajaran hanya dilaksanakan oleh sebilangan kecil 

guru iaitu 6.4% (25) dari maklumbalas keseluruhan responden. Dapatan menunjukkan majoriti 

29.8% (115) pelajar menyatakan guru tahfiz tidak pernah melaksanakan kaedah kajian 

perpustakaan dalam pengajaran dan pembelajaran. 

 

Penggunaan BBH dalam Kalangan GuruTahfiz Al-Quran 

 

Dapatan kajian pada bahagian ini pula adalah mengukur penggunaan BBH dalam kalangan 

guru tahfiz al-Quran. Sejumlah sepuluh ítem dikemukakan kepada responden bagi 

mendapatkan maklum balas mereka tehadap kaedah pengajaran guru di dalam kelas tahfiz. 

Makklum balas responden adalah dalam bentuk skala likert lima mata iaitu dari skala 1 untuk 

tidak pernah dan seterusnya jarang sekali, kadang-kadang, kerap dan sentiasa pada  skala 5.  

Jadual 5 menunjukkan peratus, kekerapan, min dan sisiahan piawai kaedah pengajaran guru 

tahfiz dari maklum balas pelajar.  
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Jadual 5: Analisis Kekerapan, Peratus, Min dan Sisihan Piawai bagi Penggunaan BBH dalam 

Kalangan Guru Tahfiz Al-Quran 

Bil Item Pengajaran 
Tidak 

Pernah 
Jarang 

Kadang-

Kadang 
Kerap Sentiasa Min S.P 

1 

Menggunakan 

buku rekod untuk 

mengemaskini 

kehadiran pelajar 

2.3% 

(9) 

1.0% 

(4) 

6.7% 

(26) 

25.6% 

(99) 

64.2% 

(248) 
4.48 .853 

2 

Menggunakan  

buku rekod 

tasmi‟/ rekod 

mengajar untuk 

mengemaskini 

laporan hafazan 

pelajar 

1.6% 

(6) 

2.3% 

(9) 

6.2% 

(24) 

30.1% 

(116) 

59.8% 

(231) 
4.44 .836 

3 

Menggunakan 

mashaf khas 

sebagai teks 

rujukan al-Quran 

dan terjemahan 

8.8% 

(34) 

6.0% 

(23) 

22.5% 

(87) 

31.9% 

(123) 

30.8% 

(119) 
3.70 1.216 

4 

Menyediakan 

bahan yang 

secukupnya 

sebelum beliau 

memulakan 

pengajaran. 

6.0% 

(23) 

7.5% 

(29) 

22.8% 

(88) 

35.5% 

(137) 

28.2% 

(109) 
3.73 1.129 

5 

Menyediakan 

jadual kadar muka 

surat atau ayat 

yang perlu 

ditalaqqi oleh  

pelajar 

11.7% 

(45) 

13.0% 

(50) 

24.1% 

(93) 

26.7% 

(103) 

24.6% 

(95) 
3.40 1.302 

6 

Mengedarkan 

ringkasan atau 

nota sebagai 

bahan rujukan 

tambahan kepada 

pelajar 

20.7% 

(80) 

21.0% 

(81) 

26.2% 

(101) 

20.7% 

(80) 

11.4% 

(44) 
2.81 1.293 

7 

Menggunakan 

kemudahan 

perpustakaan 

untuk mencari 

bahan tambahan 

pengajaran 

22.8% 

(88) 

23.6% 

(91) 

24.6% 

(95) 

18.1% 

(70) 

10.9% 

(42) 
2.71 1.297 

8 

Menerangkan 

bahan rujukan 

tambahan di 

16.8% 

(65) 

15.0% 

(58) 

31.6% 

(122) 

26.7% 

(103) 

9.8% 

(38) 
2.98 1.220 
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dalam pengajaran 

tema makna ayat 

al-Quran 

9 

Menggunakan 

audio video untuk 

menunjukkan cara 

sebutan dan 

contoh bacaan 

qari terkenal 

34.2% 

(132) 

21.5% 

(83) 

22.5% 

(87) 

14.5% 

(56) 

7.3% 

(28) 
2.39 1.285 

10 

Menggunakan 

majalah atau 

akhbar sebagai 

bahan 

pengajarannya 

30.3% 

(117) 

23.6% 

(91) 

21.8% 

(84) 

17.6% 

(68) 

6.7% 

(26) 
2.47 1.271 

Keseluruhan  

Penggunaan BBH 
15.5% 13.4 20.9% 24.8% 25.4% 3.31 .757 

N= 386 

 

Merujuk kepada jadual 5 secara  keseluruhan keseluruhan penggunaan BBH dalam 

kalangan guru tahfiz berada pada min 3.31 dan sisihan piawai .757 iaitu pada tahap sederhana 

tinggi. Dapatan juga menunjukkan secara keseluruhan majoriti responden iaitu 25.4% 

menyatakan BBH sentiasa dilaksanakan oleh guru mereka. Manakala sebahagian responden 

iaitu 24.8% menyatakan guru kerap menggunakan BBH di dalam pengajaran mereka. 

Sebahagian yang lain iaitu 20.9% menyatakan guru tahfiz kadang-kadang menggunakan BBH 

di dalam pengajaran mereka. Sebaliknya sebahagian dari kalangan responden menyatakan 

guru mereka jarang sekali atau tidak pernah melaksanakan aktiviti di dalam pengajaran 

mereka. 

 

Dapatan menunjukkan bahawa hanya dua item penggunaa BBH berada pada peratus 

kekerapan yang tinggi iaitu di antara 64.2%  dan 59.8%, tiga item lagi berada pada peratus 

kekerapan sederhana iaitu 30.8%, 28.2% dan 24.6% sementara baki lima item mencatatkan 

peratus kekerapan yang rendah iaitu di antara 6.4% hingga 11.4%. Item yang menunjukkan 

kekerapan yang paling tinggi ialah guru tahfiz sentisa menggunakan dan mengemaskini buku 

rekod kehadiran pelajar 64.2% (248) daripada keseluruhan responden dikuti dengan sentiasa 

menggunakan dan mengemaskini buku rekod tasmi‟ hafazan al-Quran pelajar 59.8% (231) 

 

Sementara itu analisis ítem turut menunjukkan lima ítem penggunaan BBH yang paling 

lemah atau kurang  dalam pengajaran dan pembelajaran iaitu penggunaan majalah dan akhbar 

hanya 6.7% (26) dari maklumbalas keseluruhan responden, diikuti dengan penggunaan audio 

video dalam pengajaran 7.3% (28), penggunaan bahan rujukan tambahan untuk pemahaman 

makna ayat al-Quran 9.8% (38), penggunaan bahan-bahan perpustakaan untuk pengajaran 

10.9% (42) dan penggunaan nota atau ringkasan dalam pengajaran dan pembelajaran 11.4% 

(44).  

 

 

Hubungan Kaedah Pengajaran Guru Tahfiz dan Penggunaan BBH  

 

Untuk menguji hubungan di antara pembolehubah kaedah pengajaran dan BBH, ujian korelasi 

telah dijalankan ke atas data yang diperolehi. Berdasarkan jadual 6, dapatan kajian 
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menunjukkan nilai korelasi sebanyak 70%  di antara kaedah pengajaran dan penggunaan BBH 

dengan nilai pekali korelasi r(.701), p<.01.  Ini menunjukkan terdapat hubungan positif yang 

signifikan pada tahap sederhana kuat di antara kaedah mengajar dan penggunaan BBH di 

mana p<.01 (p=.000).  

 

Jadual 6: Korelasi di antara Kaedah Pengajaran dan Penggunaan BBH 

  Pengguunaan BBH 

Kaedah Pengajaran 
r .701

**
 

Sig. .000 

** sign pada aras p<0.01 

N= 386 

 

Perbincangan 

 

Umumnya menghafaz al-Quran memerlukan kepada proses pengajaran dan pembelajaran yang 

tersusun bagi meningkatkan daya ingatan pelajar terhadap ayat-ayat al-Quran yang dihafaz. 

Usaha guru-guru tahfiz melaksanakan sebahagian besar dari kaedah-kaedah hafazan 

merupakan satu tuntutan dalam menjayakan matlamat pendidikan tahfiz al-Quran. Penekanan 

kepada tiga daripada empat kaedah utama yang disarankan oleh al-Qabisi (1956) iaitu tasmi‟, 

talaqqi dan tikrar mampu memberikan impak kepada pembelajaran hafazan al-Quran. Namun 

kaedah pemahaman ayat al-Quran seolah-olah ditinggalkan daripada pengajaran walaupun ia 

menjadi teras kepada kaedah pengajaran dan pembelajaran hafazan al-Quran.  

 

Di samping itu guru juga didapati kurang memberi galakan kepada pelajar untuk 

mendalami makna ayat-ayat al-Quran melalui sumber rujukan di perpustakaan. Hal yang 

demikian adalah bertentangan dengan saranan al-Quran supaya mentadabbur ayat-ayat yang 

dibaca (surah al-Sod: 29; surah al-A‟araf: 204). Begitu juga al-Qabisi (1955), al-Ahwani 

(1955) dan al-Nawawi (1984) menyatakan peri pentingnya fahm al-ayat (kefahaman ayat) 

dalam pembelajaran al-Quran. Senario meninggalkan pemahaman ayat al-Quran dari 

pengajaran dan pembelajaran hafazan al-Quran dikhuatiri melahirkan pelajar tahfiz yang tidak 

mampu memahami kandungan al-Quran sekalipun mereka fasih dan lancar dalam bacaan. 

 

Berdasarkan dapatan kajian menunjukkan bahawa penggunaan BBH dalam pengajaran 

tahfiz al-Quran yang diutamakan oleh guru ialah mengemaskini buku rekod kehadiran pelajar 

dan mengemaskini buku rekod tasmi‟ atau rekod mengajar. Ia tidak lebih dari kawalan rekod 

hafazan semata-mata. Dapatan ini selari dengan Azmil dan Misnan (2013) yang melaporkan 

bahawa majoriti pensyarah hanya menggunakan BBH yang paling asas walaupun mereka 

mengetahui kepentingan mempelbagaikan BBH dalam menggalakkan pembelajaran pelajar. 

 

Kajian juga mendapati bahawa penggunaan BBH dalam pengajaran tahfiz al-Quran 

yang kurang diberi perhatian oleh guru ialah menggunakan bahan bercetak seperti majalah 

atau akhbar sebagai bahan pengajarannya. Guru sepatutnya dapat mengaitkan isu-isu 

pembelajaran tahfiz melalui sumber bahan bercetak yang pelbagai supaya pengetahuan dan 

kemahiran pelajar dapat diperluaskan. Ini mungkin disebabkan salah faham dan memandang 

ringan kebanyakan guru kepada fungsi alat bantu mengajar sebagaimana yang dinyatakan oleh 

(Farrant, 1977). Sementara itu penggunaan media selain bahan bercetak berada pada tahap 

yang paling rendah. Ia seolah-olah menunjukkan jarang atau tidak pernah menggunakan audio 

video untuk tujuan pengajaran dan pembelajaran. Perkara ini amat merugikan kerana terdapat 

terlalu banyak sumber audio dan video yang boleh membantu pembelajaran hafazan seperti 

cara sebutan dan contoh bacaan qari terkenal, penerangan tajwid, tarannum, teknik menghafaz 
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dan lain-lain. keadaan ini membawa kepada terbatasnya penggunaan deria untuk pembelajaran 

hafazan al-Quran sedangkan penggunaan pelbagai deria telah disyorkan oleh Ahmad Mohd 

Salleh (2004), Al-Ahwani (1955), Muhammad Muhsin (1994) dan Abu al-Fida‟ (2006). 

Sementara itu dapatan kajian yang menunjukan hubungan yang signifikan sebanyak 

70%  membuktikan bahawa kaedah pemahaman ayat al-Quran yang memerlukan sumber dan 

bahan pembelajaran hafazan yang pelbagai tidak terlaksana dengan baik di institusi tahfiz al-

Quran zon tengah. Kebanyakan kaedah yang digunakan oleh guru hanya menggunakan BBH 

yang minimum dan terbatas kepada bahan yang paling asas. Oleh kerana kaedah pengajaran 

guru mempunyai nilai hubungan yang kuat dengan BBH, maka guru harus melebarluaskan 

penggunaan BBH dari pelbagai media untuk memperkasakan kaedah pengajaran mereka. 

 

Kesimpulan 

 

Kajian ini memberi gambaran kaedah pengajaran Hafazan al-Quran dan penggunaan BBH di 

institusi tahfiz al-Quran zon tengah. Dapatan kajian menunjukkan secara keseluruhan kaedah 

pengajaran guru tahfiz adalah sederhana tinggi, namun ia boleh ditingkatkan kepada tahap 

yang tinggi sekiranya aspek pemahaman ayat-ayat al-Quran diberikan perhatian dalam 

pengajaran dan pembelajaran. Demikan juga penggunaan BBH dalam pengajaran perlu 

diperluaskan dan dipertingkatkan, seperti menggiatkan penggunaan teknologi dan media lain 

dalam pengajaran. Hal ini dapat meningkatkan sumber dan bahan pembelajaran bagi 

mempersiapkan pendidikan tahfiz seiring dengan pendidikan abad ke-21. 
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Abstrak 

 

Kudrat boleh difahami sebagai kuasa, tenaga dan kekuatan. Dapatan kajian 

terdahulu menunjukkan kudrat juga merupakan elemen bagi menentukan 

tanggungjawab manusia. Oleh demikian, objektif utama tulisan ini adalah 

memahami kudrat dan mengenalpasti implikasi kudrat yang mengesahkan 

tanggungjawab manusia. Kajian ini juga berobjektif menjelaskan pemahaman 

silam dan kontemporari dari kalangan ulama Islam. Metodolgi kajian ini adalah 

menggunakan penyelidikan perpustakaan dengan merujuk buku dan jurnal sama 

ada bercetak atau bahan elektronik, lebih-lebih lagi dari laman web rasmi 

Maktabah al-Shamilah. Manakala rujukan dianalisis menggunakan analisis 

dokumen. Kaedah analisis ini bertujuan menjelaskan maksud, konteks dan niat 

dalam bahan rujukan. Hasil kajian menegaskan kembali hubungan rapat antara 

kudrat dengan tanggungjawab. Hubungan rapat ini dapat dikenalpasti melalui 

tiga implikasi. Implikasi pertama adalah kewujudan kudrat menunjukkan 

kewujudan tanggungjawab. Sebaliknya, implikasi kedua adalah ketiadaan kudrat 

turut menunjukkan ketiadaan tanggungjawab. Manakala implikasi ketiga pula 

lebih rumit, kadar kudrat menunjukkan kadar tanggungjawab. Dengan perkataan 

lain, seseorang yang bersama kadar kudrat yang besar atau tinggi bermaksud dia 

mempunyai kadar tanggungjawab yang besar, dan seseorang yang bersama kadar 

kudrat yang kecil atau rendah bermaksud dia mempunyai tanggungjawab yang 

kecil. Malah, kadar kudrat ini turut mengambil kira manfaat dan mudarat.  

 

Kata kunci: kudrat, tanggungjawab, maslahah dan mudarat, etika Islam. 
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PENGENALAN 

 

Kudrat merupakan elemen tanggungjawab sebagaimana dijelaskan oleh Muhammad Atiullah 

& Indriaty (2016). Kedudukan kudrat sebagai salah satu elemen tanggungjawab sudah lama 

dibincangkan oleh Muktazilah apabila membahaskan tanggungjawab manusia (Dughaym 

1992: 213). Manakala al-Asha
c
irah juga menyebut kudrat ini di bawah polemik perbuatan 

manusia (al-Zirkan T.th.: 510-546, al-Shafi
c
i Hasan 1998: 467-478). Polemik perbuatan 

manusia ini juga merupakan teori perbuatan (action theory) (Weiner 1995: 7-9, 21, Hasting & 

Selbie 2000, 1: 75-78).  

 

 Kudrat dikaitkan dengan elemen-elemen yang lain secara bersekali seperti kudrat 

bersama pengetahuan, kehendak dan perbuatan telah dibuktikan oleh Robert Audi, David O 

Brink, Harry Frankfurt dan Charles Taylor (Wolf 1999: 475-476, Corlett 2008: 182). 

Kepentingan kudrat dalam teori perbuatan ini adalah kerana perbuatan memerlukan kepada 

kudrat agar benar-benar menjadi realiti (Dughaym1992: 213). Walaupun demikian, kedapatan 

pandangan yang menggantikan kedudukan elemen kudrat dalam elemen-elemen 

tanggungjawab ini dengan elemen kebebasan seperti Borchart (2006: 489) dan Roth (2005: 

1264). 

 

Tulisan ini membincangkan kudrat sebagai elemen tanggungjawab secara khusus. 

Tanggungjawab dapat dijustifikasikan dengan memahami implikasi kudrat iaitu kewujudan 

kudrat menunjukkan kewujudan tanggungjawab dan tanpa kudrat menunjukkan tiada 

tanggungjawab. Disamping itu, kadar tanggungjawab seseorang dapat difahami melalui 

penilaian kadar kudrat.  Kadar kudrat ini bukan sahaja diukur berdasarkan kuasa, tenaga dan 

kekuatan, tetapi berdasarkan maslahah dan mudarat. Kudrat dikira sempurna dalam 

tanggungjawab manusia jikalau mempunyai maslahah dan tiada mudarat. Sebaliknya, jikalau 

tiada maslahah dan wujud mudarat, maka tiadalah dikiran berkudrat dan tiada juga 

bertanggungjawab. Begitu juga, seseorang itu dikira tiada kudrat dan tiada tanggungjawab 

apabila manfaat dan mudarat adalah setara dari segi wujud dan tiadanya.  

 

 

METHOD KAJIAN 

 

Kajian ini juga berbentuk penyelidikan perpustakaan dengan merujuk buku dan jurnal sama 

ada bercetak atau bahan elektronik yang kedapatan di Universiti Kebangsaan Malaysia 

(UKM), Universiti Malaya (UM), Universiti Islam Antarabangsa Malaysia (UIAM) dan 

Universiti Pendidikan Sultan Idris (UPSI). Dengan melayari internet, penulis telah berjaya 

mendapatkan data-data yang diperlukan lebih-lebih lagi dari laman web: 

http//shamela.ws/index.php/category/142. 

  

Manakala analisis rujukan menggunakan analisis dokumen. Dokumen seperti buku 

boleh datang dari arkib atau daripada harta peribadi individu atau koleksi institusi swasta atau 

awam. Cara analisis akan bergantung pada jenis dokumen dan tujuan kajian. Analisis 

dokumen merupakan salah satu kaedah daripada pengumpulan data dalam kaedah kualitatif 

secara menganalisis dokumen berbentuk bahan catatan (Given 2008). Kaedah analisis ini bagi 

menjawab persoalan apa, kenapa dan bagaimana menurut saringan yang ditetapkan (Ji Young 

2014). Tujuannya adalah bagi menjelaskan maksud, konteks dan niat dalam karya-karya 

tersebut (Prasad 2008). 
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MAKSUD KUDRAT  

 

Kudrat yang dimaksudkan adalah kuasa, tenaga, kekuatan, sifat atau tabiat semula jadi dan 

pembawaan (Dewan Bahasa dan Pustaka 2010: 840). Maksud ini bertepatan dengan maksud 

yang dinyatakan Zainal Abidin (1995:946) iaitu kudrat adalah reng, tenaga, larat, kekuatan, 

pembawaan, sifat semula jadi, tabiat semula jadi, sifat asli, sifat tabii dan kuasa. Maksud ini 

juga sama dengan dinyatakan Hamzah (2001:665) yang menyebut kudrat adalah kuasa, sifat 

atau tabiat semula jadi, hukum alam dan hukum yang menentukan sesuatu kejadian alam. 

 

Perkataan kudrat ini adalah berasal dari perkataan bahasa Arab iaitu qudrah (القدرة) . 

Mengikut Ibn al-Manzur (2005, 12: 37), qudrah adalah kekayaan, kesenangan dan kekuatan  

-Manakala al .(الغنى اليسار القوة)
c
Ayid (2008: 970) menyebut qudrah bermaksud kekuatan yang 

membolehkan melakukan perbuatan, tenaga dan kebolehan (قوة تمكن من أداء فعل، طاقة، استطاعة). 

Makna sebegini juga sama menurut al-Jurjani (1969: 480), qudrah adalah kekuatan atas 

sesuatu, kuasa, bertenaga (القوة على الشيء، الطاقة، المقدرة). 

Manakala dalam bahasa Inggeris, kudrat dan qudrah adalah ability (Munir Baalbaki 2008: 20, 

Theodory 1996: 18, Doniach 1972: 3, al-Ba
c
albaki 2002: 852, Ainon Mohd & Abdullah 

Hassan 2004: 1). Menurut Hasting dan Selbie (2000: 24, 25), penggunaan perkataan „ability‟ 

mempunyai dua makna iaitu makna pertama: kuasa material, kekayaan, harta atau sumber 

(material power, wealth, estate or sources) dan makna kedua: kekuatan peribadi, kepintaran, 

fizikal atau mental, dan kadang-kadang kuasa khas minda (personal power, cleverness, 

physical or mental, and sometimes a special power of the mind). Makna kedua ini dapat 

membezakan dari perkataan capacity yang hanya mempunyai makna yang pertama. Manakala 

dalam pengistilahan ilmu ketuhanan (theology) menyebut ability adalah refer to man‟s power, 

or want of power, to do the will of God (merujuk kepada kuasa manusia, atau kemahuan kuasa, 

melakukan kehendak Tuhan). 

 

 

PENGESAHAN NAS TERHADAP KUDRAT SEBAGAI ELEMEN 

TANGGUNGJAWAB  

 

Sandaran utama kudrat sebagai elemen tanggungjawab adalah nas al-Quran dan al-Sunnah. 

Ayat paling jelas adalah firman Allah s.w.t. mengenai tiada sesuatu dipertanggungjawabkan 

kepada seseorang melainkan dengan kemampuannya seperti kedapatan dalam ayat al-Quran, 

Surah al-Baqarah (2: 286), Surah al-A‟raf (7: 42) dan Surah al-Talaq (65:7). Ayat-ayat dalam 

tiga surah ini mengesahkan secara jelas kudrat manusia yang membawa implikasi 

tanggungjawab. Implikasi dalam hukum Syarak juga disebut dalam al-Quran, Surah al-Nisa‟ 

(4: 25) dan Surah al-Mujadalah (58: 4). Antaranya sebagaimana firman Allah s.w.t.:  

 لَا يُكَلِّفُ اللَّوُ نَ فْسًا إِلاَّ وُسْعَهَا
(al-Quran, Surah al-Baqarah 2: 286) 

Maksudnya:  

Allah tidak membebani seseorang melainkan sesuai dengan kesanggupannya.  

 

Terdapat ahli tafsir yang mentafsirkan wus
c
 dalam ayat ini sebagai kudrat seperti (وسع) 

Jalal al-Din & Jalal al-Din (T.th.: 64), al-Maraghi (1946, 3: 83), al-Razi (1420H, 7: 116), al-

Baydawi (1418H, 1: 166) dan al-Nasafi (1998, 1: 233). Namun, kebanyakan ahli tafsir 

mentafsirkan bagi perkataan wus
c
 :dengan „kesanggupan‟ seperti  al-Jassas (1405H, 2 (وسع) 

277),  al-Zamakhshari (1407H, 1: 332), al-Razi (1420H, 7: 115), Ibn Kathir (1999, 1: 737), al-

Qurtubi (1964, 3: 425),  al-Shawkani (1414H, 1: 353),  al-Alusi (1415H, 2: 66),  Ibn 
c
Ashur 

(1984, 3: 135) dan al-Tabari (2000, 6: 129, 131).  
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Ayat di atas secara khusus mengaitkan kudrat dengan tanggungjawab. Terutamanya apabila 

ayat ini menjelaskan janji Allah bahawa tiada tanggungjawab melainkan dengan kudrat (al-

Mawardi T.th., 1: 363). Begitu juga, ia merupakan satu pujian terhadap Allah yang tidak 

memberi satu taklif melainkan dengan kudratnya (al-Mawardi T.th., 1: 363, al-Zamakhshari 

1407H, 1: 332, al-Razi (1420H, 7: 116), al-Baydawi (1418H, 1: 166), Ibn Kathir (1999, 1: 

737), al-Alusi (1415H, 2: 66) dan al-Maraghi (1946, 3: 83).  

 

Oleh demikian, tanggungjawab dan taklif di sini hendaklah bersama kudrat. Tidak akan 

ada tanggungjawab tanpa bersama kudrat (al-Jassas 1405H, 2: 277, al-Razi 1420H, 7: 116). 

Begitu juga, tiada tanggungjawab terhadap sesuatu yang mustahil untuk dilakukan (al-Jawzi 

1422H, 1: 255). 

 

Sandaran hadis yang paling jelas pula adalah hadis 
c
Imran bin Husayn yang 

meriwayatkan bahawa Nabi bersabda:  

 صَلِّ قاَئمًِا، فإَِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ فَ قَاعِدًا، فإَِنْ لَمْ تَسْتَطِعْ فَ عَلَى جَنْبٍ 
(Sahih al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Jum

c
ah, Bab Iza Lam Yutiq 

Qa
c
idan Salli 

c
ala Janbin) 

Maksudnya:  

Sembahyanglah berdiri. Jikalau tidak boleh (berdiri), maka hendaklah duduk. 

Jikalau tidak boleh (duduk), maka hendaklah (sembahyang) dalam keadaan 

mengiring.  

 

Hadis ini membawa makna cara melaksanakan tanggungjawab berupa kewajiban adalah 

sangat bergantung dengan kudrat seseorang (Ibnu Taymiyyah 1903, 3: 48). Hadis ini juga 

menyebut secara jelas bahawa cara sembahyang wajib dalam keadaan berdiri boleh berubah 

dengan cara sembahyang dalam keadaan duduk dan juga boleh berubah dengan cara 

sembahyang dalam keadaan mengiring. Perubahan ini bergantung dengan kadar kudrat 

seseorang (al-Baji 1332H, 1: 135, al-Sun
c
ani T.th., 1: 298), atau bergantung dengan kadar 

kelemahannya (al-Khattabi 1932: 255, Ibn al-Rajab 2001: 256, Ibn al-Malak 2012, 2: 174). 

Begitu juga, tiada kudrat adalah merangkumi kadar kudrat yang lemah. Malah, kadar kudrat 

pula bergantung dengan kadar kesukaran seperti khuatir memudaratkan penyakit, pengsan, 

berjaga-jaga serangan musuh ataupun ditimpa bencana lemas di lautan (al-Subki 1351H, 6: 

59). 

 

PANDANGAN PEMIKIR TERHADAP KUDRAT DALAM TANGGUNGJAWAB 

 

Bukan sekadar nas al-Quran dan al-Sunnah mengaitkan kudrat dengan tanggungjawab. Malah, 

para cendekiawan turut menyebut kudrat berkaitan rapat dengan tanggungjawab manusia. 

Antaranya, Afridi & Arif (2006: 13) menyebut keberadaan tanggungjawab sangat berkait rapat 

dengan kudrat. Begitu juga, Taylor (1967: 281) mendakwa tanggungjawab manusia 

bergantung dengan kudrat manusia untuk melakukan refleksi, mengkritik dan merujuk 

kembali dirinya. Menurut Wolf (1999: 76) pula, manusia mempunyai kudrat untuk berundur 

ke belakang dari dirinya dan membuat pilihan mengenai kehendak dirinya melakukan sesuatu. 

Oleh demikian, kudrat tidak disangkal merupakan salah satu elemen tanggungjawab 

sebagaimana dinyatakan oleh al-Zirkan (1963: 522): 

 

“Tanggungjawab tidak akan dapat difahami melainkan apabila manusia 

berkudrat untuk berbuat sesuatu dan meninggalkan. Bagaimana tergambar 

ganjaran pahala dan menghukum seseorang terhadap perlakuannya sedangkan 
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bukan dari jenis perbuatannya serta bukan dari daya dan tenaganya?” 

 

Malah, pandangan ini berakar dari tradisi pemikiran klasik. Kudrat sebagai 

tanggungjawab dalam pemikiran Islam telah dibincangkan oleh golongan al-Jabariyyah yang 

mengatakan bahawa Allah yang menentukan manusia bertanggungjawab terhadap semua 

tanggungjawab yang telah ditetapkan dan balasan juga telah ditetapkan. Al-Jabariyyah 

memberi alasan bahawa manusia dinafikan kehendak dan pilihan kerana hakikatnya adalah 

Allah yang mencipta segala perbuatan yang harus dinisbahkan kepada manusia (al-Husni 

1987: 25). 

 

Manakala golongan Muktazilah menyatakan bahawa manusia mempunyai 

tanggungjawab sepenuhnya terhadap segala tindakannya kerana manusia diberi kudrat dan 

kebebasan mutlak untuk menentukan segala tindak tanduknya. Justeru, segala perbuatan 

adalah disandarkan sepenuhnya kepada manusia  (al-Husni 1987: 26). al-Qadi 
c
Abd al-Jabbar 

(t.th.(b): 12-13) mengatakan:  

 

“Tanggungjawab hendaklah mengenai berbuat atau tidak berbuat. Inilah 

pegangan mazhab kami (Muktazilah) mengenai orang yang berkudrat sama ada 

berbuat atau meninggalkannya... Tanggungjawab akan tercapai pada dua 

pilihan ini yang semuanya berhak pujian dan ganjaran”.  

 

Inilah penghujahan rasional di sisi Muktazilah yang menyatakan kudrat manusia adalah 

mutlak (Bahannasi 1969: 29). Kemudian, Muktazilah berhujah berdasarkan keadilan Allah 

yang memberi manusia pilihan bebas sama ada melakukan atau tidak melakukan bagi 

menjelaskan tanggungjawab (Dughaym 1992: 74).  

 

Golongan al-Asha
c
irah menyangkal pandangan Muktazilah ini dengan berhujah bahawa 

manusia mempunyai kudrat yang terbatas dan usaha (kasb) manusia tidak memberi sebarang 

kesan (Bahannasi 1969: 29, 30, al-Ash
c
ari 1955: 90-91). Walaupun usaha manusia tidak 

memberi kesan, tanggungjawab manusia perlu dipikul kerana manusia masih memiliki daya 

dan usaha (al-Buti 1997: 58). Begitu juga, al-Baqilani (1947: 346) menyebut manusia 

mempunyai usaha (kasb) bukan bererti terpaksa, tetapi usaha untuk melakukan perbuatan 

ketaatan mahupun perbuatan maksiat: 

 

“Sesungguhnya (Dia) mengarahkan dengan usaha (kasb) bukan menciptanya 

dan (Dia juga) melarang darinya. Kemudian, (Dia) memberi ganjaran dan 

menghukum, mencela dan memuji, memberi janji baik dan buruk agar seorang 

hamba berusaha sesuatu pada larangan dan arahan dengannya sahaja. 

Bahkan sesuatu yang kamu ingkar hanya menjadikan perbuatan (maksiat). 

(Kesemua ini) sebagai satu pengajaran pembalasan atas ganjaran dengan 

sebaik-baik ganjaran dan hukuman dari sebaik-baik hukuman”. 

 

Malah, hubungan antara kudrat dengan tanggungjawab adalah saling berkait. Hubungan 

ini diperkatakan al-Maydani bahawa kudrat manusia merupakan syarat tanggungjawab 

manusia. Menurutnya, sesuatu yang tiada kudrat bagi manusia adalah terkeluar dari 

lingkungan tanggungjawabnya seperti lintasan pemikiran yang tidak memerlukan kehendak, 

dorongan nafsu yang tidak sengaja dirangsang dan perasaan suka yang timbul tanpa diarah (al-

Maydani 2002: 134). Pandangan ini bertepatan dengan pandangan Nagel yang menyatakan 

segala perkara yang tidak mempunyai kawalan atau tidak mempunyai kesan adalah tidak patut 

diberi ganjaran dan tidak juga patut dipersalahkan (Nagel 2005: 468). 
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Al-Maydani (2002: 134) juga berpendapat bahawa fitrah seseorang terhadap tindak balas 

yang cepat sehingga tiada kudrat sepenuhnya akan mengurangkan tanggungjawabnya. Berbeza 

dengan seseorang yang fitrahnya adalah lambat bertindak balas, maka tanggungjawabnya 

adalah lebih besar kerana mempunyai kudrat yang lebih besar. Beliau menjelaskan, jikalau 

seseorang cepat marah dalam keadaan dia berkudrat untuk menahan dirinya, maka 

tanggungjawabnya adalah lebih besar berbanding seseorang yang fitrahnya cepat bertindak. 

Pandangan ini juga sama dengan Weiner (1995: 22) yang menyatakan seseorang adalah 

seseorang bergantung kepada kudratnya. Kekurangan kudrat adalah bermaksud tidak dikawal 

sepenuhnya dan bermaksud tanggungjawabnya turut berkurangan. 

 

PENOLAKAN PEMIKIRAN TERSASAR DARI AJARAN ISLAM 

 

Kudrat mempunyai sumber asas. Sumber kudrat bukan sahaja dari sudut fizikal yang digelar 

al-Qudrah al-Kawniyyah (الْقدُْرَة الكونية) tetapi juga sumber kudrat dari sudut agama yang 

digelar al-Qudrah al-Diniyyah (ينيَِّة -Ibnu Taymiyyah juga menggelar al-Qudrah al .(الْقدُْرَة الدِّ

Diniyyah  sebagai al-Qudrah al-Shar
c
iyyah ( ُرْعِيَّة  kerana sumbernya berdasarkan (الْقدُْرَةُ الشَّ

tanggungjawab Syarak (Taklif al-Shara
c
) sebagai sumber arahan dan tegahan (Ibnu 

Taymiyyah 1995(b), 8: 129-130).  

 

Pandangan ini menurutnya diterima oleh al-Asha
c
irah (Ibnu Taymiyyah 1995(b): 129-

30, 372-373, 1987, 1: 147). Namun, pembahagian istilah ini tidak digunakan oleh al-Asha
c
irah 

kerana pandangan al-Asha
c
irah terhadap kudrat lebih menjurus penolakan pemikiran 

Muktazilah sebagaimana di atas. Hakikatnya, asas pembahagian kudrat ini adalah bagi 

menolak pandangan-pandangan yang tersasar dari ajaran Islam sebagaimaan dijelaskan dalam 

Rajah 1 di bawah. 

 
 Golongan  al-Qudrah al-Shar

c
iyyah al-Qudrah al-Kawniyyah  

1 Majusi √ x 

2 Ateisme x √ 

3 al-Jabariyyah x x 

4 Musyrik √ √ 

Rajah 1: Pandangan Tersasar Memahami Qudrah Diniyyah dan Qudrah Kawniyyah 

 

 Jadual di atas merupakan penerangan pandangan Ibnu Taymiyyah yang membahagikan 

beberapa golongan yang tersasar daripada Islam iaitu: 

 

1. Golongan pertama adalah Qadariyyah Majusiyyah yang menyabitkan arahan dan 

tegahan yang berkaitan dengan kudrat diniyyah serta menafikan qadak dan qadar yang 

merupakan al-Qudrah al-Kawniyyah (Ibnu Taymiyyah 1403H/1982, 1: 433).  

2. Golongan kedua pula adalah golongan yang menyabitkan al-Qudrat al-Kawniyyah 

tetapi menafikan al-Qudrat al-Diniyyah (Ibnu Taymiyyah T.th.(b), 5: 151).  

3. Golongan ketiga Qadariyyah Mushrikiyyah yang membenarkan kedua-dua perkara ini 

tetapi melihatnya bercanggahan yang menyalahi kebenaran dan kebijaksanaan (Ibnu 

Taymiyyah 1403H/1982, 1: 433).   

4. Golongan keempat pula yang menafikan kudrat manusia sama sekali iaitu konsep al-

Jabariyyah yang mengatakan bahawa manusia dipaksa. Pandangan ini disandarkan 

kepada al-Juhmiyyah. Pandangan ini ditentang oleh semua ulama Muslimin dari 

golongan Salaf, ahli hadis dan fuqahak (Ibnu Taymiyyah 1995(b), 8: 478-479, 19: 

216). 
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Begitu juga Ibnu Taymiyyah menolak pandangan al-Jabbariyyah yang menafikan kudrat 

manusia, pilihannya dan kesan kudratnya pada perbuatan. Bagi mereka, manusia hanya 

terpaksa terhadap perbuatannya yang ditentukan Allah. Kudrat hanya pada Allah bukan 

manusia (Ibnu Taymiyyah 1995(b), 8: 478). Menurut Ibnu Taymiyyah, penolakan ini adalah 

berkaitan asas pertelingkahan taklif sesuatu yang tidak berdaya „تكليف ما لا يطاق‟ kerana 

kegagalan memahami dua jenis kudrat iaitu al-Qudrah al-Kawniyyah dan al-Qudrah al-

Shar
c
iyyah (Ibnu Taymiyyah 1403H/1982, 1: 433, Ibnu Taymiyyah 1995(b), 8: 130). Al-

Qudrat al-Kawniyyah merupakan sumber qada‟ dan qadar serta dengannya terjadilah 

kewujudan perbuatan. Ia merupakan kalimat-kalimat penciptaan alam (sistem alam). Manakala 

al-Qudrah al-Diniyyah pula merupakan sumber arahan, tegahan, pahala dan hukuman. Ia juga 

merupakan kalimat-kalimat arahan-arahan Syarak (Ibnu Taymiyyah 1995(b), 8: 130, 373). 

Oleh itu, Ibnu Taymiyyah menolak golongan yang menerima hak alam (al-kudrat al-

kawniyyah) tetapi menolak kudrat berdasarkan agama (al-qudrah al-diniyyah) kerana 

pandangan ini menafikan tanggungjawab manusia. 

 

 

IMPLIKASI KUDRAT TERHADAP TANGGUNGJAWAB 

 

Kudrat sebagai elemen tanggungjawab mempunyai implikasi yang menunjukkan kesan kudrat 

terhadap tanggungjawab manusia. Kudrat bukan sahaja petunjuk tanggungjawab manusia, 

bahkan kudrat menunjukkan nilai tanggungjawab dalam diri seseorang. Oleh itu, kudrat 

merupakan syarat tanggungjawab dan sekaligus ia merupakan nilai tanggungjawab.  

 

 Kudrat sebagai syarat tanggungjawab bermaksud kudrat mempunyai dua implikasi 

utama. Implikasi pertama ialah kewujudan kudrat menunjukkan kewujudan tanggungjawab. 

Kemudian, implikasi kedua ialah ketiadaan kudrat menunjukkan ketiadaan tanggungjawab. 

Begitu juga, kudrat menunjukkan nilai tanggungjawab yang membawa implikasi ketiga iaitu 

nilai kudrat yang tinggi menunjukkan tanggungjawab yang tinggi dan nilai kudrat yang rendah 

menunjukkan nilai tanggungjawab yang rendah. 

 

Implikasi Pertama: Tanggungjawab Dikira Wujud Jikalau Mempunyai Kudrat 

 

Implikasi pertama kudrat sebagai elemen tanggungjawab adalah tanggungjawab dikira wujud 

jikalau mempunyai kudrat. Oleh demikian, semua kewajiban agama dikira wujud apabila 

seseorang berkudrat melakukannya. Hal demikian adalah kerana Allah s.w.t. tidaklah memberi 

tanggungjawab kepada manusia pada sesuatu yang tidak mampu. Begitu juga, Allah s.w.t. 

mengarahkan manusia pada sesuatu amalan yang berkelapangan iaitu yang boleh dilakukan 

(Ibnu Taymiyyah 1995(b), 14: 137). Pandangan ini bersandarkan kepada ayat al-Quran, Surah 

al-Baqarah (2: 286) yang bermaksud “Allah tidak membebani seseorang melainkan sesuai 

dengan kesanggupannya”.  

 

 Pandangan ini merupakan pandangan Usuliyyun sebagaimana dijelaskan al-Zuhayli 

(1998: 141) pada kesukaran yang mampu dihadapi iaitu “al-Mashaqqah al-Mu
c
tadah” 

(Kesukaran yang sudah terbiasa). Istilah ini telah digunakan oleh al-Shatibi (1997, 2: 215). 

Tetapi, al-Qarafi (T.th.: 118)menggunakan istilah “al-Mashaqqah al-Musqitah li al-
c
Ibadah” 

(Kesukaran yang menggugurkan Ibadah).  

 

 “Kesukaran yang sudah terbiasa” ini tidak dikira sebagai kesukaran yang boleh menolak 

tanggungjawab seseorang. Bahkan, orang yang tidak ingin menghadapi “kesukaran yang 

sudah terbiasa” ini dianggap sebagai pemalas kerana tidak ingin menanggung tanggungjawab 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

26 

  

walaupun dia mampu. Semua kesukaran yang mampu dilakukan dengan tenaganya dan bawah 

kawalannya merupakan suatu tanggungjawab (al-Shatibi 1997, 2: 214). Malah, kesukaran 

sebegini masih lagi dalam kadar kudrat manusia lagi (al-Minyawi 2011: 90). Bahkan, kesemua 

taklif Syarak mempunyai kesukaran tersendiri (al-Minyawi 2011: 90, 92, al-Salami 2005: 69, 

Khallaf T.th.: 132).  

 

 Tambahan pula, tiada rukhsah atau keringanan diberikan dalam keadaan “Kesukaran 

yang sudah terbiasa” (al-Shatibi 1997, 1: 487). Malah, kesukaran yang sudah terbiasa ni 

merupakan tujuan Syarak dan memperolehi kepentingan (maslahah) bagi pelaku (al-Shatibi 

1997, 2: 215). Walaupun demikian, al-Khadimi menolak tujuan Syarak mencapai kesukaran. 

Sebaliknya, tujuan Syarak adalah bagi memperolehi maslahah sahaja (al-Khadimi 2001: 128). 

 

 Al-Khadimi membawa contoh kesukaran yang mampu iaitu melakukan ibadat seperti 

sembahyang pada awal waktu di masjid, kesukaran melaksanakan haji, bergaul dengan 

masyarakat, kesukaran berjihad di jalan Allah, memberi sedekah dan zakat (al-Khadimi 2001: 

119). Kemampuan ini adalah kemampuan bagi seseorang menanggung kesukarannya. 

Walaupun wujud sedikit kesukaran, tanggungjawab tetap wujud selagi manusia mampu 

menghadapi kesukaran tersebut.  

 

 

Implikasi Kedua: Tiada Tanggungjawab Jikalau Tidak Mampu 

 

Implikasi kedua kudrat sebagai elemen tanggungjawab adalah ketiadaan kudrat bermakna 

tiada tanggungjawab. Rasionalnya adalah Allah tidak memberi tanggungjawab kepada 

seseorang tanpa kemampuan yang diperakui Syarak. Justeru, tidaklah Allah memberi 

tanggungjawab pada sesuatu yang manusia tidak berdaya (Ibnu Taymiyyah T.th.(b), 5: 151). 

Dengan perkataan lain, segala arahan dalam al-Qur‟an dan sunnah adalah sangat bergantung 

dengan kemampuan dan kudrat. Justeru, tiadalah tanggungjawab apabila seseorang tiada 

kudrat (Ibnu Taymiyyah 1995(b), 8: 373, 10: 380, 1991, 1: 61). Hujahnya  adalah berdasarkan 

firman-Nya:  

 وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ لَا نُكَلِّفُ نَ فْسًا إِلاَّ وُسْعَهَا
(al-Quran, Surah al-A‟raf 7: 42) 

Maksudnya:  

Dan orang-orang yang beriman serta beramal soleh (dengan tidak menjadi 

keberatan kepada mereka, kerana) Kami tidak memberati diri seseorang 

(dengan kewajipan) melainkan sekadar yang terdaya olehnya.  

 

Begitu juga ayat al-Qur‟an:  

 فاَت َّقُوا اللَّوَ مَا اسْتَطَعْتُمْ 
(al-Qur‟an, Surah al-Taghabun 64: 16) 

Maksudnya:  

Oleh itu bertakwalah kamu kepada Allah sedaya supaya kamu.  

 

Termasuk tiada kudrat adalah kepayahan dan kesulitan. Hal sedemikian kerana Allah 

menginginkan kemudahan bagi hamba-Nya, mengkehendaki kesenangan, tidak 

mengkehendaki baginya kepayahan dan kesulitan dalam beragama (Ibnu Taymiyyah 1903, 3: 

49). Pandangan ini juga bersandarkan kepada pandangan Usuliyyun mengenai kesukaran yang 

tidak biasa iaitu “al-Mashaqqah Ghayr al-Mu
c
tadah” (Kesukaran tidak biasa) sebagaimana 

disebut oleh al-Shatibi (1997, 2: 214). al-Qarafi pula menyebutnya dengan istilah “Mashaqqah 
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la Yasqatuha” (al-Qarafi, T.th.: 118). Kesukaran jenis ini menurut al-Zuhayli (1998: 142-144) 

adalah kesukaran yang manusia tidak mampu menanggungnya, merosakkan diri jikalau 

melaksanakannya, merencatkan kehidupannya dan menyukarkan amalan-amalan bermanfaat 

yang lain. Walaupun, akal dapat menerima tanggungjawab dalam keadaan kesukaran dan 

kesulitan, nas Syarak menerima kesukaran sebagai penghalang tanggungjawab. Kesukaran ini 

menyebabkan tiada tanggungjawab sebagaimana nas-nas al-Quran (Surah al-Baqarah 2: 185, 

Surah al-A‟raf 7: 157, Surah al-Hajj 22: 78, 4: 28) yang menyebut mengenai kesukaran dan 

kepayahan diangkat dari tanggungan seseorang. 

 

 Menurut al-Shatibi (1997, 2: 214), “Kesukaran tidak biasa” bermaksud jikalau 

kesukaran ini berterusan, ia akan mengakibatkan musibah pada dirinya, hartanya atau 

memburukkan keadaannya. Menurutnya lagi, pandangan menggugurkan tanggungjawab ini 

diterima oleh semua ahli fekah dan ahli fikir. Malah, al-Minyawi (2011: 95) menyebut Imam 

al-Shatibi mendakwa Ijmak dalam isu ini. 

 

 Kesukaran yang tidak biasa ini dikira al-Haraj (kesukaran yang mendesak) dan dikira 

mendapat keringanan atau rukhsah (al-Shatibi 1997, 1: 231, 2: 231, Khallaf T.th.: 133, al-

Shanqiti 1415H: 80, Jughaym 2014: 324). Keadaan ditimpa al-Haraj (kesukaran) yang disebut 

dalam al-Quran (Surah al-Anbiya‟ 22: 78) adalah merujuk kepada kesempitan yang turut 

dikategorikan tiada kudrat. Keadaan ini merupakan suatu kesempitan yang diuzurkan 

sebagaimana disebut dalam al-Quran (Surah al-A‟raf 7: 42) di atas yang menyebut bahawa Dia 

tidak memberi tanggungjawab kepada seseorang pun melainkan dia mempunyai kudrat. 

Tanggungjawab terhadapnya hanya terpikul apabila seseorang berkudrat dan tiada kesempitan 

(Ibnu Taymiyyah 1403H/1982, 1: 27). 

 

 Al-Khadimi (2001: 124, 125) membawa contoh kesukaran yang tidak mampu ini iaitu 

puasa sepanjang tahun, sembahyang berdiri bagi tidak mampu berdiri dan khusyuk sepanjang 

sembahyang dari awal hingga akhir. Beliau turut menyenaraikan kesukaran yang tidak biasa 

iaitu puasa dalam keadaan bermusafir dan sakit, menyambung puasa tanpa berbuka selepas 

maghrib, berjaga sepanjang malam dan orang mampu berkahwin tetapi tidak berkahwin.  

 

 Dalam perkara kesukaran yang tidak biasa ini, para ulama fekah meletakkan kaedah 

fekah yang disebut “Kesukaran menjadi mudah” (al-Mashaqqah Yajlabu al-Taysir) (Khallaf 

T.th.: 209, al-Ghazi 2003, 2: 288, al-Fasi 1995, 3: 169, Salih 2003: 287,
 c

Ali 1999: 461, Ibn 

Nujaym 1999: 64, al-Sayuti 1990: 80),  “Kemudratan mengharuskan tegahan” (al-Darurat 

Tubihu al-Mahzurat) (al-Ghazi 2003, 2: 208, 288, al-Fasi 1995, 2: 563, Salih 2003: 287) dan 

“Apa sesuatu terlalu sempit jadilah luas, dan apabila sesuatu terlalu luas jadilah sempit” (Iza 

Daqa al-Amr Ittasa
c
a wa iza Ittasa

c
a Daqa) (al-Ghazi 2003, 1: 321, Salih 2003: 287, 

c
Ali 1999: 

461).  

 

 Kesimpulannya, implikasi kedua bagi kudrat terhadap tanggungjawab adalah ketiadaan 

kudrat seseorang bermakna tiada tanggungjawab. Sandarannya pada ayat al-Quran (Surah al-

A‟raf 7: 42) yang menyebut tanggungjawab bergantung kepada kelapangan. Oleh demikian, 

kepayahan dan kesulitan merupakan ketiadaan tanggungjawab. Pandangan ini juga diambil 

dari Usuliyyun. 
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Implikasi Ketiga: Kadar Tanggungjawab adalah Menurut Kadar Kudrat 

 

Implikasi ketiga kudrat sebagai elemen tanggungjawab adalah nilai tanggungjawab berubah 

seiring dengan kadar kudrat. Pegangan asas bagi tanggungjawab menurut kudrat ini adalah 

bersandarkan ayat al-Qur‟an:  

 لَا يُكَلِّفُ اللَّوُ نَ فْسًا إِلاَّ مَا آتاَىَا
(al-Qur‟an, Surah al-Talaq 65:7) 

Maksudnya:  

Allah tidak memberati seseorang melainkan (sekadar kemampuan) yang 

diberikan Allah kepadanya.  

 

Ayat ini menyebut bahawa tanggungjawab hanya pada kadar kelapangan dan kadar kudrat 

(Ibnu Taymiyyah 1995(b), 1: 26). Oleh demikian, amalan soleh dikira wajib apabila wujud 

kudrat dengan bergantung kadar kudratnya (Ibnu Taymiyyah 1995(b), 19: 125). Sebagai 

contoh, seseorang Muslim dikira hanya perlu melakukan jihad dengan kadar kemampuannya. 

Begitu juga hukuman terhadap pesalah yang dilaksanakan oleh penguasa hanyalah pada kadar 

kemampuannya (Ibnu Taymiyyah 1995(b), 15: 312). 

 

Ibnu Taymiyyah (1985(a): 107-108) juga mengetengahkan contoh mengikut kadar 

kudrat seseorang pada permasalahan mengenai mengajak kebaikan dan mencegah 

kemungkaran. Tahap kudrat pada masalah ini diukur berdasarkan manfaat dan mudarat yang 

dilihat dalam empat situasi: 

 

Situasi Pertama: Dia mengetahui bahawa kalamnya tidak bermanfaat dan memudaratkannya 

jikalau dia bercakap, maka tidaklah wajib menegah (hisbah). Bahkan mungkin haram pada 

sesuatu keadaan. Namun, hendaklah dia tidak menghadiri tempat-tempat kemungkaran, 

memisahkan diri di rumahnya dan tidak keluar melainkan kerana hajat yang penting atau 

keluar melakukan kewajipan. Dia juga dituntut berhijrah (berpindah) jikalau keburukan 

membebankannya sedangkan dia berkudrat untuk berhijrah. 

 

 Pandangan ini adalah sama dengan kaedah fikah yang mengambil paling kecil dan 

paling ringan mudarat bagi menolak mudarat yang lebih besar (al- Duwayhi 2000: 131). Qadi 
c
Iyad menjelaskan kaedah ini dengan menyatakan jikalau seseorang menyangka bahawa 

tangannya menyebabkan kemungkaran yang lebih teruk seperti orang lain akan terbunuh, 

hendaklah dia menahan tangannya. Jikalau tidak mampu dengan tangan, hendaklah dia 

menumpukan dengan lidah seperti menasihati atau menggertak. Jikalau dengan hati pun 

berlaku juga mudarat yang lebih besar. Hendaklah dengan hatinya kerana hati merupakan 

pilihan mutlaknya yang tidak dimiliki oleh orang lain (al-Nawawi 1998, 2: 25). 

 

Situasi Kedua: Dia mengetahui bahawa kemungkaran dapat dilenyapkan dengan tegurannya 

dan tidak menyebabkan dia dibenci, maka wajiblah dia menegah kerana dia memiliki kudrat 

mutlak yang mewajibkannya menegah.  

 

 Situasi ini adalah situasi seseorang mampu untuk mengubah tetapi tidak terlepas dari 

tanggungjawabnya melainkan dengan menegahnya. Al-Nawawi (1998, 2: 25) menyatakan 

para ulama bersepakat kewajipan menegah terhadap sesiapa yang mengetahui sesuatu 

kemungkaran. 

 

Situasi Ketiga: Dia mengetahui bahawa tegurannya tidak memberi faedah tegahan tetapi tidak 

takut dibenci, maka dia tidak wajib menegah. Namun, dia dianjurkan menegur bagi 
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menzahirkan Syiar Islam dan memperingatkan manusia dengan arahan agama. 

 

 Pandangan dalam situasi ini adalah pandangan al-Qadi 
c
Abd al-Jabbar (1988: 143) 

bermazhab Muktazilah yang mengatakan, “(Wajiblah jikalau) dia mengetahui atau berat 

sangkaannya bahawa bagi katanya (tegurannya yang memberi) kesan. Jikalau tidak (memberi 

kesan), tidaklah (dia) wajib (menegur)”.  

 

 Menurut al-Duwayhi (2000: 133), pandangan ini adalah batil dan bercanggah dengan 

kata-kata para ulama. Al-Nawawi (1998, 2: 23) menyatakan para ulama tidak menggugurkan 

dari Mukalaf sesuatu arahan kepada kebaikan dan mencegah kemungkaran walaupun dia 

beranggapan tindakannya tidak memberi faedah. Bahkan, dia wajib bertindak kerana setiap 

tegahan dapat memberi peringatan kepada orang-orang Mukmin. 

 

Situasi Keempat: Dia mengetahui bahawa dia akan ditimpa dengan sesuatu dibenci tetapi dia 

mampu melenyapkan kemungkaran dengan perbuatannya seperti mencurahkan arak dari 

tangan orang fasiq. Tetapi dia mengetahui bahawa orang fasiq tersebut akan kembali 

kepadanya lalu memukulnya. Keadaan ini tidaklah wajib dan tidak haram, bahkan disunatkan 

menegur. 

 

 Pandangan ini adalah benar dan bertepatan dengan firman Allah yang mengarahkan 

bersabar terhadap implikasi tegahan: 

 وَأْمُرْ باِلْمَعْرُوفِ وَانْوَ عَنْ الْمُنكَرِ وَاصْبِرْ عَلَى مَا أَصَابَكَ إِنَّ ذَلِكَ مِنْ عَزْمِ الأمُُورِ 
(al-Quran, Surah Luqman 31: 17) 

 

Maksudnya: 

Suruhlah   (manusia)   mengerjakan yang   baik   dan cegahlah (mereka)  dari  

perbuatan yang mungkar dan bersabarlah terhadap apa yang menimpa kamu. 

 

Al-Tha
c
alabi (t.th., 1: 288) juga mengatakan, “Sebaiknya bagi setiap Mukmin bertindak pada 

mengubah kemungkaran walaupun ditimpa sebahagian kesakitan”. 

 

 Rumusannya, kadar kudrat mengikut kadar tanggungjawab iaitu semakin besar kudrat, 

semakin besar tanggungjawab. Sebaliknya, semakin kecil kudrat, semakin kecil 

tanggungjawab. Sandarannya berdasarkan al-Quran dan rasional dalam empat situasi di atas. 

Berdasarkan situasi-situasi ini, satu set Rajah dapat dibina sebagaimana di bawah: 

 
SITUASI MANFAAT MUDARAT TANGGUNGJAWAB KADAR 

TANGGUNGJAWAB 

1 X √ Tiada tanggungjawab 

Tiada kewajiban menegur 

Rendah 

2 √ x Bertanggungjawab 

Wajib menegur 

Tinggi 

3 X x Tiada tanggungjawab 

Sunat menegur dengan 

lisan 

Sederhana 

4 √ √ Tiada tanggungjawab 

Sunat menegur dengan 

lisan 

Sederhana 

 

Rajah 2: Kadar Tanggungjawab Versus Kadar Manfaat dan Mudarat 

 

Berdasarkan Rajah 2 di atas, tidaklah seseorang itu wajib dan bertanggungjawab untuk 
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mencegah kemungkaran dan mengarah kebaikan melainkan wujud manfaat dan tiada 

kemudaratan iaitu dalam situasi kedua dan kadar tanggungjawabnya adalah tinggi. Selain dari 

itu, tidaklah berkewajiban dan bertanggungjawab bertindak mencegah kemungkaran dan 

mengarah kebaikan. Namun, seseorang Muslim dianjurkan untuk menegur dengan lisan 

jikalau manfaat dan mudarat adalah setara dari segi wujud dan tiadanya seperti dalam situasi 

ketiga dan keempat. Kadar tanggungjawabnya pada situasi ketiga dan keempat adalah 

sederhana kerana hanya disunatkan untuk mencegah kemungkaran. Namun, tanggungjawab 

mencegah kemungkaran dikira tiada dan tidak dianjurkan menegur dengan lisan hanya pada 

situasi pertama sahaja iaitu tiada manfaat dan wujud mudarat. Kadar tanggungjawab dalam 

situasi pertama adalah rendah atau hampir tiada. 

 

 

KESIMPULAN 

 

Kudrat merupakan elemen tanggungjawab. Maksud kudrat adalah kuasa, tenaga, kekuatan, 

reng, kebolehan dan kemampuan. Asas kaitan kudrat dengan segala maknanya ini mempunyai 

asas yang kuat dalam al-Qur‟an dan al-Sunnah. Sekaligus kaitan kudrat dengan 

tanggungjawab mendapat sokongan dari kalangan ulama dan pemikir Islam.  

 

Kandungan kudrat dalam tanggungjawab turut diperkatakan oleh pemikir-pemikir Islam 

dan Barat. Terutamanya pemikiran Islam dari mazhab al-Jabariyyah, Muktazilah dan al-

Asha
c
irah telah memperakui hubungan kudrat dengan tanggungjawab manusia. Pandangan-

pandangan ini menunjukkan pelbagai jenis kudrat sama ada dari sudut fizikal atau agama 

sangat berkait rapat dengan tanggungjawab manusia. 

 

Implikasi kudrat terhadap tanggungjawab manusia dapat dilihat dalam tiga perkara iaitu 

kewujudan kudrat menunjukkan kewujudan tanggungjawab, ketiadaan kudrat menunjukkan 

tiada tanggungjawab dan kadar kudrat menunjukkan kadar tanggungjawab. Oleh demikian, 

kudrat dapat diukur berdasarkan tanggungjawab manusia. 

 

Justeru, seseorang itu tidaklah hanya dikira bertanggungjawab kerana memiliki kudrat 

semata-mata bahkan hendaklah menilai dari sudut sedikit atau banyaknya kudrat, cepat atau 

lambat tindak balas fitrahnya. Bahkan, kudrat seseorang boleh dinilai berdasarkan manfaat dan 

mudarat. Seseorang boleh dianggap mempunyai mutlak apabila mempunyai salah satu dari 

empat keadaan iaitu wujud kudratnya, banyak kudratnya, lambat tindak balas fitrahnya, dan 

dalam situasi mempunyai manfaat bertindak dan tiada mudarat. 
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ABSTRAK 

 

Kajian ini bertujuan mengintepretasi kesalahan ila‟ dalam Enakmen Undang-

undang Keluarga Islam (Perak) 2004 (EUKIP 2004). Apabila seorang suami telah 

melakukan ila‟, maka dia boleh dituduh dan didakwa melakukan kesalahan itu. 

Namun begitu, EUKIP 2004 tidak memperuntukkan secara khusus bagi kesalahan 

ila‟. Permasalahan kajian ialah tiada panduan bertulis untuk mengenakan 

hukuman ke atas kesalahan ila‟. Objektif kajian ialah pertama, meneliti ila‟ 

menurut fiqh. Kedua, mengintepretasi peruntukan undang-undang mengenai 

kesalahan ila‟ dalam EUKIP 2004. Bagi tujuan pengumpulan data, pengkaji telah 

menggunakan kaedah kajian kualitatif iaitu kaedah analisis dokumen. Dapatan 

kajian menunjukkan bahawa terdapat kesalahan ila‟ dalam fiqh dengan 

mengenakan kafarah (denda) terhadap pelakunya. Selain itu, terdapat peruntukan 

ila‟ sebagai suatu kesalahan di bawah Seksyen 128, EUKIP 2004. Kesimpulan 

kajian mendapati seorang suami yang melakukan ila‟ boleh dituduh, didakwa dan 

disabitkan atas kesalahan itu di bawah seksyen tersebut walaupun enakmen tidak 

memperuntukkan ila‟ secara khusus. Kajian ini memberi implikasi terhadap 

pembentukan formula dengan penambahbaikan seksyen dalam enakmen. 

 

Kata kunci: Ila‟, fiqh, intepretasi, Enakmen Undang-undang Keluarga Islam 

(Perak) 2004 
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PENDAHULUAN 

 

Ila‟ merupakan salah satu aspek dalam bab munakahat yang mengandungi hukuman (kafarah) 

yang dikenakan ke atas suami yang melakukannya. Justeru, kajian ini akan mengetengahkan 

penelitian mengenai ila‟ menurut fiqh dari sudut definisi dan bentuk-bentuk kafarah tersebut 

yang wajib ditunaikan oleh pelakunya. Kajian ini juga akan mengintepretasi peruntukan 

undang-undang mengenai kesalahan ila‟ dalam Enakmen Undang-undang Keluarga Islam 

(Perak) 2004 (EUKIP 2004). Pada dasarnya tiada peruntukan secara khusus bagi kesalahan 

ila‟ dalam enakmen tersebut, namun seorang suami boleh dituduh, didakwa dan disabitkan 

kesalahan oleh Mahkamah Syariah berdasarkan seksyen yang diintepretasi secara tersirat 

sebagai kesalahan berkaitan dengan ila‟. Hasil kajian ini, pengkaji turut mengemukakan 

cadangan yang perlu dimasukkan dalam peruntukan enakmen sebagai penambahbaikan 

panduan dalam kalangan masyarakat serta pengamal undang-undang.    

 

 

OBJEKTIF KAJIAN 

 

Kajian ini dilakukan bagi memenuhi objektif tertentu iaitu: 

1. Meneliti ila‟ menurut fiqh. 

 

2. Mengintepretasi peruntukan undang-undang mengenai kesalahan ila‟ dalam Enakmen 

Undang-undang Keluarga Islam (Perak) 2004. 

 

 

DEFINISI ILA’ 

 

Perkataan ila‟ dari segi bahasa bermaksud sumpah.
1
 Dari sudut istilah syarak pula, ila‟ 

bermaksud sumpah suami bahawa dia tidak akan bersetubuh dengan isterinya selama empat 

bulan atau lebih atau dengan tidak menyebut masa. Dalam erti kata yang lain, ila‟ akan 

berlaku apabila seorang suami yang boleh menjatuhkan talak, bersumpah untuk tidak 

menyetubuhi isterinya dalam tempoh masa yang disebutkan tadi. Jika sumpahnya  

kurang daripada empat bulan, maka ia hanya menjadi sumpahan biasa sahaja, namun tetap 

diwajibkan membayar kafarah
2
 jika dia ingin menyetubuhi isterinya.

3
 

 

                                                 
1
 „Ali bin Muhammad al-Sayyid al-Sharif al-Jurhabani. (1413 M). Mu‟jam al-Ta‟rifat. Kaherah: Dar al-

Fadilah. h. 37; Abu Bakr Al-Masyhur bin Al-Sayyid al-Bakri bin al-Sayyid Muhammad Syata al-Dimyati. 

(2002). I‟anat al-Talibin „ala hil Alfaz Fath al-Muin. Jil. 4. Beirut: Dar al-Fikr. h. 51. 
2
 Kafarah bermaksud penutup kesalahan (dosa) atau denda kerana melanggar hukum atau peraturan agama 

yang tertentu (berupa perbuatan kebajikan atau lain-lain sebagai memohon ampun dosa).Kafarah juga 

bermaksud perbuatan yang boleh menghapuskan dosa yang berupa membebaskan hamba, sedekah dan puasa 

dengan syarat-syarat tertentu. Al-Sadiq bin „Abd. Al-Rahman al-Gharyani. (2008 M/1429 H). Al-Ibadat 

ahkam wa adillah. Jil. 2. Beirut: Dar. Ibn Hazim. h. 757. Dalam hal kafarah ila‟, ia bukan suatu bentuk 

hukuman jenayah dan tidak termasuk dalam kategori hudud, qisas dan takzir. Ini kerana kedua-duanya 

spesifik berhubung dengan kekeluargaan atau hal ehwal perkahwinan sebagai penebus kesalahan sahaja. 
3
 Wahbah al-Zuhaili. (1985). Al-Fiqh Islami wa Adillatuhu. Jil. 7. Dimasyk: Dar al-Fikr. h. 546-550; Mat 

Saad Abd. Rahman. (2007). Undang-undang Keluarga Islam, Aturan Perkahwinan, Suatu Pendekatan 

Berdasarkan Amalan Semasa. Petaling Jaya: Intel Multimedia and Publication. h. 223; Muhammad al-

Sharbini al-Khatib. (1958). Mughni al-Muhtaj ila Ma‟rifat Ma‟ani Alfaz al- Minhaj. Jil.3. Kaherah: Matba‟ah 

wa Mustafa al-Babi al-Halabi. h. 343-352; Abu Bakr Muhammad al-Husaini al-Husni al-Dimasyqi al-Syafie. 

(1416 H/1995 M). Kifayat al-Akhyar fi Halli Ghayat al-Ikhtisar. Jil. 2. Dimasyqi: Dar al-Khair li al-Tiba‟ah 

wa al-Nasyr wa al-Tauzi‟. h. 411-413; „Abdul Rahman al-Jaziri. (1998). Al-Fiqh „ala al-Mazahib al-Arba‟ah. 

Jil. 4. Beirut: Dar Ihya al-Turath al-„Arabi. h. 392.  
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Jika suami telah bersumpah dengan berkata: “Demi Allah aku tidak akan bersetubuh 

dengan engkau”, sama ada ditentukan tempoh masanya ataupun tidak, dia  

hendaklah menunggu sehingga tempoh empat bulan. Apabila suami menyetubuhi kembali 

isterinya sebelum cukup tempoh empat bulan, suami wajib membayar kafarah ila‟, tetapi 

sekiranya telah cukup empat bulan dan suami masih enggan menyetubuhi isterinya, isteri 

berhak membuat aduan kepada hakim. Hakim berhak mengarahkan suami untuk memilih 

sama ada menyetubuhi isterinya atau menceraikannya. Jika suami tetap tidak mahu melakukan 

salah satu daripada pilihan tersebut, hakim berhak menceraikan isterinya secara paksa.
4
 

Berhubung dengan hukum ila‟ ini Allah SWT telah berfirman: 

 

 

                              

    

     Surah al-Baqarah (2): 226 

 

Terjemahannya: Kepada orang-orang yang bersumpah tidak akan mencampuri isteri-

isteri mereka, diberikan tempoh empat bulan. Setelah itu jika mereka kembali 

(mencampurinya), maka sesungguhnya Allah Maha Pengampun lagi Maha Mengasihani. 

 

 

KAFARAH ILA’ 

 

Berhubung dengan kafarah ila‟ pula, Allah SWT menjelaskan dalam firman-Nya: 

 

                              

                              

                                  

                      

Surah al-Maidah (5): 89 

 

Terjemahannya: Kamu tidak dikira salah oleh Allah tentang sumpah-sumpah 

kamu yang tidak disengajakan (untuk bersumpah), akan tetapi kamu dikira 

salah oleh-Nya dengan sebab sumpah yang sengaja kamu buat dengan 

bersungguh-sungguh. Maka bayaran dendanya ialah memberi makan sepuluh 

orang miskin dari jenis makanan yang sederhana yang kamu (biasa) berikan 

kepada keluarga kamu, atau memberi pakaian untuk mereka, atau 

memerdekakan seorang hamba. Kemudian sesiapa yang tidak dapat 

(menunaikan denda yang tersebut), maka hendaklah ia berpuasa tiga hari. 

Demikian itu ialah denda penebus sumpah kamu apabila kamu bersumpah, dan 

jagalah (peliharalah) sumpah kamu. Demikianlah Allah menerangkan kepada 

kamu ayat-ayat-Nya (hukum-hakam agamanya) supaya kamu bersyukur. 

                                                 
4
 Al-Zuhaili. (1985). Jil. 7. Ibid. h. 546-550; Mat Saad Abd. Rahman. (2007). Ibid. h. 223. 
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Berdasarkan ayat di atas, bentuk serta jumlah kafarah (penalti) yang wajib dibayar merupakan 

pilihan antara salah satu daripada tiga perkara
5
 berikut: 

1. Memberi makanan yang mengenyangkan kepada sepuluh orang miskin
6
 (setiap 

seorang secupak daripada apa yang menjadi makanan asasi penduduk 

tempatan).Tidak sah menggantikannya dengan wang tunai kecuali jika wang itu 

benar-benar dapat diperuntukkan bagi membeli makanan yang sama sukatannya; 

atau, 

 

2. Memberi pakaian kepada sepuluh orang miskin (setiap seorang dengan sepasang 

pakaian yang boleh menutup tubuh mereka). Jenis pakaian hendaklah mengikut 

kesesuaian, keperluan dan budaya setempat. Tidak sah memberikan pakaian yang 

terlalu nipis, usang atau terkoyak kerana manfaatnya terlalu sedikit. Disunatkan 

memberi pakaian yang baru;
7
 atau, 

 

3. Memerdekakan seorang hamba lelaki atau perempuan yang beragama Islam, tidak 

cacat dan boleh bekerja.
8
 

 

4. Sekiranya tidak mampu juga untuk menunaikan salah satu daripada syarat-syarat 

di atas, maka hendaklah berpuasa selama tiga hari. 

 

Ila‟ diharamkan dalam Islam kerana ia mengakibatkan kemudaratan dan penganiayaan 

terhadap isteri. Ila‟ pada asalnya merupakan salah satu cara suami untuk menceraikan isterinya 

pada zaman jahiliah yang mana biasanya orang lelaki bersumpah tidak mahu meniduri 

isterinya selama setahun atau dua tahun atau lebih daripada tempoh tersebut dengan tujuan 

hendak menganiaya dan menyeksa si isteri. Selama tempoh itu, isteri seperti digantung tidak 

bertali kerana tidak diceraikan terus. Setelah kedatangan Islam, Allah SWT mengatur masalah 

ila‟ ini dan menetapkan tempoh maksimum selama empat bulan.
9
 

 

Hikmah Islam memberikan tempoh empat bulan itu adalah untuk memberi masa 

kepada suami untuk berfikir dengan tenang akan apa yang telah dilakukan terhadap isterinya 

serta memberinya peluang untuk kembali sebagai suami isteri semula. Bagi  

                                                 
5
 Imam al-Jalil „Imad al-Din Abi al-Fida‟ Ismail bin Umar bin Kathir al-Qurashiy al-Dimasyqi. (2004 

M/1424 H).Tafsir Ibnu Kathir. Jil. 2. Al-Riyadh: Dar al-Salam. h. 947-950; Abi Yahya Muhammad bin 

Sumadah al-Tujibi al-Tabari. (1995 M/1415 H).Mukhtasar Tafsir al-Tabari. Beirut: Dar al-Fajr al-Islami. h. 

122.  
6
 Maksud miskin ialah orang Islam yang mempunyai harta atau pendapatan yang hanya boleh menampung 

lebih 50 peratus keperluan dirinya dan tanggungannya tetapi masih belum mencukupi had kifayah 

(pendapatannya lebih daripada 50 peratus tetapi kurang daripada 100 peratus). Berbeza dengan fakir, ia 

bermaksud orang Islam yang tiada harta atau pendapatan, atau ada harta atau pendapatan tetapi tidak 

mencapai 50 peratus daripada had kifayah dirinya dan tanggungannya (pendapatannya kurang daripada 50 

peratus). Panduan Pengiraan Zakat dan Panduan Pengiraan Zakat Pendapatan Melalui Potongan Gaji. 

Sarawak: Tabung Baitulmal Majlis Islam Sarawak. h. 112; Lihat Lembaga Zakat Selangor. (2015). Zakat & 

Anda. Selangor: Majlis Agama Islam Selangor. h. 23.  
7
 Al-Khatib. (1958). Jil. 3. Op. cit. h. 192. 

8
 Walaupun kafarah membebaskan hamba disebut pada tempat yang ketiga, iaitu selepas kafarah memberi 

makanan dan pakaian, namun ia lebih diutamakan jika seseorang itu mampu kerana membebaskan hamba 

lazimnya ditetapkan sebagai kafarah yang paling utama dalam kebanyakan jenis kafarah. Walau 

bagaimanapun, sah kafarah jika ia memilih untuk memberi makanan atau pakaian kepada orang miskin, 

sedangkan ia mampu melepaskan seorang hamba kerana maksud ayat di atas adalah memberikan pilihan dan 

bukan menetapkan susunan keutamaan. Lihat Juraish Kamaruddin al-Muhami. (2008). Memahami Hukum 

Zihar dan Ila‟, Kesalahan Seksual Rumahtangga yang Mengakibatkan Perceraian. Selangor: Darul Minhaj 

Publisher. h. 169. 
9
 Mat Saad Abd. Rahman. (2007). Op. cit. h. 217-218; Al-Zuhaili. (1985). Jil. 7. Op. cit. h. 535-536. 
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pihak isteri pula, tempoh empat bulan pada lazimnya sudah memadai untuk dia bersabar 

terhadap tindakan suaminya itu. Hukum kafarah atau denda terhadap perbuatan ila‟ itu sendiri 

adalah sebagai peringatan dan pengajaran agar pihak suami tidak bertindak  

terburu-buru mengucapkan kalimah sumpah semata-mata kerana mahu menyakiti 

pasangannya. Oleh sebab itu, kafarah sumpah hanya dikenakan kepada pihak suami. 

 

 

 

PENGINTEPRETASIAN ILA’ DALAM ENAKMEN UNDANG-UNDANG 

KELUARGA ISLAM (PERAK) 2004 

 

Di Malaysia peruntukan tentang ila‟ secara khusus tidak terdapat di dalam mana-mana 

Enakmen, Akta atau Ordinan Undang-undang Keluarga Islam Negeri-negeri. Walau 

bagaimanapun, Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Perak) 2004 ada memperuntukkan secara 

tersirat bidang kuasa Mahkamah Syariah untuk membicarakan kes ila‟. Peruntukan tersebut 

menyatakan Mahkamah Tinggi Syariah hendaklah dalam bidang kuasa malnya, mendengar 

dan memutuskan semua tindakan dan prosiding jika semua pihak dalam tindakan atau 

prosiding itu ialah orang Islam dan tindakan atau prosiding itu adalah berhubung dengan 

pertunangan, perkahwinan, rujuk, perceraian, pembubaran perkahwinan (fasakh), nusyuz, atau 

pemisahan kehakiman (faraq) atau apa-apa perkara yang berkaitan dengan perhubungan antara 

suami dan isteri.
10

 

 

Berdasarkan klausa “apa-apa perkara yang berkaitan dengan perhubungan antara suami 

dan isteri”, dapat difahami bahawa bidang kuasa ila‟ juga termasuk dalam perkara tersebut 

kerana “apa-apa perkara” adalah terbuka dan tidak boleh dibataskan kepada perkara tertentu 

sahaja. Justeru, ia boleh diinterpretasikan secara tersirat kepada hukum-hakam berkaitan ila‟. 

 

Perbicaraan bagi kes ila‟ boleh dijalankan di Mahkamah Rendah Syariah. Enakmen 

Pentadbiran Agama Islam (Perak) 2004 memperuntukkan bahawa Mahkamah Rendah Syariah 

hendaklah dalam bidang kuasa malnya, mendengar dan memutuskan semua tindakan dan 

prosiding yang Mahkamah Tinggi Syariah diberi kuasa untuk mendengar dan memutuskannya, 

jika amaun atau nilai hal perkara yang dipertikaikan itu tidak melebihi RM100,00.00 atau 

tidak dapat dianggarkan dengan wang (tidak termasuk tuntutan hadhanah atau harta 

sepencarian).
11

 

 

Memandangkan tuntutan berkaitan ila‟ tidak melibatkan amaun atau nilai wang, maka 

ia termasuk dalam bidang kuasa Mahkamah Rendah Syariah. Namun begitu, ia tidak 

diperuntukkan sebagai suatu kesalahan nyata yang boleh didakwa menurut EUKIP 2004.
12

 

Walau bagaimanapun, perbuatan ila‟ boleh dikaitkan dengan kesalahan menganiaya isteri
13

 

sepertimana enakmen memperuntukkan bahawa seseorang suami atau isteri yang menganiaya 

isterinya atau suaminya atau menipu harta isterinya atau suaminya, mengikut mana-mana yang 

berkenaan, adalah melakukan suatu kesalahan dan apabila disabitkan boleh didenda tidak 

                                                 
10

 Seksyen 50 (3) (b) (i), Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Perak) 2004. 
11

 Seksyen 51 (2) (b), Enakmen Pentadbiran Agama Islam (Perak) 2004. 
12

 Dalam mensabitkan sebagai suatu kesalahan jenayah menurut undang-undang, sehingga kini Enakmen 

Jenayah Syariah (Perak) 1992 dan EUKIP 2004 tidak memperuntukkan secara nyata perbuatan ila‟ sebagai 

suatu kesalahan yang boleh dikomitkan penalti. Namun, tidak bermakna undang-undang menganggap ila‟ 

sebagai suatu perbuatan yang bermoral. Ketiadaan peruntukan mungkin disebabkan kes ila‟ jarang berlaku, 

jika ada sekalipun tidak banyak yang dilaporkan. Ini mungkin menyebabkan badan perundangan tidak 

menganggap peruntukan kesalahan ila‟ sebagai suatu yang perlu diwujudkan. 
13

 Juraish Kamaruddin al-Muhami. (2008). Op. cit. h. 190. 
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melebihi RM3,000.00 atau dipenjarakan selama tempoh tidak melebihi dua tahun atau kedua-

duanya.
14

 

 

Perkataan menganiaya isterinya dalam peruntukan enakmen di atas boleh 

diinterpretasikan juga dengan perbuatan ila‟ kerana ia adalah suatu bentuk penganiayaan 

terhadap isteri secara seksual. Namun, sejauh mana tafsiran ini boleh diterima masih  

belum dapat dipastikan selagi tiada percubaan dakwaan dilakukan ke atas suami yang dituduh 

melakukan ila‟.
15

 

 

 

 

KESIMPULAN 

 

Enakmen Undang-undang Keluarga Islam (Perak) 2004 (EUKIP 2004) menyenaraikan 

peruntukan pembubaran perkahwinan adalah perceraian dengan talak
16

, perceraian khuluk atau 

cerai tebus talak
17

, perceraian di bawah taklik
18
, perceraian dengan li‟an

19
, perceraian secara 

fasakh
20

 dan termasuk anggapan mati
21

. Namun begitu, salah satu aspek dalam bab munakahat 

iaitu ila‟ tidak diperuntukkan dalam enakmen tersebut. Memandangkan ia tiada peruntukan 

maka isunya ialah sama ada ila‟ merupakan salah satu faktor pembubaran perkahwinan atau 

tidak. Konsep ila‟ menyatakan bahawa apabila suami enggan menyetubuhi isterinya walaupun 

telah cukup tempoh empat bulan, maka isteri berhak membuat aduan kepada hakim. Hakim 

berhak mengarahkan suami untuk memilih sama ada menyetubuhi isterinya atau 

menceraikannya. Justeru, pengkaji menyifatkan bahawa ila‟ merupakan salah satu daripada 

faktor pembubaran perkahwinan. Walaubagaimanapun, ia tidak diperuntukkan dalam enakmen 

secara khusus dan ini menyebabkan tiada panduan secara bertulis yang boleh dirujuk 

sekiranya berlaku perbuatan ila‟ dalam masyarakat. Bagaimanapun, bagi pihak terbabit (suami 

atau isteri) boleh memfailkan kesalahan ila‟ di Mahkamah Syariah berdasarkan Seksyen 128, 

EUKIP 2004 yang diintepretasikan secara tersirat sebagai suatu kesalahan berkaitan dengan 

ila‟. Justeru, kesalahan ila‟ merupakan kesalahan jenayah mal kerana boleh dipertuduh dan 

didakwa di bawah seksyen tersebut. Jika seseorang tertuduh disabitkan bersalah, maka dia 

boleh dikenakan penalti (hukuman) denda tidak melebihi RM3,000.00 atau penjara tidak 

melebihi dua tahun atau kedua-duanya. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
14

 Seksyen 128, EUKIP 2004. 
15

 Juraish Kamaruddin al-Muhami. (2008). Op. cit. h. 190. 
16

 Seksyen 47, EUKIP 2004. 
17

 Seksyen 49, EUKIP 2004. 
18

 Seksyen 50, EUKIP 2004. 
19

 Seksyen 51, EUKIP 2004. 
20

 Seksyen 53, EUKIP 2004. 
21

 Seksyen 54, EUKIP 2004. 
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CADANGAN PERUNTUKAN SEKSYEN BAGI KESALAHAN ILA’
22

 

 

Bagi memudahkan prosiding tuntutan ila‟ diselesaikan di Mahkamah Syariah, maka perlu 

suatu peruntukan dimasukkan dalam Enakmen Undang-undang Keluarga Islam. Antaranya 

memasukkan definisi ila‟ dalam seksyen berkaitan tafsiran perkataan. Kemudian masukkan 

seksyen yang berkaitan kaedah pembubaran perkahwinan akibat perbuatan ila‟. Ia hendaklah 

mengandungi subseksyen seperti syarat-syarat sebelum isteri dibolehkan menuntut 

pembubaran perkahwinan, tempoh minimum yang perlu dilalui oleh isteri yang diila‟, kaedah 

pengiraan tempoh ila‟. Had kuasa hakim dalam memerintahkan talak, kesan pembubaran 

perkahwinan sama ada bersifat talak bain atau raj‟i dan sebagainya. 

 

Selain itu, seksyen berkaitan kewajipan kafarah ila‟ hendaklah dimasukkan. Begitu 

juga kaedah menunaikan kafarah ila‟ dan tempoh yang boleh diberikan kepada suami untuk 

melaksanakannya. Jika suami tidak melaksanakan kafarah seperti yang diperintahkan oleh 

mahkamah, maka hakim berhak mengarahkan suami untuk memilih sama ada menyetubuhi 

isterinya atau menceraikannya. Sekiranya suami tetap tidak mahu melakukan salah satu 

daripada pilihan tersebut, hakim berhak menceraikan isterinya secara paksa. 

 

Seperkara penting yang perlu dimasukkan dalam peruntukan ialah kesalahan ila‟ 

sebagai suatu kesalahan jenayah mal sama ada memperuntukkan seksyen khas atau 

memperluaskan maksud peruntukan Seksyen 128, EUKIP 2004 mengenai kesalahan 

menganiaya isteri.   
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 Dalam mensabitkan ila‟ sebagai suatu kesalahan jenayah mal menurut undang-undang, sehingga kini 

Enakmen Jenayah Syariah (Perak) 1992 dan EUKIP 2004 tidak memperuntukkan secara nyata perbuatan 

ila‟sebagai suatu kesalahan yang boleh dikenakan penalti. Namun begitu, tidak bermakna undang-undang 

menganggap ila‟ sebagai suatu perbuatan yang bermoral. Ketiadaan peruntukan mungkin disebabkan kes ila‟ 

jarang berlaku dalam kalangan masyarakat, jika ada sekalipun tidak banyak yang dilaporkan kepada 

mahkamah. Oleh sebab itu, badan perundangan tidak memperuntukkan kesalahan ila‟ sebagai suatu yang 

perlu diwujudkan. Walau bagaimanapun, tidak menjadi isu jika ila‟ diperuntukkan juga dalam enakmen 

sebagai suatu kesalahan jenayah yang boleh didakwa dan dikenakan penalti. 
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Abstrak 

 

Maslahah adalah inti pensyariatan bermatlamat menjaga kepentingan dan 

kemaslahatan manusia dalam perlaksanaannya. Dalam mengaplikasikan 

Maslahah para ulama telah meletakkan dawabit yang perlu dipatuhi agar tidak 

tergelicir dari matlamat sebenar hukum dan tidak menghukum berpandukan hawa 

nafsu. Kajian ini dijalankan bagi menjelaskan pandangan para ulama terhadap 

penggunaan maslahah dalam pembinaan hukum. Pengkaji meletakkan objektif 

untuk menganalisis kefahaman dan penggunaan maslahah yang disepakati oleh 

para ulama. Bagi mencapai objektif tersebut, metod pengumpulan data yang 

digunakan  ialah analisis kandungan yang merangkumi data kepustakaan. Dalam 

proses menganalisis data yang diperolehi metod yang digunapakai ialah induktif, 

deduktif dan komparatif. Hasil kajian mendapati penerimaan penggunaan 

maslahah mendatangkan implikasi yang besar terhadap kefahaman Islam dan 

pengaplikasiannya. Manakala ketidakbatasan dalam penggunaan akal berpotensi 

menjerumus ke dalam isu-isu kontroversi apabila menongkah arus dalam 

memberikan ulasan dan pandangan.  

 

Kata kunci: Maslahah, Maqasid al-Shariah, Usul Fiqh 
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Latar belakang kajian 

 

Sejarah perjalanan hukum merakamkan hukum berubah sesuai dengan masa, zaman, tempat 

dan maslahah yang wujud (al-Subki, 2006) kerana syariat bukan bermatlamat meletakkan 

manusia dalam kongkongan hukum semata-mata, bahkan bertujuan mendatangkan 

kemaslahatan di dunia dan di akhirat (al-Darraz, t.t). Perbahasan tentang maslahah dan 

mafsadah merupakan antara perbahasan utama dalam ilmu Maqasid al-Shari‟ah (Mohammad 

Hashim Kamali, 1996). Ulama terdahulu dan terkemudian seperti al-Shatibi (Raysuni, 1995),
 

„Izz al-Din ibn „Abd al-Salam(2000), al-Subki (2006), dan Ibn Taimiyah (Al-Badawi, t.t) 

menyatakan setiap hukum yang ditetapkan mengandungi maslahah dan menghindar mafsadah. 

Mustahil bagi hak Allah menentapkan sesuatu yang sia-sia atau mendatangkan kemudaratan 

(Ibn „Abd Salam, 2000). Walau bagaimanapun berpegang dengan maslahah dan maqasid al-

shari‟ah semata-mata sehingga menafikan nas juz‟iyah akan menjadikan seseorang mujtahid 

liberal dalam pegangan hukum (Al-Qaradawi, 2008) dan menatijahkan pandangan-pandangan 

yang bercanggahan dengan nas atas semangat menjaga maslahah dan menolak mafsadah. 

Golongan ini secara halus mendakwa mendokong semangat maqasid al-shari‟ah bagi 

menghidupkan hukum yang jumud (Al-Qaradawi, 2008), walau pun realiti sebenar adalah 

sebaliknya.  

 

 

Metodologi kajian. 

 

Dalam menjayakan kajian ini pengkaji menggunkan kaedah kajian perpustakaan. Metode ini 

adalah usaha penyelidikan yang dilakukan dengan mengumpulkan data yang terdapat pada 

sumber-sumber seperti perpustakaan (Ismail Rejab dan Nik Rahimah Nik Yacob, 1986). 

Kaedah ini amat penting untuk mendapatkan data-data kualitatif dalam bentuk dokumentasi 

dan bertulis. Data yang diperolehi melalui kaedah ini merangkumi data berbentuk primer dan 

sekunder (Audrey, 1988). Data primer merujuk kepada bahan tulisan para Ulamak yang 

diperolehi dari pelbagai perpustakaan dan sumber-sumber lain dalam bentuk buku, jurnal, 

akhbar, majalah, laman sesawang dan seumpamanya. Pengkaji turut menganalisis bahan dalam 

bentuk video dan audio. Manakala data sekunder merujuk kepada kajian-kajian yang telah 

dilakukan oleh pengkaji-pangkaji sebelumnya sama ada yang bersetuju dengan sesuatu 

pendekatan atau tidak. Selepas segala data dari pelbagai sumber diperolehi, pengkaji 

melakukan proses analisis data dengan menggunakan kaedah induktif, deduktif dan 

komparatif. Analisis adalah tertumpu terhadap aspek aplikasi atau penggunaan maslahah di 

sisi para Ulamak dalam menanggapi pelbagai isu semasa.  

 

 

Penerimaan konsep maslahah dalam perbahasan hukum Islam. 

 

Perbahasan berkaitan maslahah sebagai sumber hukum, sama ada untuk menerimanya sebagai 

sumber hukum yang bebas atau tidak di sisi ulama terkemudian, tidak jauh berbeza dengan 

perbahasan generasi ulama terdahulu. Sebahagian menerimanya sebagai sumber hukum yang 

mandiri dan sebahagian menolaknya. Manakala sebahagian yang lain menerimanya dengan 

meletakkan pelbagai syarat dan sebahagian menerimanya tanpa syarat (Mustafa Zaid, 2006). 

Amir Shaharudin (2010) dalam kajiannya berpandangan sebahagian ulama kontemporari 

seperti Muhammad „Abduh, Rashid Rida, Ibn „Ashur dan Muhammad Sa'id Ramadan al-Buti 

berpegang bahawa maslahah adalah sumber hukum yang bebas. Pengkaji melihat fakta 

tersebut tidak konsisten dengan apa yang dinyatakan al-Buti yang secara jelas menolak 

maslahah berdiri sebagai sumber hukum yang mandiri (Al-Buti, 1973), bahkan turut 
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mensyaratkan bahawa maslahah perlu selari dengan nas (Al-Buti, 1973). Muhammad „Abduh 

pula berpandangan sesuatu itu kekal baik seandainya mengandungi kebaikan tanpa 

memerlukan perintah daripada Allah (Nasution, 1987). Idea ini mempunyai kecenderungan 

terhadap pegangan Muktazilah tentang baik dan buruk. Walau bagaimanapun Muhammad 

„Abduh tidaklah digolongkan sebahagian pendokong ideologi muktazilah dengan hanya 

mempunyai kecenderungan sedemikian (Al-Buti, 1973).  

 

Pandangan Muhammad „Abduh berkaitan maslahah dan mafsadah adalah berdasarkan 

konsep ijtihadnya sendiri dan menyerapkan elemen maslahah dalam medium talfiq dan Ijmak. 

Idea Muhammad „Abduh juga kelihatan hampir sama dengan idea maslahah yang dinyatakan 

oleh al-Tufi. Walau bagaimanapun, tidak dapat dibuktikan dengan jelas bahawa Muhammad 

„Abduh terpengaruh dengan ideologi al-Tufi, tetapi kecenderungan anak muridnya al-Afghani 

menunjukkan wujudnya persamaan. Al-Qaradawi pula menolak pendekatan al-Ghazali dalam 

penggunaan maslahah dan berangapan langkah yang dilakukan al-Ghazali menjadikan ruang 

berijtihad dengan al-masalih al-mursalah menjadi sempit (Muchlis Bahar, 2001). Beliau lebih 

cenderung menggunakan maslahah tatkala ketiadaan dalil juz'i qat'i dalam sesuatu masalah, 

sebagai contohnya beliau memfatwakan diyah seorang perempuan sama nilainya dengan diyah 

lelaki (Jaser „Awdah, 2007). Ini juga pandangan sheikh Mahmud Shaltut (Al-Qaradawi, 2005). 

 

Begitu juga fatwa al-Qaradawi yang mengharuskan pengklonan haiwan tetapi 

mengharamkan pengklonan manusia (Jaser „Awdah, 2007). Dalam aspek muamalat juga ada 

beberapa konsep helah yang ditolak kerana menafikan kemaslahatan yang diinginkan daripada 

hukum asal seperti contohnya mencampurkan bilangan kambing bagi mengelakkan zakat (Al-

Qaradawi, 1973). 

 

 

Pembahagian maslahah 

 

Para ulama mengkategorikan maslahah kepada beberapa bahagian (Ridzwan Ahmad, 2004). 

Secara asasnya pembahagian tersebut mengikut; (i) dinisbah kepada Allah sebagai pembuat 

syariat (ii) daripada sudut kekuatan maslahah.(iii) daripada sudut umum dan khusus, dan (iv) 

daripada sudut rigid dan berubah-ubah (Husayn Hamid Hassan, 1981). Ada juga yang 

menambah pembahagian maslahah mengikut keperluan (Al-Zuhayli, 1986). Ia terbahagi 

kepada qat‟iyah, zanniyah dan wahmiyah (Al-Zuhayli, 1986). 

 

 

Bahagian pertama: Maslahah yang dinisbahkan kepada Allah  sebagai pembuat syariat 

 

Bahagian ini juga disebut maslahah daripada sudut pengiktirafan syarak (Ridzwan Ahmad, 

2004). Dalam menentukan maslahah yang dinisbahkan kepada Allah sebagai penenetap 

kepada syariat, para ulama membahagikannya kepada maslahah yang mempunyai asas (Al-

Ghazali, 1971), maslahah yang disebutkan ketidakabsahannya dan maslahah yang tidak 

disebutkan nas keabsahannya dan tidak juga disebut ketidakabsahannya. Para ulama 

bersepakat membahagikannya kepada maslahah mu‟tabarah, maslahah mursalah dan 

maslahah mulghah. Pembahagian ini selari dengan apa yang dilakukan ulama terdahulu 

berasaskan pembahagian munasib (Ridzwan Ahmad, 2004) (Al-Zuhayli, 1986) (Ibn „Ashur, 

2001). Maksud dengan sifat munasabah tersebut ialah setiap hukum ada yang diambil kira, 

yang dibatalkan oleh syarak dan yang tidak ada penjelasan sama ada diambil kira atau 

sebaliknya oleh syarak. 
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Maslahah mu‟tabarah 

 

Maslahah mu‟tabarah adalah maslahah yang diakui syarak dan kedapatan nas yang 

menyokong keabsahannya (Muhammad Salam Madkur, 1976). Contohnya untuk  memelihara 

jiwa manusia disyariatkan qisas, untuk melindungi harta disyariatkan potong tangan si 

pencuri(Al-Quran, 5:58) dan pengharaman arak (Al-Quran, 5:90) demi untuk memelihara 

kewarasan akal fikiran. Keseluruhan maslahah ini dinyatakan secara jelas dalam al-Quran. 

Maslahah dalam bahagian ini menjadi hujah (Al-Ghazali, 1997).  

 

 

Maslahah mulghah 

Bahagian ini adalah maslahah yang tidak diiktiraf oleh syarak kerana bertentangan dengan nas 

syarak dan maqasid al-shari‟ah walaupun ia kelihatan mendatangkan kemaslahatan di sisi 

manusia (Ridzwan Ahmad, 2004). Justeru, maslahah dalam kategori ini ditolak kerana 

bercanggahan dengan nas dan asas syariat. Walau bagaimanapun penolakan maslahah tidak 

akan berlaku sama sekali melainkan ternyata  wujud maslahah lain yang lebih kuat. Contoh 

maslahah mulghah adalah seperti berikut : 

i. Pembahagian pusaka antara anak lelaki dan perempuan secara sama banyak atas asas 

keadilan.Walaupun keadilan itu dianggap maslahah ia ditolak kerana bertentangan 

dengan firman Allah (Al-Quran, 3:11) yang menganjurkan pembahagian secara faraid. 

ii. Fatwa imam Yahya ibn Yahya al-Laithi terhadap Raja „Abd al-Rahman ibn Hakam al-

Umawi supaya berpuasa dua bulan berturut-turut sebagai ganti memerdekakan seorang 

hamba, kerana berpandangan fatwa itu lebih mendatangkan maslahah kepada raja 

berkenaan (Al-Wasifi, 1998). Fatwa ini tertolak kerana bercanggahan dengan Hadis 

Nabi SAW menganjurkan tertib antara kaffarah (Al-Shatibi, t.t).  

iii. Mencari harta sebanyak-banyaknya boleh mendatangkan keselesaaan seseorang 

individu di atas muka bumi. Ia adalah suatu kemaslahatan yang perlu dicapai. Walau 

bagaimanapun segala bentuk penipuan (Al-Quran, 4: 161) dan unsur-unsur riba‟ (Al-

Quran, 2:275) adalah dilarang. 

 

 

Maslahah al-mursalah 

 

Secara umumnya maslahah al-mursalah adalah maslahah bagi isu baru yang tidak mempunyai 

dalil khusus (Al-Ghazali, 1997) dan tidak ada dalil yang menyokong atau membatalnya (Al-

Razi, t.t) (Abu Zahrah, t.t) (Muhammad Yusuf Musa, 2009). Dalam masa yang sama tiada 

similariti dengan hukum terdahulu (Abd al-Hamid, 2009), selari dengan syarak (Al-Ghazali, 

1971), berasaskan hukum umum (Abd al-Hamid, 2009) dan mampu menghindarkan mafsadah 

(Al-Zuhayli, 1986). Al-Zuhayli (1986) mendefinisi maslahah al-mursalah sebagai sifat yang 

selari dengan kehendak dan maksud shari‟ tetapi tidak disaksikan dengan nas tertentu 

daripadanya untuk mengiktiraf atau menafikannya, namun perlaksanaannya mendatangkan 

kemaslahatan kepada manusia dan menjauhkan daripada kemudaratan (Al-Zuhayli, 1986) (Ibn 

„Ashur, 2001). Manakala al-Buti menyatakan hakikat maslahah al-mursalah itu adalah setiap 

manfaat yang ada padanya objektif syarak tanpa ada nas yang mengakui atau menafikannya 

(Al-Buti, 1973). Yusuf Musa, mensyaratkan pengaplikasiannya dalam perkara selain ibadat 

(Muhammad Yusuf Musa, 2009). Husain Hamid Hassan (1981) pula berpendapat maslahah 

al-mursalah ialah maslahah yang terhasil daripada istiqra‟ terhadap nas. Ridzwan Ahmad 

(2004) mencadangkan definisi yang lebih menyeluruh dan ringkas iaitu setiap maslahah yang 

termasuk dalam objektif syarak (maqasid al-shari‟ah) tanpa dalil syarak secara khusus sama 
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ada memperakui atau membatalkannya (Ridzwan Ahmad, 2004). 

Pengkaji melihat keseluruhan definisi hampir sama, memfokuskan maslahah yang 

tidak wujud dalil khusus menyebut atau menafikannya tetapi dalam masa yang sama selari 

dengan objektif syarak. Al-Ghazali meletakkan syarat sesuatu maslahah itu perlulah daruri, 

qat‟i dan kulli di samping tidak bercanggahan dengan maksud syarak serta menggunapakai 

maslahah yang paling kuat tatkala berlakunya kontradiksi (Al-Ghazali, 1997). Secara 

kesimpulannya pengkaji mendapati para ulama bersepakat dalam beberapa perkara berkaitan 

maslahah al-mursalah, antaranya : 

i. Maslahah yang tidak wujud dalil menyokong dan menafikannya. 

ii. Maslahah yang tidak lari daripada asas umum pensyariatan iaitu memelihara 

agama, jiwa, keturunan, akal dan harta. 

iii. Maslahah yang mendatangkan kebaikan dan menolak kemudaratan di dunia 

dan akhirat. 

iv. Maslahah yang tidak bercanggahan dengan nas yang qat‟i atau zanni termasuk 

Ijmak dan Qiyas. 

v. Maslahah yang tidak berkaitan dengan hal ehwal ibadat, kerana ia termasuk 

dalam perkara-perkara yang tidak berubah. 

 

 

Bahagian Kedua: Pembahagian daripada sudut kekuatan maslahah 

 

Bahagian ini terbahagi kepada daruriyat, hajiyat dan tahsiniyat (Al-Ghazali, 1971) (Al-Razi, 

t.t). Maslahah yang bersifat daruriyat  merangkumi lima perkara iaitu menjaga agama, jiwa, 

keturunan, harta dan akal (Selamat Hashim, 2010). Para ulama berselisih dalam 

penyusunannya (Ridzwan Ahmad, 2004) sedangkan al-Buti (1973) berpandangan susunan 

telah diijmakkan, dan pandangan ini turut dinaqal Yusuf Hamid „al-Alim (1994)
.
 

 

 

Bahagian ketiga: Pembahagian daripada sudut kesyumulan maslahah 

 

Husain Hamid Hassan (1981) berpandangan bahawa pembahagian ini tidak dibahaskan oleh 

ulama usul yang lain melainkan al-Ghazali (1971). Walau bagaimanapun dakwaan tersebut 

disangkal Ridzwan Ahmad (2004) yang menyatakan para ulama Usul yang lain turut 

membahaskannya tetapi tidak secara terperinci. Al-Ghazali (1971) membahagikannya kepada 

3 bahagian: 

a. Maslahah umum (maslahah ammah). Contohnya ialah dalam kes membunuh mubtadi‟ 

memberi insipari kepada orang lain. 

b. Maslahah kebanyakan (maslahah aghlabiyyah). Contohnya hak ganti rugi yang 

diberikan untuk tuan empunya barang sahaja dengan mengenepikan hak umum. 

c. Maslahah tertentu (maslahah khāssah). Contohnya seperti penetapan kadar haid 

menurut bulan bagi yang bermasalah kitarannya. 

 

 

Bahagian maslahah daripada sudut rigid dan kedinamisannya 

 

Bahagian ini dibahaskan oleh Mustafa Shalabi (1947) dan ia terbahagi kepada dua bahagian : 

i. Maslahah al-thabitah, iaitu kemaslahatan yang bersifat rigid dan tidak berubah 

selamanya. Ia berkait rapat dengan aspek ibadat seperti solat, puasa, haji dan 
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seumpamanya. 

ii. Maslahah yang berubah-ubah, iaitu kemaslahatan yang bersifat dinamik, berubah 

sesuai dengan perubahan situasi, masa, dan subjek hukum. Ia sangat berkait rapat 

dengan hal ehwal muamalah dan rutin kebiasaan. 

 

 

Pemakaian maslahah dan penolakan mafsadah 

 

Para ulama Usul al-Fiqh dan Fiqh mempunyai landasan kaedah yang utuh dalam beramal 

dengan maslahah. Mereka berpegang bahawa syariat itu asasnya adalah hukum dan 

kemaslahatan hamba di dunia dan akhirat. Ia merangkumi keadilan, kerahmatan, hikmah dan 

kemaslahatan, manakala sebaliknya bukan syariat walaupun diasimilasi dengan takwilan 

(Muhammad Mustafa Shalabi, 1947) (Muhammad Mustafa al-Zuhayli, 2002). Hal ini selari 

dengan matlamat pengutusan Nabi SAW (Al-Quran, 21:107) dan seruan agama untuk 

memberi kemudahan (Al-Quran, 22:78) dan keringanan (Al-Quran, 4:28). Pengkaji 

berpandangan idea terbaik sebagai kayu ukur kebolehaplikasian maslahah dan mafsadah yang 

seharusnya dijadikan garis panduan adalah tesis Ridzwan Ahmad (2004) dan Sa‟id Ramadan 

al-Buti (1973). Usaha kedua-dua pengkaji ini boleh diibaratkan garis panduan jelas yang harus 

dipatuhi dalam beramal dengan maslahah dan mafsadah bukan hanya sekadar mengikut akal 

atau hawa nafsu semata-mata. 

 

Di sisi para ulama, asas kepada penggunaan konsep maslahah dan mafsadah 

terkandung dalam perbahasan ta‟lil al-ahkam (Ridzwan Ahmad, 2004). Perbahasan maqasid 

al-shari‟ah tidak akan wujud tanpa kewujudan konsep ta‟lil al-ahkam (Ridzwan Ahmad, 

2004). Hal ini kerana ta‟lil al-ahkam adalah asas utama dalam memahami maqasid al-

shari‟ah, rukun kepada Qiyas dan menjadi pelengkap kepada kewujudan „illah. Selain 

daripada itu maslahah juga adalah sebahagian daripada dalil syarak yang berperanan dalam 

pembinaan hukum, kerana asas kepada hukum itu sendiri adalah bertujuan mendatangkan 

maslahah (Ibn Qayyim, 2002). Melihat kepada pembahagian maslahah berasaskan 

pengiktirafan syarak, ia terbahagi kepada tiga bahagian, sama ada maslahah itu diterima, 

ditolak atau tidak dinyatakan sama sekali.  

 

Maslahah mu‟tabarah diterima para ulama secara keseluruhannya kerana kedapatan 

nas mengiktirafnya (Al-Amidi, 2003) (Al-Razi, t.t) (Al-Zuhayli, 1986), dan menolak 

maslahah mulghah (Al-Ghazali, 1997) (Al-Razi, t.t) walaupun bahagian ini masih wujud 

keraguan (Ridzwan Ahmad, 2004) dan kesamaran kerana masih berlaku maslahah yang 

bertentangan dengan nas tetapi maslahah tersebut diutamakan. Al-Buti (1973) merasionalkan 

keadaan ini sebagai darurat. Selain daripada keadaan yang boleh dirasionalkan sesuai dengan 

nas, para ulama bersepakat menolaknya. Dalam penerimaan maslahah al-mursalah pula para 

ulama mengetengahkan pendekatan yang pelbagai (Ridzwan Ahmad, 2004). Secara umumnya 

jumhur ulama (Abd Allah Muhammad Saleh, 2000) menerima maslahah al-mursalah kecuali 

Zahiri yang menolak Qiyas (Waafa Boukerroucha, 2006), Shi‟ah, majoriti Shafi‟iyah dan Ibn 

Hajib daripada Malikiyah (Al-Zuhayli, 1986). Perbahasan mereka sekitar penamaan, asas, dan 

ketelitian dalam penerimaan maslahah al-mursalah (Waafa Boukerroucha, 2006). Para ulama 

secara keseluruhan menerima maslahah al-mursalah dengan tidak mendahuluinya daripada 

nas melainkan al-Tufi (Al- Tufi, 1993). 

 

Pengkaji mendapati para ulama menerima konsep maslahah dengan sayarat maslahah 

itu tidak bertentangan dengan nas (Waafa Boukerroucha, 2006), besifat qat‟i, kulli dan daruri 

(Al-Ghazali, 1997). Selain daripada itu para ulama lain seperti Malik, al-Shatibi, dan al-Buti, 
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turut meletakkan piawaian tertentu yang perlu dipatuhi dalam pengaplikasian konsep 

maslahah (Azri Bhari, 2010). Pengkaji juga berpandangan bahawa menolak maslahah bererti 

bertindak menjumudkan hukum sedangkan pelbagai isu muncul selari dengan perkembangan 

yang berlaku (Abd Allah Muhammad Saleh, 2000). Pengaplikasian maslahah membuktikan 

kesyumulan Islam sebagai agama yang mampu memenuhi tuntutan masyarakat pada masa dan 

kondisi yang berubah-ubah (Hasbi ash-Shiddieqy, 1975). Walau bagaimanapun penerimaan 

konsep maslahah dan mafsadah perlu bersandarkan kepada sempadan yang jelas. 

 

Justeru, penerimaan maslahah dengan bersyarat adalah selari dengan semangat syariat 

Islam yang tinggi dan suci bagi memelihara kemaslahatan manusia. Ia juga bermatlamat 

mengelakkan penggunaan maslahah yang belebihan dan menghukum dengan hawa nafsu. Al-

Zarkashi (1994) menaqalkan kata-kata Ibn Daqiq al-„Id yang menyebutkan : Aku tidak 

mengingkari apa yang dikira sebagai asas kemaslahatan, tetapi memanjangkannya dan 

merealitikannya memerlukan pemerhatian yang tuntas dan berkemungkinan terkeluar daripda 

batasan. 

 

 

Batasan penerimaan maslahah 
 

Para ulama keseluruhannya menerima konsep maslahah dalam hukum Islam, walaupun 

mereka berbeza pandangan dalam menjadikan maslahah sebagai sumber hukum seperti yang 

telah dijelaskan sebelum ini. Dalam keadaan penerimaan tersebut mereka tetap meletakkan 

batasan yang jelas agar maslahah tidak dijadikan hujah untuk menghalalkan atau 

mengharamkan sesuatu menurut hawa nafsu (Azri Bhari, 2010). Batasan dalam 

mengaplikasikan maslahah sebagai sandaran hukum adalah : 

i. Tidak berlaku kontradiksi antara maslahah dan sumber hukum yang disepakati. 

Seandainya berlaku kontradik maka maslahah hendaklah ditolak kerana ia adalah 

maslahah yang batil dan wajib mendahulukan nas (Jalal al-Din Abd Rahman, 1983) 

(Jalal al-Din Abd Rahman, 1992). Selain daripada itu maslahah adalah ijtihad yang 

berkaitan dengan akal, sedangkan ukuran penerimaan akal adalah tidak berlaku 

kontradik antara akal dan sumber hokum (Al-Juwayni, t.t) (Ibn Qayyim, 2002) (Al-

Shatibi, Al-Muwafaqat, 1997). 

ii. Maslahah yang ingin diaplikasi perlulah selari dengan objektif pensyariatan. Hal ini 

kerana tujuan pensyariatan adalah memelihara kemaslahatan (Jalal al-Din Abd 

Rahman, 1992) manusia di atas kepentingan yang lima iaitu agama, jiwa, keturunan, 

harta dan akal (Selamat Hashim, 2010).  

iii. Tidak berlaku kontradiksi antara maslahah dengan maslahah yang lain. Seandainya 

berlaku kontradiksi antara keduanya atau dengan maslahah yang pelbagai, masalih 

tersebut perlu dihimpunkan dan dilaksanakan semampu mungkin. Seandainya tidak 

mungkin menghimpunkan kesemua masalih atau sebahagiannya, perlulah ditarjih 

maslahah tersebut melihat kepada maslahah yang lebih utama. Sebagai contohnya 

mendahulukan maslahah umum berbanding maslahah individu (Al-Qaradawi, 1996). 

iv. Maslahah yang diterima perlu dalam ruang lingkup selain ibadah. Hal ini kerana dalam 

ibadah tuntutan adalah berasaskan ittiba‟ semata-mata (Muhammad Nazir Alias, 2008) 

(Abd Allah Muhammad Saleh, 2000). 

 

 

Penutup 

 

Kehidupan manusia serta segala yang berkaitan dengannya telah mengalami perubahan dan 
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perkembangan yang pesat. Keadaan ini selari dengan kemajuan ilmu dan peningkatan tahap 

kehidupan manusia. Manusia tidak boleh lari atau menolak proses perubahan ini seiring 

dengan perkembangan yang telah dicapai. Tuntutan terhadap keperluan yang terhasil dalam 

konteks perkembangan dan kemajuan ini juga adalah tidak terbatas. Dengan peredaran masa, 

banyak perkara baru yang timbul dan tidak pernah diketahui sebelumnya. Kemajuan pesat 

dalam bidang sains dan teknologi misalnya, menyaksikan perubahan cara hidup kepada yang 

lebih moden dan sofistikated. Impak daripada perubahan kemodenan ini menyebabkan 

berlakunya hal-hal yang rumit dan sukar untuk dihuraikan. Sehubungan dengan itu, sudah 

pasti jawapan hukum daripada agama amatlah dinantikan oleh umat Islam sebagai panduan 

bagi mereka demi meneruskan kehidupan di muka bumi ini.  

 

Proses mengeluarkan hukum bukanlah proses yang mudah. Maslahah, mafsadah dan 

„illah yang wujud dalam hukum perlu diambil kira agar dapat mengistinbatkan hukum selari 

dengan kehendak Allah dan sesuai dengan keupayaan taklif manusia. Mustahil bagi hak Allah 

menentapkan sesuatu yang sia-sia atau mendatangkan kemudaratan. Bukan semua perkara 

yang membawa manfaat itu dikira sebagai maslahah jika hanya mengambil kira pertimbangan 

akal semata-mata. Justeru dengan menerima pakai maslahah sebagai salah satu sandaran 

dalam penghasilan hukum, tidak bermakna maslahah boleh digunapakai sewenang-wenangnya 

menurut hawa nafsu.  
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ABSTRAK 

Kajian penyelidikan ini adalah bertujuan untuk mengkaji nilai pembentukan 

modal insan terhadap penghayatan amalan beragama dalam kalangan mahasiswa 

UPNM. Kajian ini melihat dari aspek elemen emosi dan rohani yang dimiliki oleh 

mahasiswa UPNM dalam memiliki pencapaian yang tinggi terhadap penghayatan 

amalan beragama. Kajian ini melibatkan seramai 120 orang mahasiswa UPNM 

yang terdiri daripada Pegawai Kadet dan pelajar awam dari pelbagai tahun 

pengajian. Instrumen soal selidik dalam kajian ini telah menggunakan tujuh skala 

Likert bagi tujuan pengumpulan data. Kajian rintis telah dijalankan terhadap 40 

orang pelajar bagi menentukan kesahan dan kebolehpercayaan intrumen kajian 

dan hasil kajian rintis yang dijalankan menunjukkan instrumen yang digunakan 

mempunyai kebolehpercayaan yang tinggi dan kekal digunakan dalam kajian 

sebenar. Keputusan analisis laluan model SmartPLS merumuskan bahawa 

elemen-elemen modal insan iaitu emosi dan rohani telah bertindak sebagai 

peramal yang penting kepada penghayatan amalan beragama dalam kalangan 

mahasiswa UPNM. Dapatan kajian ini telah memberikan implikasi yang penting 

kepada teori, penyelidikan dan pengamal. Dari segi sumbangan dari sudut teori, 

kajian ini telah mengesahkan bahawa elemen modal insan (emosi dan rohani) 

adalah pembolehubah yang penting terhadap penghayatan amalan beragama 

dalam kalangan mahasiswa UPNM. Berdasarkan pemantapan penyelidikan pula, 

borang soal selidik kajian ini mencapai tahap kesahan dan kebolehpercayaan 

yang tinggi. Keadaan ini boleh menghasilkan dapatan kajian yang tepat dan 

dipercayai. Akhir sekali, dapatan kajian ini boleh diaplikasikan sebagai panduan 

oleh pengamal untuk meningkatkan penghayatan amalan beragama dalam 

kalangan mahasiswa UPNM. Dari segi sumbangan dari sudut teori, kajian ini 

telah mengesahkan bahawa elemen modal insan (emosi dan rohani) adalah 

pembolehubah yang penting terhadap penghayatan amalan beragama dalam 

kalangan mahasiswa UPNM. 

 

 

Kata kunci: emosi, rohani, penghayatan amalan beragama, pegawai kadet 

 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

54 

  

PENDAHULUAN 

 

Pembangunan modal insan merupakan salah satu istilah yang sering digunakan dalam 

perangkaan dan perbincangan pada masa kini. Ia mula diberi perhatian serta diperakui akan 

kepentingan sebagai tonggak pembangunan dari pelbagai aspek khususnya ekonomi, sahsiah, 

keharmonian segajat, kepimpinan serta kemajuan sesebuah negara. 

 

Namun begitu, pembangunan modal insan ini bukan sahaja penting terhadap 

pembangunan fizikal atau material semata-mata tetapi ia juga penting dalam memastikan 

pembentukan sahsiah serta jati diri seseorang individu khususnya mahasiswa UPNM. Oleh itu, 

pembangunan modal insan tidak boleh dipandang dari sudut fizikal atau material semata-mata 

namun ianya perlu dilihat secara mendalam terhadap aspek spiritual dan kerohanian bagi 

meningkatkan penghayatan amalan beragama bagi setiap mahasiswa UPNM. Pembangunan 

modal insan yang berimpak tinggi tanpa dimasukkan elemen penghayatan amalan beragama 

(agama Islam) berkemungkinan besar akan menemui kegagalan.    

 

Penerapan emelen pembangunan modal insan khususnya emosi dan rohani terhadap 

individu dalam meningkatkan lagi tahap penghayatan amalan beragama merupakan satu 

kombinasi yang tepat dalam menghasilkan kefahaman serta penghayatan ilmu pengetahuan 

Islam serta pengamalan berteraskan Islam dalam kalangan mahasiswa UPNM.  

 

Walaupun kajian yang dijalankan mengenai pembangunan modal insan telah banyak 

dijalankan, namun kajian-kajian berkenaan pengaruh elemen emosi dan rohani terhadap 

penghayatan amalan beragama dalam kalangan mahasiswa UPNM masih belum dilaksanakan. 

Kajian-kajian terdahulu hanyalah dilaksanakan terhadap pembangunan ekonomi serta fizikal 

di agensi atau institusi luar sahaja. Tambahan pula, kajian berkenaan maklumbalas mengenai 

kualiti pencapaian penghayatan amalan beragama dalam kalangan mahasiswa universiti agak 

kurang diberi perhatian. Selain itu, kebanyakan kajian-kajian sedia ada hanya mengunakan 

kaedah kualitatif sahaja tanpa melibatkan kaedah kuantitatif. Ini menyebabkan penemuan 

kajian adalah bias dan boleh dipersoalkan. Oleh itu, kajian ini menggunakan kaedah kuantitatif 

bagi menguji hubungan di antara pembolehubah. Dengan penggunakan kaedah tersebut akan 

mengurangkan bias dan menghasilkan dapatan kajian yang lebih dipercayai. Hal ini 

mendorong pengkaji untuk melihat dengan lebih terperinci berkenaan tahap mahasiswa 

UPNM dalam menguasai penghayatan amalan beragama dengan dipengaruhi oleh elemen-

elemen modal insan iaitu emosi dan rohani.  

 

OBJEKTIF KAJIAN 

 

Penubuhan UPNM adalah rentetan daripada penubuhan beberapa institusi latihan di dalam 

Angkatan Tentera Malaysia (ATM) melalui arus pemodenan dari semasa ke semasa. Jika 

disingkap dari sudut sejarah ianya bermula dari penubuhan Maktab Tentera Persekutuan 

bermula  pada 3 Julai 1952  di Port Dickson, Negeri Sembilan.  Ketika itu dikenali sebagai 

Malay Regiment Training Centre di mana tempat ini menempatkan Pegawai Kadet yang bakal 

memasuki Tentera Darat (TD) yang juga dikenali sebagai  Pre Officer Cadet Training Unit 

dan Boys Company.  Pada September 1952 Maktab tersebut mengambil pelajar pertamanya 

seramai 74 pelajar lelaki, nama institusi ini ditukar kepada Federation Military College (FMC)  

atau Maktab Tentera Persekutuan Pada 17 Disember 1953 melalui cetusan inspirasi 

Pesuruhjaya Tinggi Tanah Melayu, Field Marshall Tun Sir Gerald Templer. Pada 20 Jun 1961, 
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FMC dipindahkan ke lokasi di Kem Sungai Besi, Kuala Lumpur. Pada 1 Januari 1966, nama 

FMC  ditukar kepada Maktab Tentera DiRaja (MTD) atau Royal Military College (RMC).  

Inilah sejarah permulaan penubuhan institusi latihan pegawai kadet di Malaysia dan rentetan 

itu UPNM ditubuh melalui perubahan dan pemodenan yang berlaku di dalam bidang 

pertahanan negara (Baizura, 2011).    

 

UPNM  adalah merupakan sebuah institusi pengajian Tinggi Awam yang dibina di 

dalam Kem Sungai Besi Kuala Lumpur.  Penubuhan universiti ini mempunyai kaitan langsung 

dengan ATM di mana tujuan utama ditubuhkan universiti ini adalah untuk melahirkan para 

ilmuan dan lulusan UPNM untuk menyertai ATM. Universiti ini ditubuhkan dengan misinya 

untuk menjadi universiti pertahanan premier untuk pendidikan, latihan dan penciptaan ilmu 

(Buku Panduan Akademik UPNM 2017/2018).  Objektif utama penubuhan UPNM ialah untuk 

menjadi feeder atau penyumbang utama ATM dari segi sumber manusia dengan melahirkan 

pelajar-pelajar atau disebut sebagai Pegawai Kadet yang bakal mengisi kekosongan di dalam 

Angkatan Tentera setelah mereka ditauliahkan. Tujuan Penubuhan UPNM telah ditetapkan 

dalam Warta Kerajaan  Malaysia Bertarikh 28 September 2006 dengan menetapkan tujahan 

universiti ini.  

 

Sepertimana yang ditetapkan dalam warta, tujahan UPNM adalah ”untuk mengadakan, 

memajukan dan mengembangkan pengajian tinggi dalam bidang pertahanan  dan keselamatan 

seperti sejarah ketenteraan, ekonomi pertahanan, komunikasi ketenteraan, kejuruteraan 

elektrik, kejuruteraan mekanikal, sains nautika  dan teknologi maritim, sains penerbangan, 

sains teknologi dan maklumat pertahanan, bioteknologi pertahanan dan sains persenjataan, 

pengajian keselamatan, penyelesaian konflik, pengajian strategik, kepimpinan ketenteraan dan 

bidang lain yang perlu penyelidikan dan pengumpulan dan pemajuan pengetahuan dan 

penyebaran pengetahuan dalam bidang pengajian itu.”(Laporan Penilaian Kendiri- Audit 

Autonomi UPNM 2015).  

 

Selaras dengan tujahan ini, UPNM melahirkan para graduan universiti yang merupakan 

Intellectual Leaders of Character. Komponen  Leaders of Character terangkum dalam enam 

ikatan jaringan kukuh yang terdiri daripada pelajar bergraduat, tali pinggang hitam, imam, satu 

pelajar satu sukan, insan budiman dan pegawai bertauliah.  Pelajarnya terdiri daripada 80 

peratus Pegawai Kadet dan 20 peratus Pelajar Awam (PALAPES).  Walau bagaimanapun, 

UPNM tidak seperti sebuah universiti awam yang lain di negara ini kerana ia mempunyai 

keunikan tersendiri yang mana pelajar-pelajarnya adalah bukan sahaja disediakan untuk 

menjadi bakal graduan semata-mata bahkan mereka merupakan modal insan yang dibentuk 

secara holistik di UPNM. Pembangunan modal insan sentiasa diberikan perhatian yang serius 

dalam sistem pendidikan dan latihan dalam kalangan mahasiswa di UPNM.  

 

Oleh itu, objektif kajian ini dijalankan bertujuan untuk: 

 

i) untuk mengenalpasti hubungan di antara elemen emosi dan rohani terhadap penghayatan 

amalan beragama. 

ii)  menentukan sejauhmana pengaruh pembangunan modal insan iaitu elemen emosi dan 

rohani terhadap penghayatan amalan beragama dalam kalangan mahasiswa UPNM. 
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PERSOALAN PENYELIDIKAN 

 

Persoalan kajian akan menjadi panduan bagi keperluan kajian ini adalah seperti berikut: 

 

i. Adakah elemen emosi dan rohani dapat mempengaruhi tahap penghayatan 

amalan beragama dalam kalangan mahasiswa UPNM? 

ii. Apakah tahap hubungan antara elemen emosi dan rohani terhadap penghayatan 

amalan beragama dalam kalangan mahasiswa UPNM? 

 

 

KAJIAN LITERATUR 

 

Tajul Ariffin Noordin (1993) menyatakan bahawa bangsa yang kuat serta mulia tidak hanya 

bergantung pada kekuatan fizikal yang bercorak kebendaan dan teknologi. Ini dapat difahami 

bahawa manusia yang berjaya bukan terletak kepada kecemerlangan seseorang dalam satu-

satu aspek sahaja malahan istilah berjaya sebenar diukur pada tahap kualiti serta kekuatan 

rohani atau spiritual individu itu sendiri. Ini telah dijelaskan dalam al-Quran surah al-

Mukminun, ayat 1 yang bermaksud: “Sesungguhnya beruntunglah orang-orang yang beriman 

iaitu orang-orang yang khusyu‟ dalam solatnya”. Berdasarkan ayat ini dapat difahami bahawa 

kekuatan dalaman (spiritual) seseorang merupakan kayu ukur bagi menentukan tahap kejayaan 

seseorang. Oleh kerana itu, kajian ini telah membuktikan bahawa pembangunan rohani dan 

emosi memainkan peranan yang penting terhadap peningkatan penghayatan amalan dalam 

kalangan mahasiswa UPNM (Ahmad Mohd. Salleh, 2008).  

 

Manakala bagi mengukuhkan lagi ilmu yang menghubungkan kepada kemantapan 

rohani, prinsip kepercayaan dijadikan pegangan oleh mahasiswa UPNM. Keimanan dan 

ketaqwaan kepada Allah akan mengukuhkan lagi sahsiah peribadi manusia. Justeru itu, antara 

unsur-unsur rohani yang diterapkan dalam meningkatkan penghayatan amalan beragama ialah 

menyedari dan menginsafi daya Pencipta, menghargai dan mensyukuri pemberian Pencipta, 

menyedari dan menginsafi tanggungjawab, memupuk dan membina disiplin kendiri serta 

membentuk akhlak mulia (Ahmad Mohd Salleh, 2008).  

 

Menurut Hamidah et al (2013) manusia telah diciptakan oleh Allah SWT dengan 

sebaik-baik ciptaan berbanding makhluk yang lain di muka bumi ini. Sebaik-baik ciptaan ini 

dapat dibuktikan apabila manusia itu sendiri telah dianugerahkan akal dan fikiran dalam 

membezakan sesuatu perkara yang baik atau buruk serta membuat sesuatu pilihan yang bijak 

dan waras ketika keadaan beremosi. Para sarjana barat menyatakan bahawa kecerdasan emosi 

ini tercetus pada abad ke-20 lagi. Hakikatnya, kecerdasan emosi telah bermula sejak manusia 

itu diciptakan oleh Allah SWT lagi.     

 

Menurut Goleman (1995) emosi berasal daripada perkataan latin iaitu motere yang 

membawa maksud bergerak. Apabila perkataan tersebut ditambah huruf “e-” untuk 

menghubungkan “move away” ianya akan membawa maksud bahawa setiap emosi ini 

mempunyai keupayaan untuk merasai sesuatu perasaan seperti gembira, gusar, kasih sayang, 

cemburu, takut, seronok ataupun berlaku sesuatu gangguan terhadap diri individu 

 

Menurut Salasiah et al (2012) menyatakan bahawa elemen kerohanian ini adalah satu 

emelen penting dalam kehidupan tidak kira usia atau pangkat seseorang dalam peningkatan 
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amalan beragama seperti aktiviti solat fardhu secara berjemaah, solat sunat rawatib serta 

program-program kerohanian yang dianjurkan oleh pihak universiti. Tahap penguasaan 

kerohanian yang sempurna akan memberi impak yang sangat positif dalam melakar 

kecemerlangan terhadap mahasiswa sekaligus dapat memotivasikan mahasiswa untuk 

berusaha bersungguh-sungguh. 

 

Menurut Rohana et al (2010) menyatakan bahawa elemen potensi kerohanian melalui 

proses pendidikan yang sempurna merupakan satu perkara yang penting dalam peningkatan 

pembangunan modal insan. 

 

Menurut Fuad et al (2017) menyatakan elemen rohani merupakan satu elemen yang 

terpenting dalam pendidikan pembangunan insan. Sekiranya elemen ini tidak diambil peduli 

dalam kalangan masyarakat, segala falsafah pendidikan kebangsaan tidak akan tercapai. 

Tambahan lagi, aspek intelektual dan kerohanian perlu bergerak seiring bagi memastikan 

sistem pengajaran dan pembelajaran di gedung ilmu khususnya universiti dapat dilaksana 

dengan sebaiknya. 

 

Menurut Daud (2017), penghayatan amalan keagamaan bermaksud ilmu pengetahuan 

yang diperolehi dipindahkan kepada pengamalan yang tepat dan jelas secara berterusan sama 

ada dalam perbuatan, perbualan, pemikiran, syahsiah diri dan hala tuju kehidupan 

berlandaskan kepada ilmu pengetahuan dan ajaran agama. 

 

 

KERANGKA KONSEPTUAL KAJIAN 

 

Berdasarkan soroton literatur di atas, sebuah kerangka konseptual telah dibentuk seperti 

berikut: 

 

  

 

 

 

 

 

 

Rajah 1:  Kerangka Konseptual Pembangunan Modal Insan Terhadap Penghayatan Amalan 

Beragama Dalam Kalangan Mahasiswa UPNM 

 

Berdasarkan kerangka konseptual tersebut, hipotesis-hipotesis yang akan diuji ialah: 

 

H1: Terdapat hubungan yang positif di antara emosi dengan penghayatan amalan beragama. 

 

H2: Terdapat hubungan yang positif di antara rohani dengan penghayatan amalan beragama. 

 

 

 

 

 

 

 

EMOSI  

ROHANI 

PENGHAYATAN  
AMALAN 

BERAGAMA 
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METODOLOGI KAJIAN  

 

Rekabentuk kajian 

 

Kaedah keratan rentas telah digunakan dalam mereka bentuk kajian ini. Kaedah ini 

membolehkan pengkaji menggabungkan kajian literatur, temuduga terperinci dan kajian soal 

selidik sebagai prosedur utama pengumpulan data kajian. Kelebihan kaedah ini ialah berupaya 

membantu pengumpulan data secara tepat, mengelakkan wujudnya unsur berat sebelah, 

relevan dengan keperluan sesuatu kajian dan boleh dipercayai untuk mengukur persepsi 

responden terhadap pemboleh ubah-pemboleh ubah kajian (Sekaran & Bougie, 2010; 

Creswell, 2012).  

 

Kajian ini menjurus kepada tahap penghayatana amalan beragama dalam kalangan 

mahasiswa di UPNM. Ia juga berkait rapat dengan elemen modal insan iaitu elemen emosi dan 

rohani dan kebolehpercayaan bagi menjamin penguasaan ilmu pendidikan agama dalam 

kalangan mahasiswa tersebut.  

 

Temuduga terperinci 

 

Langkah pertama dalam prosedur pengumpulan data bagi kajian ini ialah temuduga terperinci 

(in-depth interview) dengan melibatkan mahasiswa UPNM dari pelbagai tahun dan fakulti 

pengajian. Mereka dipilih menggunakan persampelan purposif (Sekaran & Bougie, 2010). 

Maklumat yang diperolehi daripada mereka menerangkan bahawa tahap penghayatan amalan 

beragama adalah bergantung kepada tahap peningkatan pembangunan modal insan iaitu tahap 

penguasaan elemen emosi dan rohani seperti yang telah dinyatakan. Maklumat yang diperolehi 

daripada temuduga terperinci menunjukkan bahawa elemen emosi dan rohani memainkan 

peranan yang penting dalam meningkatkan penghayatan amalan agama Islam dalam kalangan 

mahasiswa. Penguasaan penghayatan amalan beragama yang baik mampu membentuk 

mahasiswa UPNM yang bercirikan ”Leaders of Character” sepertimana yang disarankan oleh 

pihak universiti.  

 

Soal selidik 

 

Pengumpulan data dibuat menggunakan borang soal selidik berdasarkan skala tujuh jawapan 

pilihan Likert. Borang soal selidik kajian ini merangkumi tiga bahagian utama. Pertama, ketara 

diukur dengan menggunakan sepuluh item yang diubahsuai daripada literatur kajian berkenaan 

elemen emosi (Mohd Faiz & Ming Foong, 2011). Kedua, kebolehpercayaan telah diukur 

dengan menggunakan tiga belas item yang diubahsuai daripada literatur kajian berkenaan 

elemen rohani (Mohd Faiz & Ming Foong, 2011). Ketiga, kepuasan pengguna telah diukur 

menggunakan dua puluh sembilan item yang diubahsuai daripada literatur kajian berkenaan 

dengan penghayatan amalan beragama (Mohd Faiz & Ming Foong, 2011). Teknik 

persampelan mudah telah digunakan untuk mengedarkan 120 borang soal selidik kepada 

mahasiswa UPNM dari pelbagai tahun pengajian serta fakulti di UPNM. Daripada jumlah di 

atas, sebanyak 120 borang soal selidik yang diisi dengan lengkap, mewakili kadar maklum 

balas sebanyak 100 peratus.  
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DAPATAN KAJIAN  

 

Analisis Pengesahan Faktor (Confirmatory Factor Analysis) 

 

 Jadual 2 menunjukkan keputusan ujian kesahan konvergen, diskriminan dan 

kebolehpercayaan item. Kesemua item di dalam konstruk-konstruk mempunyai pemberat 

faktor (factor loadings) melebihi 0.7 menunjukkan bahawa item-item tersebut telah mencapai 

tahap yang ditetapkan dalam pemberat faktor (Chin, 1998; Fornell & Larcker, 1981; Gefen & 

Straub, 2005; Henseler et al., 2009). Selain itu, average variance extracted (AVE) melebihi 

0.5 (> 0.5) menunjukkan bahawa konstruk-konstruk kajian telah memenuhi kriteria kesahan 

konvergen (Barclay et al., 1995; Fornell & Larcker, 1981; Henseler et al., 2009). Bagi ujian 

kesahan diskriminan pula, nilai punca ganda dua AVE (√ AVE) yang ditunjukkan secara 

diagonal adalah lebih besar daripada korelasi di antara konstruk lain yang ditunjukkan secara 

tidak diagonal. Ini menunjukkan bahawa hasil analisis ini telah mencapai kriteria ujian 

kesahan diskriminan yang ditetapkan (Henseler et al., 2009). Seterusnya, ujian 

kebolehpercayaan item diuji dengan melihat nilai kebolehpercayaan komposit dan nilai alpha 

Cronbachs. Nilai yang ditunjukkan adalah melebihi 0.8, menunjukkan bahawa skala 

pengukuran mempunyai ketekalan dalaman yang tinggi. (Chua, 2006; Henseler et al., 2009; 

Sekaran & Bougie, 2010). Oleh itu, tahap kesahan dan kebolehpercayaan model pengukuran 

ini adalah memenuhi kriteria analisis penerokaan faktor yang ditetapkan. 

 

Jadual 2.  Keputusan Ujian Kesahan Konvergen, Diskriminan dan Kebolehpercayaan 

Item 

 

 

Jumlah 

Item 

Pemberat 

Faktor 

Keboleh-

percayaan 

Komposit 

Alpha 

Cronbachs 
AVE (1) (2) (3) 

(1) Emosi 10 
0.874 – 

0.950 
0.985 0.982 0.864 0.930   

(2) Penghaya-

tan Amalan 

Beragama 

29 
0.863 – 

0.931 
0.992 0.992 0.816 0.725 0.904  

(3) Rohani 13 
0.866 – 

0.933 
0.985 0.983 0.830 0.751 0.772 0.911 

 

Nota: √ AVE yang ditunjukkan secara diagonal 

 

Keputusan Pengujian Hipotesis  

 

Pengujian hipotesis dilaksanakan dengan menggunakan kaedah bootstrapping. Bagi 

pengujian hipotesis kesan langsung, hasil pengujian menunjukkan elemen emosi mempunyai 

hubungan yang signifikan dengan penghayatan amalan beragama (β=0.332; t>3.024). Selain 

itu, hasil pengujian juga menunjukkan elemen rohani mempunyai hubungan yang signifikan 

dengan penghayatan amalan beragama (β=0.523; t>4.077). Oleh itu, H1 dan H2 adalah 

diterima. Dari aspek kekuatan model, kemasukan elemen emosi dan rohani ke dalam analisis 

telah menyumbang sebanyak 64.5 peratus terhadap penghayatan amalan beragama dan 

pencapaian ini dianggap sebagai sederhana (Chin, 1998; Henseler et al., 2009).  
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PERBINCANGAN DAN IMPLIKASI  

 

Impak kajian ini dapat dibahagikan kepada tiga aspek yang utama: impak kepada teori, 

pemantapan kaedah penyelidikan dan organisasi. Dari segi impak terhadap teori, adalah 

dijangkakan bahawa elemen emosi dan rohani mempunyai pengaruh yang berkesan terhadap 

peningkatan penghayatan amalan beragama dalam kalangan mahasiswa UPNM. Penemuan 

kajian ini akan menyokong dan memantapkan literatur kajian berkenaan penghayatan amalan 

beragama sedia ada di institusi lain. 

 

Daripada segi impak terhadap pemantapan kaedah penyelidikan, data yang diperolehi 

melalui literatur temubual, kajian rintis dan pengumpulan data dengan menggunakan borang 

soal selidik akan menambahkan dimensi kajian terutamanya dalam kajian-kajian berdasarkan 

pelaksanaan program atau aktiviti yang terdapat di UPNM yang kebanyakannya menggunakan 

kaedah andaian atau kualitatif sahaja.  

 

Impak terhadap organisasi pula, dapatan kajian ini boleh digunakan sebagai panduan 

oleh pihak pentadbiran khususnya Pusat Islam atau Bahagian Hal Ehwal Pelajar dan Alumni 

(HEPA) UPNM untuk mempertingkatkan lagi penghayatan amalan beragama dalam kalangan 

mahasiswa dan boleh dikembangkan kepada mahasiswa di Universiti Awam (UA) yang lain.  

 

KESIMPULAN 

 

Kajian ini akan dilaksanakan menggunakan kerangka konseptual yang dibina 

berasaskan kepada literatur pembangunan modal insan yang diubahsuai selaras dengan elemen 

emosi dan rohani dalam kalangan mahasiswa UPNM. Diharapkan agar kajian ini akan 

diperluaskan lagi dalam jumlah skala respondan yang lebih besar bagi mendapat hasil 

keputusan kajian yang lebih efisyen dan tepat. Selain itu, kajian ini juga akan menambahbaik 

tahap penghayatan amalan beragama dalam kalangan mahasiswa UPNM sekaligus menjadi 

contoh ikutan di universiti awam yang lain pada masa hadapan. 
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ABSTRAK 

 

Institut Latihan dan Kefahaman Islam ATM (ILMI) di Port Dickson, Negeri 

Sembilan merupakan pusat pembangunan kerjaya dan pemantapan ilmu Islam 

bagi warga Lain-Lain Pangkat (LLP) KAGAT. Sebagai salah satu pusat latihan 

yang ulung dalam Angkatan Tentera Malaysia (ATM) ia perlu gigih melaksanakan 

tugas yang berat dalam kalangan anggotanya membentuk kefahaman dan 

penghayatan ilmu Islam khususnya terhadap LLP KAGAT itu sendiri. Kajian ini 

akan meninjau tentang pengaruh jurulatih dan sokongan pengurusan atasan 

terhadap penghayatan ilmu Islam melalui kursus-kursus peningkatan kerjaya 

KAGAT. Borang soal selidik telah diedarkan kepada sejumlah 60 orang 

responden yang terdiri daripada LLP KAGAT di ILMI. Data yang diperoleh 

kemudiannya dianalisis menggunakan pakej perisian SmartPLS 3.2.5. Ujian 

bootstrapping menunjukkan bahawa terdapat hubungan yang signifikan di antara 

peranan jurulatih dan sokongan pengurusan atasan dengan penghayatan ilmu 

Islam dalam kalangan LLP KAGAT yang mengikuti kursus kerjaya di ILMI.  

Secara keseluruhannya peranan jurulatih dan sokongan pengurusan atasan telah 

membuktikan bahawa tahap penghayatan ilmu Islam dalam kalangan LLP 

KAGAT berada pada tahap yang tinggi melalui nilai R
2
. 

 

Kata Kunci: Jurulatih, Sokongan Pengurusan Atasan, ILMI, Kursus Kerjaya 

KAGAT 
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PENDAHULUAN 

 

Bidang ketenteraan ini dianggap sebagai satu profesion yang menjaga ketinggian agama dan 

kedaulatan negara serta berperanan sebagai satu agensi terpenting dalam sebuah negara. Ia 

mestilah mempunyai keupayaan dan kebolehpercayaan yang tinggi untuk menentukan 

keutuhan, kedaulatan dan keselamatan negara daripada sebarang bentuk ancaman. Menurut 

azmil (2015), tentera merupakan sekumpulan manusia yang mempunyai kemahiran dan 

kepakaran tertentu khususnya dalam  taktik dan strategik peperangan. Mereka telah 

dipersiapkan untuk menentang musuh bagi mempertahankan keamanan dan kedaulatan 

negara. Dalam kitab suci al-quran, terdapat beberapa ayat yang menyentuh tentang aspek 

ketenteraan dan peperangan. Menurut Burhanuddin (2017), dalam konteks pertahanan 

sesebuah negara ianya memerlukan kepada sebuah angkatan yang berwibawa bukan sahaja 

kuat dari segi tenaga, tubuh badan dan terlatih serta dilengkapi dengan persenjataan yang 

canggih malahan individu yang menganggotai organisasi ini perlu dibangunkan dengan nilai 

spiritual yang mampan. Salah satu aspek penting dalam usaha membina spiritual yang 

mampan adalah melalui pendidikan Islam serta penghayatan agama. Penekanan utama 

pendidikan ialah untuk membangunkan keperibadian manusia berlandaskan etika moral dan 

agama. 

 

 

PERNYATAAN MASALAH 

 

 

Institut Latihan dan Kefahaman Islam Angkatan Tentera Malaysia atau singkatannya ILMI 

adalah merupakan sebuah pusat latihan keagamaan dan kerohanian ATM serta dalam masa 

yang sama merupakan pusat latihan kerjaya kepada anggota KAGAT. Matlamat penubuhan 

ILMI adalah untuk melahirkan warga tentera yang beriman dan bertaqwa melalui Modul 

Pendidikan Islam yang telah direkabentuk berdasarkan kepada PMAT 9/91 untuk anggota 

ATM dan modul khusus dalam aspek penugasan bagi anggota KAGAT. Konsep latihan dan 

pendidikan yang dilaksanakan di ILMI adalah berteraskan kepada konsep seperti berikut;  

 

1. Ta‟lim (Pengajaran dan Pembinaan Ilmu). Penekanan kepada pengajaran ilmu-

ilmu Islam khususnya yang berhubung dengan fardu ain (teori dan amali) yang mempunyai 

hubungan yang rapat dengan amalan seharian anggota tentera. Abdul Fattah Jalal (1988) 

cenderung untuk memilih perkataan al ta‟lim sebagai asas pendidikan bagi menggambarkan 

makna pendidikan yang sebenar. Pada pandangan beliau, proses al ta‟lim adalah lebih 

universal berbanding dengan proses al tarbiyah.  

 

2. Tadrib (Latihan dan Praktikal). Memberikan latihan dan praktikal supaya ilmu – ilmu 

yang diberikan dapat diamalkan secara baik dengan berasaskan tatacara yang benar dan 

betul. Konsep ini dilaksanakan bagi memberikan gambaran yang jelas kepada anggota 

tentera yang dilatih tentang kaedah dan tatacara sebenar pelaksanaan sesuatu ibadah yang 

dilakukan. 

 

3. Ta‟dib (Pembentukan peribadi). Latihan dan pengajaran ini menekankan 

kepada fokus pembentukan peribadi termasuk soal akhlak dan nilai-nilai murni yang 

bersifat sejagat bagi melahirkan insan yang mulia, baik, bertanggungjawab terhadap diri, 

keluarga dan organisasi. Ta‟dib bermaksud upaya mendidik akhlak seseorang supaya 
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berjiwa bersih, berbudi pekerti baik, berperilaku terpuji, berdisiplin dan beradab.  

 

4. Tawjih (Bimbingan dan khidmat nasihat). Memberikan bimbingan dan khidmat 

nasihat kepada anggota yang memerlukan dan memberi kesedaran kepada anggota tentang 

kefahaman Islam.  

 

5. Irshad (Memberi panduan). Memberikan panduan-panduan sistematik ke arah 

amalan-amalan sunnah yang relevan dengan tugas ketenteraan (Buku Panduan Latihan 

ILMI, 2003).  

  

 

Untuk menjadi seorang anggota tentera yang berkualiti, anggota LLP KAGAT 

memerlukan kepada satu pengisian yang jelas dan bersepadu dari aspek fizikal, mental dan 

spiritual. Kekuatan fizikal akan menjamin daya mobiliti dan kepantasan bertindak khasnya 

sewaktu semasa operasi dan peperangan. Kekuatan mental pula menjadi faktor penentu 

ketahanan seseorang anggota menghadapi ujian semasa mengharungi situasi gawat dan getir 

(combat stress) dan sebagainya. Kekuatan spiritual menjamin wujudnya daya tempur (spiritual 

combat power) operasi dan latihan dan ia sekali gus menjadi benteng yang kukuh. 

Keseimbangan ini akan membina sebuah angkatan tentera sebagaimana yang berlaku di zaman 

Nabi Muhammad yang telah dinyatakan oleh Al-Fazlur Rahman di dalam bukunya, 

Muhammad as a Military Leader‟:  

 

„Muhammad was very realistic, so he did not ignore preparations for war or 

slacken in his efforts. He achieved wonderful balance between the spiritual and 

the material power.‛ 

 

Justeru, sebagai seorang anggota LLP KAGAT yang faham tentang peranan dan tugas 

yang telah diamanahkan kepadanya dan sentiasa menghayati agama Islam di dalam 

kehidupannya akan menjadi manusia yang beriman, sabar, berintegriti dan faham terhadap 

tanggungjawab yang perlu dilaksanakan. Kekuatan ini yang akan menjadi benteng pertahanan 

yang utuh dalam menghadapi apa jua cabaran dan rintangan yang datang. Justeru, dengan 

mengambil kira dapatan kajian yang telah diperoleh yang melibatkan pengajian dan latihan, 

pengkaji melihat terdapat beberapa elemen yang telah diketengahkan iaitu di antaranya sejauh 

mana elemen peranan jurulatih mampu untuk membentuk anggota LLP KAGAT untuk 

penghayatan ilmu Islam yang telah diperoleh sepanjang berkursus di ILMI dan bagaimana 

pula elemen sokongan pengurusan atasan terhadap pelaksanaan kursus ini mampu untuk 

membentuk insan berkualiti dalam kalangan anggota LLP KAGAT melalui penghayatan ilmu 

Islam tersebut. Kedua-dua elemen ini merupakan beberapa elemen yang telah dinyatakan 

sebagai pemboleh ubah tidak bersandar yang mampu untuk mempengaruhi keberkesanan 

Kursus Peningkatan Kerjaya (KPK) dalam aspek penghayatan ilmu Islam yang merangkumi 

aqidah, ibadah dan akhlak dalam kalangan anggota LLP KAGAT. 
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KERANGKA KONSEPTUAL KAJIAN 
 

Berdasarkan pernyataan masalah di atas, sebuah kerangka konseptual telah dibentuk seperti 

berikut: 

 

  

 

 

 

 

 

 

Rajah 1:  Kerangka Konseptual Peranan Jurulatih dan Sokongan Pengurusan 

Atasan   Terhadap Penghayatan Ilmu Islam Dalam Kursus Kerjaya 

Lain-Lain Pangkat KAGAT  Di ILMI 

 

Berdasarkan kerangka konseptual tersebut, hipotesis-hipotesis yang diuji ialah: 

 

H1: Terdapat hubungan yang positif di antara peranan jurulatih dengan penghayatan ilmu 

Islam. 

 

H2: Terdapat hubungan yang positif di antara sokongan pengurusan atasan dengan 

penghayatan ilmu Islam. 

 

 

METODOLOGI KAJIAN  

 

Setiap hasil dapatan kajian dalam penyelidikan adalah ditentukan oleh kaedah dan reka bentuk 

kajian. Reka bentuk kajian ini memaparkan pelaksanaan kursus peningkatan kerjaya bagi 

anggota LLP KAGAT yang berkursus di ILMI. Kaedah keratan rentas telah digunakan dalam 

mereka bentuk kajian ini. Kaedah ini membolehkan pengkaji menggabungkan kajian literatur, 

temuduga terperinci dan kajian soal selidik sebagai prosedur utama pengumpulan data kajian. 

Kelebihan kaedah ini ialah berupaya membantu pengumpulan data secara tepat, mengelakkan 

wujudnya unsur berat sebelah, relevan dengan keperluan sesuatu kajian dan boleh dipercayai 

untuk mengukur persepsi responden terhadap pemboleh ubah-pemboleh ubah kajian (Sekaran 

& Bougie, 2010; Creswell, 2012).  

 

Langkah pertama dalam prosedur pengumpulan data bagi kajian ini ialah temuduga 

terperinci (in-depth interview) dengan melibatkan beberapa orang tertentu yang terlibat secara 

langsung dengan latihan dan mereka bentuk latihan yang dilaksanakan  Mereka dipilih 

menggunakan persampelan purposif (Sekaran & Bougie, 2010) kerana mereka mempunyai 

pengetahuan dan pengalaman berkaitan latihan. Maklumat yang diperoleh daripada mereka 

menerangkan bahawa keberkesanan sesuatu kursus bergantung kepada kualiti yang diperoleh 

dari perkhidmatan dan hasil kerja yang ditunjukkan oleh anggota LLP KAGAT bersesuaian 

dengan peranan dan tugas mereka di pasukan. Maklumat yang diperoleh daripada temuduga 

terperinci ini juga menunjukkan bahawa elemen jurulatih yang berkualiti dalam pengajaran 

dan sokongan pengurusan atasan dalam memastikan kejayaan sesuatu kursus itu dilaksanakan 

telah diberi penekanan yang utama di dalam pelaksanaan kursus peningkatan kerjaya ini.  

PENGHAYATAN  

ILMU 

ISLAM 

PERANAN 

JURULATIH 

SOKONGAN 

PENGURUSAN 

ATASAN 
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Kualiti jurulatih yang cemerlang dan sokongan yang jitu daripada pengurusan atasan mampu 

melahirkan anggota LLP KAGAT yang kreatif, berinovasi di dalam penghasilan kerja serta 

berketrampilan dalam segala bidang yang diceburinya.  

 

Pengumpulan data dibuat menggunakan borang soal selidik berdasarkan skala tujuh 

jawapan pilihan Likert. Menurut Mohd Majid (2004) kaedah soal selidik ini bertujuan untuk 

mengumpul data mengenai pemboleh ubah yang berkaitan dengan sesuatu fenomena tanpa 

menyoal mengapa pemboleh ubah-pemboleh ubah tersebut wujud. Borang soal selidik kajian 

ini merangkumi tiga bahagian utama. Strata yang dipilih dalam kajian ini adalah pelatih-

pelatih yang telah menghadiri kursus peningkatan kerjaya KAGAT yang dilaksanakan di 

ILMI. Seramai 60 orang pelatih telah dipilih sebagai responden. Dalam kajian ini, bagi 

penentuan kesahan kandungan instrumen soal selidik dan temubual, sebuah panel rujukan 

dibentuk untuk menentukan kesahan kandungan dan kesesuaian item-item yang digunakan 

dalam instrumen penyelidikan ini. Panel rujukan kesahan kandungan instrumen ini terdiri 

daripada individu yang mempunyai kepakaran dan pengalaman luas dalam bidang masing- 

masing yang terdiri daripada pakar pendidikan Islam, mempunyai kepakaran dalam 

penyelidikan dan pengalaman luas dalam pendidikan Islam ketenteraan untuk memastikan 

kesahan kandungan dan kesahan muka. Mereka terdiri daripada pensyarah, pegawai pembuat 

dasar dan latihan dan pemegang tugas dalam mengendalikan pendidikan dan latihan. Proses 

kesahan yang melibatkan cadangan dan teguran dari aspek kandungan, penggunaan bahasa 

dan kejelasan maksud item ini adalah bagi menghasilkan instrumen kajian yang lebih mantap. 

 

Melalui proses ini, kajian dapat menghasilkan dapatan berkaitan keupayaan dan 

kemampuan jurulatih sebagai murabbi dalam membentuk anggota LLP KAGAT terhadap 

penghayatan ilmu Islam yang telah dipelajarinya. Dalam masa yang sama juga bagaimana 

elemen sokongan pengurusan atasan terhadap pelaksanaan kursus peningkatan kerjaya ini 

dapat melahirkan anggota LLP KAGAT yang berpengetahuan dan menghayati ilmu Islam 

yang dipelajari dan diadaptasi dalam kehidupan sehariannya.   

 

 

DAPATAN KAJIAN 

 

 

1.   Analisis Pengesahan Faktor (Confirmatory Factor Analysis) 

 

 

Jadual 1 menunjukkan keputusan ujian kesahan dan kebolehpercayaan instrumen dan 

item kajian. Kesemua item di dalam konstruk-konstruk mempunyai pemberat faktor (factor 

loadings) melebihi 0.7 menunjukkan bahawa item-item tersebut telah mencapai tahap yang 

ditetapkan dalam pemberat faktor (Chin, 1998; Fornell & Larcker, 1981; Gefen & Straub, 

2005; Henseler et al., 2009).  

 

 Seterusnya, ujian kebolehpercayaan item diuji dengan melihat nilai kebolehpercayaan 

komposit dan nilai alpha Cronbachs. Nilai yang ditunjukkan adalah melebihi 0.8, 

menunjukkan bahawa skala pengukuran mempunyai ketekalan dalaman yang tinggi. (Chua, 

2006; Henseler et al., 2009; Sekaran & Bougie, 2010). Oleh itu, tahap kesahan dan 

kebolehpercayaan model pengukuran ini adalah memenuhi kriteria analisis penerokaan faktor 

yang ditetapkan. 
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 Jadual 1.  Keputusan Ujian Kesahan dan Kebolehpercayaan Item dan 

Intrumen Kajian 

 

Konstruk 
Jumlah 

Item 
Pemberat Faktor 

Kebolehpercayaan 

Komposit 
Nilai Alpha Cronbachs 

Peranan Jurulatih 20 0.874 – 0.950 0.975 0.973 

Sokongan 

Pengurusan Atasan 
12 0.863 – 0.931 0.962 0.957 

Penghayatan Ilmu 

Islam 
54 0.866 – 0.933 

0.996 0.995 

 
 

Keputusan Pengujian Hipotesis 

 

Pengujian hipotesis dilaksanakan dengan menggunakan kaedah bootstrapping. Bagi pengujian 

hipotesis kesan langsung, hasil pengujian menunjukkan peranan jurulatih mempunyai 

hubungan yang signifikan dengan penghayatan ilmu Islam (β=0.662; t>8.699). Selain itu, hasil 

pengujian juga menunjukkan sokongan pengurusan atasan mempunyai hubungan yang 

signifikan dengan penghayatan ilmu Islam (β=0.592; t>6.338). Oleh itu, H1 dan H2 adalah 

diterima. Dari aspek kekuatan model, kemasukan peranan jurulatih dan sokongan pengurusan 

atasan ke dalam analisis telah menyumbang sebanyak 45 peratus terhadap penghayatan ilmu 

Islam dan pencapaian ini dianggap sebagai sederhana (Chin, 1998; Henseler et al., 2009).  

 

 

PERBINCANGAN DAN IMPLIKASI 

 

Impak kajian ini dapat dibahagikan kepada tiga aspek yang utama; impak kepada teori, 

pemantapan kaedah penyelidikan dan organisasi. Dari segi impak terhadap teori, adalah 

dijangkakan bahawa elemen ketara iaitu pengaruh jurulatih dan sokongan pengurusan atasan 

mempunyai pengaruh yang berkesan terhadap penghayatan ilmu Islam. Penemuan kajian ini 

akan menyokong dan memantapkan literatur kajian berkenaan Kursus Kerjaya LLP KAGAT 

yang dilaksanakan di ILMI. 

 

Daripada segi impak terhadap pemantapan kaedah penyelidikan; data yang diperolehi 

melalui literatur pelaksanaan kursus dan latihan, temubual latihan, kajian rintis dan 

pengumpulan data dengan menggunakan borang soal selidik akan menambahkan dimensi 

kajian terutamanya dalam kajian-kajian berdasarkan kursus-kursus kerjaya yang lain dan 

fungsional yang kebanyakannya menggunakan kaedah kuantitatif sahaja.  

 

Impak terhadap organisasi pula, dapatan kajian ini boleh digunakan sebagai panduan 

oleh pihak pengurusan khususnya yang bertanggungjawab berkaitan latihan untuk 

menambahbaik kualiti pengurusan dan pelaksanaan Kursus Kerjaya dan fungsional khususnya 

yang terdapat di ILMI dan umumnya dilaksanakan di formasi dan pasukan. 
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KESIMPULAN 

 

Secara umumnya, pengaruh jurulatih dan sokongan pengurusan atasan dalam memastikan 

penghayatan ilmu Islam diadaptasi ke dalam kehidupan anggota LLP KAGAT adalah 

memainkan peranan penting ke arah membentuk seorang murabbi kepada anggota ATM. 

Elemen ini merupakan antara penyumbang ke arah pembentukan individu anggota yang 

memiliki kriteria 3M iaitu muslim, mukmin dan muhsin. Ianya dapat memberikan kesan 

positif terhadap pembinaan kekuatan spiritual dan kekuatan tempur anggota.   
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ABSTRAK 

 

Kertas konsep ini membincangkan pembangunan modal insan yang berkualiti 

melalui keberkesanan latihan berdasarkan idea atau gagasan, konsep, model dan 

teori yang dikemukakan oleh para sarjana. Pembangunan modal insan yang 

berkualiti melalui keberkesanan latihan merupakan aspek yang menjadi 

perbincangan dan kajian oleh banyak pengkaji sama ada oleh sarjana Islam atau 

Barat. Tujuan mereka supaya pembangunan modal insan yang berkualiti dapat 

dihasilkan melalui penerapan latihan yang berkesan agar ianya difahami dan 

dihayati seterusnya dipraktikkan dalam kehidupan. Kertas kerja ini cuba 

membincangkan secara terperinci mengenai pembangunan modal insan yang 

berkualiti melalui latihan yang berkesan oleh tokoh Islam dan Barat yang terdiri 

daripada Imam al-Ghazali (t.th.), Ibnu Khaldun (2004), Imam al-Nawawi (1984), 

Schultz‟s (1961), Becker (1964) dan  Kirkpatrick (1996). Perbandingan idea Islam 

dan Barat wujud perbezaan yang nyata dalam mentafsirkan peranan latihan 

dalam membentuk modal insan yang berkualiti. Islam mementingkan 

pembangunan individu daripada pembangunan material dalam pembentukan 

modal insan berkualiti bukan sekadar mementingkan aspek pembangunan 

intelektual dan emosional bahkan melibatkan pembangunan spiritual. 

Kata kunci: Kualiti Modal Insan; Keberkesanan Latihan; Sarjana Islam; Sarjana 

Barat. 
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PENDAHULUAN 

 

Joni Tamkin Borhan & Che Zarrina Sa‟ari (2009) menyatakan bahawa pembangunan modal 

insan sangat berkait rapat dengan latihan. Beliau mendefinisikan modal insan sebagai satu set 

kemahiran yang diperlukan oleh para pekerja dalam melaksanakan pekerjaan yang dapat 

diperolehi melalui latihan dan pengalaman. Pandangan ini dipersetujui oleh Norain Mat Lazim 

(2012) yang menjelaskan bahawa pembangunan modal insan melalui pendidikan dan latihan 

menjadi antara petunjuk penting kepada kesediaadaan stok sumber manusia berpengetahuan 

dan berkemahiran di sesuatu tempat. Justeru, menurut Ruzman et.al. (2014) dua elemen yang 

penting sebagai pelaburan masa depan dalam modal insan adalah pendidikan dan latihan.  

 

Wan Idros & Maizatul Hanan (2015) mendapati bahawa untuk melahirkan modal insan 

yang cekap dan berwibawa, mereka mestilah mempunyai ilmu pengetahuan, berkemahiran dan 

bersikap positif dalam melaksanakan tugas dan tanggungjawab di dalam organisasi. Oleh yang 

demikian, pembangunan modal insan untuk meningkatkan daya saing organisasi perlulah 

melalui program-program latihan yang disediakan. Melalui program latihan akan melahirkan 

pembangunan modal insan secara holistik merangkumi pemerolehan pengetahuan dan 

kemahiran serta memiliki sikap, nilai etika positif dan progresif. Semuanya bergantung kepada 

ketepatan dan kesesuaian program latihan yang diadakan. Sekiranya program latihan yang 

dilaksanakan itu berjaya dan mampu memberikan kesan yang positif, sudah pasti hasrat untuk 

melahirkan modal insan yang berkualiti dapat dicapai.  

 

Insan selaku modal dan tenaga, bukan sekadar dilatih dari sudut fizikalnya semata-mata, 

bahkan perlu diseimbangi dengan latihan dan didikan rohani yang berkesan. Ilmu pengetahuan 

dan kemahiran yang menekankan sahsiah yang terpuji, berbudi pekerti unggul, penggunaan 

mental berpandukan agama, perlaksanaan amalan dan gerak kerja berteraskan konsep ihsan 

serta amal atas dasar kefahaman ilmu, jelas merupakan konsep terpenting bagi melahirkan 

modal insan yang akan menggerakkan pembangunan yang seimbang (Norhisham Md. Nawi, 

2012). Muhammad Uthman el-Muhammady (2008) menegaskan pembangunan modal insan 

perlu dilihat dari sudut kerohanian yang dianalogi seperti pokok atau teras, manakala elemen 

sampingan seperti ekonomi, bahasa, sains dan teknologi, perindustrian, politik, kebudayaan 

yang dikategorikan sebagai ranting, yang mengeluarkan daun dan buah kerana patuh kepada 

Sunnatullah. 

 

 

PEMBANGUNAN KUALITI MODAL INSAN MELALUI KEBERKESANAN 

LATIHAN DARI PERSPEKTIF SARJANA ISLAM. 

 

Pandangan Imam al-Ghazali 

 

Imam al-Ghazali telah membincangkan kepentingan latihan untuk membangunkan jiwa (al-

Nafs) dalam kitab Ihya‟ Ulumuddin. Beliau menumpukan kepada perubahan akhlak yang 

buruk kepada akhlak yang baik seperti berikut (Al-Ghazali, t.th, p. 54),  

 
اعلم أف بعض من غلبت البطالة عليو استثقل المجاىدة كالرياضة كالاشتغاؿ بتزكية النفس كتهذيب الأخلاؽ فلم 
تسمح نفسو بأف يكوف ذلك لقصوره كنقصو كخبث دخلتو فزعم أف الأخلاؽ لا يتصور تغيتَىا فإف الطباع لا 

واع  كالتأديبات كلدا ااؿ رسوؿ اله  صلى اله  تتغتَ. فنقوؿ لو كانت الأخلاؽ لا تقبل التغيتَ لبطلت الوصايا كالد
عليو كسلم حسنوا أخلااكم حديث حسنوا أخلااكم أخرجو أبو بكر ابن لاؿ في مكارـ الأخلاؽ من حديث 
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معاذ يا معاذ حسن خلقك للناس منقطع كرجالو ثقات ككيف ينكر ىذا في حق الآدمي كتغيتَ خلق البهيمة لشكن 
حاش إلى الأنس كالكلب من شره الأكل إلى التأدب كالإمساؾ كالتخلية كالفرس من إذ ينقل البازم من الاستي

 الجماح إلى السلاسة كالانقياد ككل ذلك تغيتَ للأخلاؽ.
 

Maksud: Ketahuilah bahawa seseorang yang jiwanya sudah sentiasa dikalahkan 

oleh nafsu kebatilan, tentulah berasa sukar untuk melatih jiwanya dengan 

bersungguh-sungguh atau berusaha untuk menyucikannya serta memberikan 

didikan budi pekerti. Hal ini sehingga mengakibatkan jiwanya tidak 

berkesempatan lagi untuk berbuat sedemikian. Keadaan ini terjadi kerana 

kemalasannya atau kurangnya keikhlasan hati atau sememangnya watak dan 

tabiat seseorang itu adalah buruk. Akhirnya, dia menyangka bahawa akhlak itu 

tidak mungkin dapat diubah. Orang yang berfahaman sedemikian ini perlulah kita 

berikan jawapannya iaitu andai kata akhlak itu memang tidak boleh berubah, 

tentu perintah-perintah untuk memberikan wasiat, pesanan, nasihat dan didikan 

tidak berguna lagi. Jika demikian halnya, pastilah Rasululllah SAW tidak perlu 

bersabda, حسنوا أخلاقكم (Perbaikilah akhlakmu )diriwayatkan oleh Abu Bakar bin La-

al. Jadi, untuk apa Baginda SAW bersabda sebegitu sekiranya perangai buruk itu 

memang tidak dapat diubah lagi. Jelaslah bahawa pendapat seperti ini adalah 

salah sama sekali. Sememangnya akhlak seseorang boleh diubah dan boleh 

berubah. Mengapa hal ini diingkari oleh manusia? Sedangkan mengubah tabiat 

binatang masih boleh dapat dilaksanakan. Bukankah binatang buas dapat 

dijinakkan,  anjing yang rakus dapat  dididik bersendirian, kuda yang liar dapat 

dipimpin dan dikendalikan? Semuanya itu adalah sebagai bukti yang jelas 

bahawa akhlak manusia yang buruk dan tidak baik sememangnya boleh diubah 

dan berubah (Al-Ghazali,2016, p.606-607).  

 

Imam al-Ghazali membahaskan pembangunan insan menerusi pembentukan akhlak 

asasnya adalah pembersihan jiwa (Tazkiyyah al-Nafs) yang menekankan keseimbangan rohani 

dan jasmani dan tidak memberatkan mana-mana antara kedua-duanya (Salasiah, 2016). 

Tazkiyyah al-Nafs adalah proses pembersihan jiwa, hati dan diri manusia daripada sifat yang 

kotor kepada sifat yang baik dan murni. Usaha ini memerlukan keteguhan hati dan kesabaran 

yang padu. Oleh yang demikian, bagi menyelesaikan masalah kehidupan ini, ia memerlukan 

proses Mujahadah al-Nafs dan Riyadah al-Nafs supaya proses Tazkiyyah al-Nafs berjalan 

dengan lancar. Kaedah „Mujahadah‟ (perjuangan) dan „Riyadah‟ (latihan) bagi Imam al-

Ghazali merujuk kepada kaedah pendidikan dan latihan dengan cara bersusah payah 

melaksanakan akhlak yang terpuji sehingga ia menjadi suatu tabiat, adat ataupun kebiasaan 

yang menyeronokkan bagi seseorang. Seseorang yang kedekut, sebagai contoh, boleh menjadi 

dermawan dengan melatih diri menderma, sekalipun beliau pasti akan merasa berat untuk 

berbuat demikian pada peringkat permulaan. Tetapi perasaan tersebut akan terhakis sedikit 

demi sedikit melalui proses Mujahadah dan Riyadah. Apabila seseorang sudah merasa 

seronok melakukan sesuatu perbuatan yang sukar dilakukan sebelumnya, dalam konteks ini 

seperti perbuatan menderma, maka ini menunjukkan bahawa dia sudah memiliki akhlak 

kedermawanan (Mohd Nasir Omar, 2015).  

 

Kaedah Mujahadah dan Riyadah juga berkesan bagi membasmi akhlak yang hina 

(mazmumah) dalam diri seseorang dan memupuk akhlak yang terpuji (mahmudah). Seseorang 

yang bodoh atau jahil boleh menempa dirinya menjadi bijaksana dengan cara belajar dan 

menguasai ilmu pengetahuan; si kikir dengan cara menderma; si angkuh dengan cara memaksa 

diri bersifat tawaduk atau merendah diri; si pemarah dengan amalan sabar dan sopan santun; si 
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perogol dengan cara mengekang dorongan syahwat melalui berpuasa; manakala orang yang 

riak dengan melakukan ibadat secara tersembunyi dan sebagainya. Jiwa yang dapat 

dibersihkan dari sifat-sifat yang hina (mazmumah) akan menjadi sihat dan kuat lalu berupaya 

mengarah jasad melakukan kebaikan dan sekali gus dapat membimbing manusia untuk 

mencapai kebahagiaan. Inilah antara lain apa yang dimaksudkan oleh Imam al-Ghazali sebagai 

proses Tazkiyah Al-Nafs (pembersihan jiwa). Proses membersih jiwa daripada akhlak yang 

buruk dan sekaligus membina situasi yang baik dalam jiwa seseorang (Mohd Nasir Omar, 

2015). 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sumber: Faizatul Najihah & Faudzinaim (2015) 

 

 

Pandangan Ibnu Khaldun 

 

Ibnu Khaldun melalui kitab Muqaddimah menegaskan pembangunan modal insan adalah hasil 

daripada mempunyai Malakah yang diperolehi secara berulang-ulang sehingga Malakah 

tersebut dikuasai oleh seseorang individu. Beliau menjelaskan (Ibnu Khaldun, 2004, p. 90), 

  

 ترسخ صورتو و الملكة صفة راسخة تحصل عن استعمال ذلك الفعل و تكرره مرة بعد أخرى حتى
Maksud: Keahlian boleh diberi takrifkan sebagai sifat yang berurat dan berakar 

selaku hasil pengerjaan berulang-ulang, hingga bentuk perbuatan itu dengan 

kukuh tertanam (dalam fikiran), dan tingkat keutamaan keahlian itu akan 

bergantung kepada mutu contoh yang ditirunya (Ibnu Khaldun, 2002, p. 476) 

 

Berdasarkan definisi Ibnu Khaldun, maksud Malakah tersebut merujuk kepada satu sifat 

yang sebati di dalam jiwa yang terhasil kerana sesuatu perbuatan dan pengulangan perbuatan 

tersebut yang dikuasai dengan cara yang mendalam sehingga ia kukuh tertanam dalam 

mindanya dan mudah dizahirkan apabila dikehendaki (Che Zarrina Sa'ari & Mohd. Kamil Ab. 

Majid, 2000; Abd Munir Mohamed Noh, 2009; Pisol Maidin & Thuraya Ahmad, 2015). 

Menurut Ibnu Khaldun, ciri-ciri yang membezakan masyarakat yang berbudaya dengan 

masyarakat nomad ialah ciri Malakah (Pisol Maidin & Thuraya Ahmad, 2015). Pemupukan 

Malakah ini memerlukan kewujudan budaya bandar yang stabil dan selamat, dengan 

kesejahteraan ekonomi dan sosialnya berdasarkan keperluan masyarakat (Muhammad Uthman 

el-Muhammady, 2008). Pencapaian dalam Malakah mempunyai hubungan yang kuat dengan 

masa dan tamadun dalam kehidupan bandar contohnya Tunisia dan Andalusia yang telah 

membawa kepada kesempurnaan Malakah akibat kekekalan pengulangannya selama berabad-

abad (Suhaila Abdullah, 2014). 

 

Cara paling mudah untuk memperoleh Malakah adalah dengan melalui latihan (T. Saiful 

Akbar, 2015). Ibnu Khaldun berpendapat bahawa maIakah ini mampu diaplikasikan melalui 

Tazkiyyah al-Nafs Riyadah al-Nafs Mujahadah al-Nafs 

Pembangunan Rohani Pembangunan Jasmani 

Pembangunan Modal Insan 
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latih tubi menggunakan fikiran, berdiskusi dan perbincangan yang akan membuahkan 

pertukaran pendapat, pandangan, maklumat dan idea (Abdul Munir Mohd Noh, 2009; 

Khadijah Mohd Khambali et.al., 2015). Melalui latihan yang berterusan dan berulang-ulang 

dapat meningkatkan kesempurnaan Malakah dalam diri individu (Muhammad Uthman el-

Muhammady, 2008). Proses ini berjalan dalam jangka masa yang panjang melibatkan 

beberapa generasi dan dibimbing oleh guru yang benar-benar berkeahlian (Pisol Maidin & 

Thuraya Ahmad, 2015). Oleh itu, dapat disimpulkan bahawa istilah Malakah merujuk kepada 

kemahiran yang telah berubah menjadi kebiasaan seseorang kerana latihan yang tertentu dan 

berulang (Suhaila Abdullah, 2014). Terdapat lima jenis Malakah yang dinyatakan oleh Ibnu 

Khaldun iaitu Malakah Imaniyyah yang berkaitan keimanan, Malakah al-Ta‟ah yang berkaitan 

dengan kepatuhan agama, Malakah Ilmiyyah yang berkaitan dengan ilmu dan pemikiran, 

Malakah Sina‟iyyah yang berkaitan dengan kemahiran profesional dan Malakah Lisaniyyah 

yang berkaitan dengan kemahiran komunikasi dan bahasa. Oleh itu, menurut Muhammad 

Uthman el-Muhammady (2008), latihan secara konsisten dapat menghasilkan kelima-lima 

Malakah tersebut dan membentuk modal insan yang berkualiti.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sumber: Muhammad Uthman el-Muhammady (2008) 

 

Pandangan Imam al-Nawawi 

 

Pembangunan insan menurut Imam al-Nawawi dalam kitab Riyadh al-Solihin merangkumi 

aspek kehidupan dalam pembentukan insan sempurna. Menurut Kamarul Azmi Jasmi et.al. 

(2007) pembangunan insan yang dibicarakan oleh Imam al-Nawawi boleh dikelompokkan 

kepada lapan aspek iaitu pembangunan akhlak kepada Allah, pembangunan akhlak kepada 

manusia, pembangunan sosial, pembangunan adab kehidupan, pembangunan ibadat, 

pembangunan jihad, pembangunan ilmu dan pembangunan pengetahuan batasan agama. 

 

Imam al-Nawawi juga membicarakan soal akhlak dalam membangunkan insan. Beliau 

menjelaskan kepentingan taubat untuk berakhlak kepada Allah SWT dan sesama manusia 

seperti berikut (Al-Nawawi, 1984, p. 41-42),  

 

قال العلماء: التوبة واجبةٌ من كل ذنبٍ، فإن كانت المعصية بين العبد وبين الله تعالى لا تتعلقُ بحق آدمي؛ 
معصية. والثاني: أن يندم على فعلها. والثالث: أن يعزم أن لا يعود فلها ثلاثةُ شروطٍ:أحدىا: أن يقُلع عن ال

إليها أبداً. فإن فقُد أحد الثلاثة لم تصح توبتو. وإن كانت المعصية تتعلق بآدمي فشروطها أربعةٌ: ىذه 
 الثلاثة، وأن يبرأ من حق صاحبها؛ فإن كانت مالًا أو نحوه رده إليو، وإن كانت حد قذفٍ ونحوه مكنو منو

Tikrar  
(Latihan) 

Malakah 
 

Lisaniyyah 

Imaniyyah al-Ta’ah 

Sina’iyyah 

Ilmiyyah 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

76 

  

 أو طلب عفوه، وإن كانت غيبة استحلو منها.
Maksud: Para ulama menjelaskan, bertaubat daripada dosa adalah satu 

kewajipan. Sekiranya dosa yang dilakukan itu berkaitan dengan hak Allah, bukan 

dengan hak manusia, maka taubatnya ada tiga syarat: 

Perlu berhenti daripada terus melakukan dosa itu. 

Perlu menyesal kerana melakukan dosa itu. 

Perlu bertekad tidak mengulangi dosa yang sama pada masa akan datang. 

Namun, sekiranya dosa yang dilakukan itu berkaitan dengan hak seseorang 

manusia, maka syarat taubatnya ada empat. Tiga daripadanya adalah sama 

seperti yang dinyatakan sebelum ini. Manakala syarat keempat adalah 

mengembalikan hak orang itu. Sekiranya hak itu berkaitan dengan harta dan 

seumpamanya, maka harta itu hendaklah dikembalikan kepada pemiliknya. 

Sekiranya hak itu berkaitan dengan maruah seseorang, seperti orang yang 

melakukan dosa itu menuduh seseorang berzina tanpa ada empat orang saksi, 

maka hendaklah orang yang bersalah itu meminta maaf daripada orang yang 

kena tuduh. Sekiranya dosa itu berkaitan dengan mengumpat, maka orang yang 

mengumpat perlu meminta maaf daripada orang yang kena umpat (Al-Nawawi, 

2017, p.7) 

 

 Beliau menjelaskan bahawa akhlak insan berkaitan hubungan dengan Allah SWT dan 

sesama insan. Pembinaan insan yang berakhlak adalah pembinaan sifat-sifat hati, fikiran dan 

tingkah laku semata-mata kerana Allah SWT. Pembinaan aspek ini adalah asas yang akan 

menzahirkan akhlak insan sesama insan dan asas kepada keseluruhan pembangunan yang lain. 

Imam al-Nawawi juga menyarankan pendidikan akhlak perlu ditanam dalam diri anak-anak 

sejak kecil agar ianya menjadi asas dalam membangunkan insan yang sebenar (Kamarul Azmi 

Jasmi et.al., 2007).  

 

Imam al-Nawawi juga berpegang kepada konsep Mujahadah seperti yang digariskan 

oleh Imam al-Ghazali dalam membentuk diri insan. Mujahadah dilakukan dengan 

memutuskan hawa nafsu daripada adat-adat kebiasaan, dan memberikannya keperluan yang 

penting, serta memimpinnya kepada suruhan dan ketaatan kepada Allah SWT. Firman Allah 

SWT,  

 

ا  نَ لَ  ُ ب سُ مْ  هُ ن َّ  َ ي دِ هْ  َ ن لَ ا  نَ ي فِ وا  دُ ىَ ا جَ نَ  ي لَّذِ نَّ  ۚ  وَا إِ لَّوَ  وَ ل عَ  ا مَ نَ  لَ ي نِ سِ حْ مُ لْ  ا
Maksud: Dan orang-orang yang berusaha dengan bersungguh-sungguh kerana 

memenuhi kehendak agama Kami, sesungguhnya Kami akan memimpin mereka ke 

jalan-jalan Kami (yang menjadikan mereka bergembira dan beroleh keredaan) 

dan sesungguhnya (pertolongan dan bantuan) Allah adalah berserta orang-orang 

yang berusaha membaiki amalannya. (Surah al-Ankabut, 29: 69) 

 

Salah satu tuntutan untuk menjadi insan mukmin yang baik ialah sentiasa meningkatkan 

diri beribadah kepada Allah SWT. Hal ini kerana lagi banyak seseorang insan itu memperbaiki 

diri dan mendekatkan diri kepada Allah SWT maka rahmat, hidayat dan kasih sayang Allah 

SWT kepada insan sentiasa dicurahkan. Apabila amalan ibadah kepada Allah SWT menjadi 

tabiat hidup barulah seseorang insan itu menjadi orang yang benar-benar dikasihi Allah SWT 

dan kehidupannya dipandu ke arah kebaikan. Tabiat ibadah yang diperolehi memerlukan 

Mujahadah yang kuat daripada seseorang insan (Kamarul Azmi Jasmi, 2004). Nabi 

Muhammad SAW memberikan contoh untuk bermujahadah diri kepada Allah SWT 

sebagaimana diriwayatkan oleh Saidatina Aishah RA (Al-Bukhari, 1994),  
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هَا أَنَّ النَّبِيَّ صَلّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّ  م كَانَ يَ قُوْمُ مِنَ اللَّيْلِ حتَّى تَ تَ فَطَّرَ قَدَمَاهُ، فَ قُلْتُ لَوُ، عَنْ عَائِشَةَ رَضِيَ اللَّوُ عَن ْ

رَ؟ قاَلَ  مَ مِنْ ذَنبِْكَ وَمَا تأََخَّ أَفَلَا أُحِبُّ أَنْ أكُونَ عَبْداً : لِمْ تَصْنَعُ ىذَا ياَ رَسُوْلَ اللَّوِ، وَقَدْ غَفَرَ الُله لَكَ مَا تَ قَدَّ
 شَكُورا؟ً

 

Maksud: Dari Aisyah ra. bahwa Rasulullah saw. berdiri untuk beribadat dari 

sebagian waktu malam sehingga pecah-pecahlah kedua tapak kakinya. Aku 

(Aisyah) lalu berkata padanya: Mengapa Tuan berbuat demikian, Ya Rasulullah, 

sedangkan Allah telah mengampuni untuk Tuan dosa-dosa Tuan yang telah lalu 

dan yang kemudian? Rasulullah saw. bersabda: Apakah aku tidak boleh menjadi 

hamba yang banyak bersyukur? 

 

Kisah kekuatan mujahadah Rasulullah SAW dalam mengabdikan diri kepada Allah 

SWT merupakan satu bentuk qudwah (ikutan) kepada umatnya agar mereka dapat mengikut 

jejak langkah baginda dalam beribadat kepada-Nya.  

 

Paradigma Imam al-Nawawi dalam pembangunan insan menitik beratkan pembangunan 

rohani sebagai asas kepada pembangunan yang lain. Melalui pembangunan rohani seseorang 

insan akan mencapai kesolehan yang sempurna dan memberi manfaat kepada umat Islam 

didunia. Melalui pembangunan insan yang sempurna inilah akan membangunkan 

pembangunan material seperti ekonomi, infrastruktur, pertanian dan lain-lain dapat 

dibangunkan di atas landasan yang betul. Pembangunan insan yang sempurna ini selain 

mendapat kehidupan yang baik di dunia, mereka juga memperoleh hasil yang baik di alam 

akhirat (Kamarul Azmi Jasmi et.al., 2007). 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sumber: Kamarul Azmi Jasmi et.al. (2007) 

 

 

 

 

 

 

 

 

Insan 

Manifestasi Kualiti Insan 

Pembangunan Diri Insan Berasaskan Akhlak Kepada Allah 

Kejayaan Dunia 

Kejayaan Akhirat 
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PEMBANGUNAN KUALITI MODAL INSAN MELALUI KEBERKESANAN 

LATIHAN DARI PERSPEKTIF SARJANA BARAT. 

 

Teori Modal Insan Schultz‟s 

 

Swanson dan Holton (2008) menyatakan bahawa orang pertama yang membahaskan berkaitan 

Human Capital (Modal Insan) adalah Theodore W. Schultz‟s pada tahun 1961 semasa 

syarahan beliau di American Economic Association berkaitan kajian ROI (Return of 

Investment) dalam pembangunan modal insan. Kenapa istilah modal insan digunakan? Insan 

digunakan kerana ia menonjolkan jati diri manusia itu sendiri dan kenapa ia dianggap sebagai 

modal adalah kerana ia (iaitu manusia) adalah sumber kepuasan dan pulangan keuntungan 

akan datang (future satisfactions and future earnings) (Schultz‟s, 1971). 

 

Schultz‟s (1971) berhujah menyatakan bahawa pengetahuan dan kemahiran adalah 

elemen modal yang terhasil daripada pelaburan yang disengajakan. Contoh yang jelas ialah 

peningkatan hasil ekonomi di negara-negara Barat adalah kesan positif daripada pelaburan 

dalam modal insan. Dengan kata lain, wujud hubungan di antara peningkatan pelaburan modal 

insan dan peningkatan pendapatan pekerja. Selari dengan pandangan Gary S. Becker, 

Schultz‟s turut bersetuju dengan konsep pelaburan modal insan ini. Jadi, negara-negara maju 

yang melabur dalam pendidikan, kesihatan dan latihan dalam jangka panjang akan 

menguatkan struktur ekonomi dan meningkatkan taraf hidup masyarakat mereka. Jelas di sini 

bahawa konsep modal insan bukan suatu yang baru menurut perspektif Barat. Tokoh ekonomi 

di era industri Barat cuba untuk menonjolkan kepentingan modal ini tetapi ia masih dilihat 

sebagai tidak penting kerana bentuk ekonomi bebas pada waktu tersebut yang lebih 

menumpukan kepada komoditi. Namun kepentingan modal insan sebagai antara asas 

pertumbuhan ekonomi dilihat sangat penting kini sehinggakan timbul istilah bahawa sesiapa 

yang menafi dan mengetepikan modal insan sebagai salah satu komponen pertumbuhan 

ekonomi adalah seperti memberikan penjelasan berkenaan ideologi Soviet tanpa 

mengaitkannya dengan Karl Marx (Schultz‟s, 1971). 

 

Pertumbuhan penduduk yang pesat boleh meningkatkan pengangguran. Ia berlaku jika 

ekonomi tidak mampu berkembang pada kadar yang tinggi untuk menyerap tenaga kerja. Oleh 

itu tahap ekonomi yang kukuh juga memainkan aspek penting dalam pelaburan kepada modal 

insan. Taraf kesihatan juga penting bagi menentukan keupayaan seseorang untuk belajar 

dengan berkesan dan bekerja dengan produktif. Selain itu, pemakanan yang baik dapat 

mempengaruhi pertumbuhan mental dan tahap kecerdasan seseorang. Ia juga dapat 

meningkatkan produktiviti tenaga kerja. Ini diperakui sejak dari awal dekad Revolusi Industri 

sehinggalah kini. 

 

Menurut Schultz‟s (1971), sebuah keluarga berpendapatan rendah atau sederhana dan 

mempunyai anak yang ramai tidak akan mampu menyediakan pemakanan yang sempurna 

kepada keluarga. Penerusan pendidikan yang lebih tinggi pula akan terbantut, menyebabkan 

perbezaan pendapatan antara golongan miskin, sederhana dan kaya terus berlaku. Oleh itu, 

bagi memastikan modal insan dilaburkan dengan berkesan, dasar perancangan keluarga perlu 

diperkenalkan bagi mengatasi masalah-masalah di atas di samping melahirkan manusia yang 

benar-benar cekap dan berkemahiran. Menurut Schultz‟s (1971), terdapat lima kategori yang 

boleh difokuskan untuk meningkatkan keupayaan manusia seterusnya melahirkan modal 

insan: 

 Kemudahan kesihatan dan perkhidmatan 

 Latihan dalam perkhidmatan. 
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 Penyediaan pendidikan formal di peringkat rendah, menengah dan tinggi. 

 Program pembelajaran untuk golongan dewasa. 

 Migrasi dan penghijrahan seseorang atau keluarga untuk mendapatkan peluang 

kerjaya yang lebih baik. 

 

Lima aspek tersebut merupakan bentuk pelaburan yang perlu dilaksanakan oleh kerajaan 

dengan kerjasama pihak industri dan syarikat. Ia bagi memastikan lahirnya pekerja dan warga 

negara yang cemerlang dalam profesion masing-masing. Kesemua ini tidak terbentuk secara 

semula jadi atau terbentuk melalui pengalaman bekerja semata-mata tetapi memerlukan 

pendidikan yang memakan masa yang panjang dan latihan yang membolehkan seseorang 

individu tersebut berkemahiran dengan pekerjaannya. Oleh itu pendidikan dan latihan 

merupakan komponen penting dalam pembangunan modal insan. 

 

Teori Modal Insan Becker 

 

Kemudian konsep istilah modal insan telah diperbahaskan dan diperincikan Gary S. Becker 

pada tahun 1964. Beliau menghasilkan buku yang bertajuk Human Capital dan telah dijadikan 

bahan rujukan untuk beberapa tahun berikutnya. Intipati dari karya ini ialah modal insan 

adalah serupa dengan faktor pengeluaran yang berbentuk fizikal seperti wang, kenderaan dan 

harta. Becker mentakrifkan modal insan sebagai kekayaan dari segi kemahiran, kecekapan, 

pengetahuan yang dimiliki oleh individu melalui proses pendidikan atau latihan supaya dapat 

menghasilkan produktiviti yang tinggi. Becker menerangkan bahawa modal insan adalah sama 

dengan “physical means of production” seperti kilang-kilang dan mesin-mesin, seseorang 

boleh melabur dalam modal insan melalui pembelajaran, latihan, dan rawatan perubatan, dan 

pendapatan seseorang adalah sebahagiannya bergantung kepada kadar pulangan modal insan 

yang dimilikinya. 

 

Becker (1964) berpendapat modal insan adalah berkaitan dengan ekonomi masyarakat 

dan negara kerana individu tidak dapat dipisahkan daripada pengetahuan, kemahiran, 

kesihatan ataupun nilai. Oleh sebab itulah pendapatan yang tinggi, kesihatan yang baik dan 

pembentukan nilai dan tabiat yang baik akan memberi kesejahteraan kepada kehidupan 

seseorang. Beliau menekankan dua elemen yang penting sebagai pelaburan masa depan dalam 

modal insan iaitu pendidikan dan latihan. Bagi beliau, institusi pendidikan seperti sekolah, 

universiti, kelas komputer, pembelajaran kesihatan dan perbincangan-perbincangan mengenai 

nilai hidup juga dianggap sebagai modal insan ke arah meningkatkan aset insan itu sendiri. 

Oleh itu modal insan adalah harta terpenting yang ada pada seseorang yang membawa 

pendapatan kepadanya.  

 

Becker (1964) turut bersetuju dengan konsep pelaburan modal insan seperti pandangan 

Schultz‟s. Tuntasnya, negara-negara maju yang melabur dalam pendidikan, kesihatan dan 

latihan dalam jangka panjang akan menguatkan struktur ekonomi dan meningkatkan taraf 

hidup masyarakat mereka. Manakala negara-negara membangun dan mundur masih 

mementingkan pelaburan jangka pendek bagi memenuhi keperluan asas seperti makanan, 

tempat perlindungan dan keselamatan. 
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Sumber: Swanson & Holton (2008) 

 

Model Keberkesaan Latihan Kirkpatrick 

 

Model Keberkesanan Latihan Kirkpatrick merupakan model yang dibangunkan oleh Donald L. 

Kirkpatrick (1996) dengan menggunakan empat tahap dalam mengkategorikan hasil-hasil 

latihan. Empat tahap tersebut adalah reaksi, pembelajaran, perlakuan dan hasil. Model ini 

kemudiannya dikembangkan oleh anak dan menantunya iaitu James D. Kirkpatrick dan 

Wendy Kayser Kirkpatrick dalam buku mereka yang berjudul Based On Groundbreaking 

Work of Donald Kirkpatrick: Kirkparick‟s Four Levels of Training Evaluation yang 

diterbitkan pada tahun 2016.  

 

Model Keberkesanan Latihan Kirkpatrick bermula pada peringkat reaksi. Ia dilakukan 

untuk mengukur reaksi yang dirangka agar mengetahui pandangan daripada pelatih mengenai 

program latihan. Penilaian reaksi ini sama dengan mengukur tahap penglibatan, kesesuaian 

dan kepuasan pelatih. Komponen-komponen yang termasuk dalam peringkat reaksi ini yang 

merupakan acuan untuk dijadikan ukuran adalah seperti pengajar, pelatih, kemudahan latihan, 

bahan sumber dan silibus atau kurikulum latihan. Kemudian penilaian dilakukan pada 

peringkat kedua iaitu pembelajaran. Pada peringkat penilaian pembelajaran pula, ianya 

dilakukan adalah untuk mengetahui sejauh mana kemampuan pelatih program pada latihan 

yang telah diberikan, dan juga dapat mengetahui impak dari program latihan yang diikuti 

dalam meningkatkan pengetahuan, kemahiran dan sikap mengenai perkara-perkara yang 

diperolehi dalam program latihan.  

 

Seterusnya, peringkat ketiga perlakuan, perubahan tingkah laku setelah menjalani latihan 

dapat dilaksanakan dalam alam pekerjaan. Kirkpatrick & Kirkpatrick (2016) juga berpendapat 

bahawa pada peringkat ketiga ini adalah jambatan hasil daripada peringkat kedua yang 

berkaitan dengan pengetahuan, kemahiran dan sikap dapat dimanfaatkan dan diterjemahkan 

dalam suasana pekerjaan. Setiap latihan yang diikuti dapat dimanfaat dan diamalkan dalam 

meningkatkan kompetensi kerja. Penilaian terakhir adalah peringkat keempat hasil iaitu 

berkenaan dengan peningkatan hasil produk dan kualiti, pengurangan kos dan peningkatan 

pendapatan. Tujuan dari penilaian peringkat ini adalah untuk menguji impak latihan terhadap 

kelompok kerja atau organisasi secara keseluruhan. Sasaran pelaksanaan sesuatu program 

latihan adalah untuk merealisasikan hasil yang diingini yang dapat menyumbangkan 

keuntungan dalam jangka masa yang pendek atau jangka masa panjang.  

 

Kirkpatrick & Kirkpatrick (2016) menjelaskan petunjuk utama kejayaan sesuatu inisiatif 

Sumber Input Pendidikan 
dan Latihan 

Hasil 

Sumber/ Input 

Proses 
Pengeluaran 

Proses 
Kewarganegaraan 

Pendapatan/ 
Output 

Efikasi/ Output 
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diukur melalui proses latihan profesional yang memastikan ROE (pulangan yang dijangka) 

memuaskan pihak berkepentingan (stakeholder). Apabila ROE pihak berkepentingan adalah 

jelas dan sasaran petunjuk utama dipenuhi, maka inisiatif latihan akan dilihat sebagai satu 

kejayaan yang memberangsangkan. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sumber: Kirkpatrick & Kirkpatrick (2016) 

 

KESIMPULAN 

 

Definisi modal insan dalam Islam sangat berbeza daripada Barat. Islam mementingkan 

pembangunan individu daripada pembangunan material dalam pembentukan modal insan yang 

seimbang. Modal insan dilihat tidak sekadar mementingkan aspek pembangunan intelektual 

dan emosional bahkan melibatkan pembangunan spiritual (Ruzman et.al., 2014). Menurut 

Zahiah Haris dan Mustapha Kamal (2015), modal insan menurut perspektif Islam ialah satu 

keunggulan keperibadian yang dimiliki oleh manusia, penguasaan ilmu pengetahuan, 

kemahiran yang tinggi dan akhlak yang mulia dalam konteks melaksanakan tugas dan 

tanggungjawab bersama yang diamanahkan bagi meningkatkan kemakmuran bagi manusia 

dan alam seluruhnya. Hal ini bertepatan dengan pandangan Kamarul Azmi Jasmi et.al. (2011) 

bahawa modal insan mementingkan aspek pembangunan intelektual dan emosional serta 

melibatkan pembangunan spiritual yang berlandaskan akidah, syariah dan akhlak. Menurut 

Ahmad Mohamad Said (2007), pada amnya ciri-ciri modal insan yang diketengahkan oleh 

para sarjana Islam dan Barat adalah sama iaitu penekanan kepada pendidikan, latihan dan nilai 

(sikap/budaya). Walau bagaimanapun perbezaanya terletak pada pandangan semesta (world-

view) terhadap manusia. Teori Barat melihat manusia sebagai „haiwan ekonomi‟ dan tumpuan 

ialah kepada diri jasmani atau aspek fizikal dan luaran manusia. Aspek dalaman yang dilihat 

hanya terhad kepada akal manusia. Manakala pandangan Islam pula melihat manusia yang 

mempunyai kedudukan tinggi dan mulia, manusia yang merupakan kesatuan di antara rohani 

dengan jasmani dan dilengkapi dengan fitrah murni serta nilai-nilai insan.  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

MODEL KEBERKESANAN 

LATIHAN KIRKPATRICK 

ROE (Return of Expectation) 

Pulangan yang dijangka 

TAHAP 1:  

REAKSI 

TAHAP 4: 
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TAHAP 3: 
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ABSTRAK 

 

Pendidikan Spritual merupakan salah satu kompenan pendidikan yang 

dilaksanakan kepada anggota tentera di dalam ATM. Pelaksanaan Pendidikan 

Spiritual di dalam ATM adalah berdasarkan kepada program-program 

pendidikan yang dilaksanakan melalui Perintah Majlis Angkatan Tentera (PMAT) 

9/91 dan Pendidikan Islam dan Fardhu Ain (PIFA). Selain daripada itu, 

pendidikan spiritul ini juga dijalankan melalui kursus dan seminar-seminar yang 

dilaksanakan. Kajian ini akan meninjau tentang pengaruh Pendidikan Spiritual 

terhadap penghayatan ilmu Islam dan amalan kerohanian yang dilaksanakan oleh 

anggota ATM. Borang soal selidik telah diedarkan kepada sejumlah 381 orang 

responden yang terdiri daripada anggota ATM di ketiga-tiga perkhidmatan yang 

telah melalui Pendidikan Spiritual yang dilaksanakan di dalam kem masing-

masing. Data yang diperoleh kemudiannya dianalisis menggunakan pakej perisian 

SPSS. Ujian bootstrapping menunjukkan bahawa terdapat hubungan yang 

signifikan di antara Pendidikan Spiritual dengan penghayatan ilmu melalui 

amalan kerohanian anggota ATM. Secara keseluruhannya program Pendidikan 

Spiritual yang telah dilaksanakan telah membuktikan bahawa tahap penghayatan 

ilmu Islam dan amalan kerohanian anggota ATM berada pada tahap yang 

sederhana tinggi melalui nilai R
2
. 
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PENDAHULUAN 

 

Pendidikan Islam dikenali dengan al-Ta‟lim, al-Ta‟dib dan al-Riyadhat (Mahmud, 1987). Di 

dalam Bahasa Arab, Pendidikan dikenali dengan tarbiah yang berasal daripada perkataan 

Rabba. Rabba pula membawa maksud mengasuh, memelihara atau memimpin dan mencakupi 

keseluruhan kegiatan pendidikan. Konsep pertumbuhan, perkembangan dan pemeliharaan 

yang diambil dari kalimah rabb pada hakikatnya mempunyai hubungan yang rapat dengan 

konsep ketuhanan rububiyyah Allah SWT. Menurut Muhammad (tt) tarbiah merupakan satu 

bentuk upaya yang mampu mempersiapkan individu untuk kehidupan yang lebih berakhlak, 

sistematik dalam berfikir, memiliki ketajaman analisa, aktif, toleransi kepada orang lain, 

kompeten berbicara dan menulis serta mempunyai ketrampilan yang hebat. Umiarso (2010) 

pula menjelaskan Pendidikan Islam adalah pendidikan manusia secukupnya yang merangkumi 

akal dan hatinya, jasmani dan rohaninya, akhlak dan ketrampilannya. 

 

Penafsiran yang ini menjelaskan betapa pendidikan Islam memainkan peranan yang 

penting di dalam pembentukan individu manusia dan seterusnya mampu membentuk 

keperibadian dan sikapnya. 

 

 

PENDIDIKAN SPIRITUAL 

 

Salah satu komponen penting di dalam Pendidikan Islam adalah Pendidikan Spiritual atau 

Pendidikan Kerohanian. Spiritual didefinisikan dalam Kamus Dewan sebagai bersifat rohani 

dan jiwa yakni bukan bersifat fizikal dan jasmani manakala menurut kamus al Mawrid (1994) 

spiritual dianggap sebagai roh. Spiritual adalah aspek dalaman manusia yang tidak dapat 

diungkap oleh pancaindera manusia. Dalam konteks Islam, spiritual atau kerohanian 

mempunyai hubungan yang erat dan secara langsung dengan Allah SWT. Ianya juga 

merupakan di antara tanda-tanda kebesaran Allah SWT sepertimana terciptanya langit, bulan 

dan matahari. Malah di dalam al-Quran, persoalan roh ini merupakan salah satu urusan Allah 

SWT yang tidak didedahkan kepada pengetahuan manusia melainkan sedikit sahaja. 

 

Al-Qardawi (2001) telah menjelaskan bahawa terdapat hubungan di antara spiritual dan 

agama dan ianya saling kait mengait di antara satu sama lain. Malah dari sudut perspektif 

psikologi Islam, manusia dicipta mempunyai dua aspek yang saling memerlukan iaitu aspek 

spiritual dan jasmani. Oleh itu, individu yang sejahtera ialah individu yang mempunyai 

kesimbangan antara aspek spiritual dan material (Sham F.M & et al, 2015). Menurut Sarjana 

Islam al-Gazali (1998), elemen yang membentuk spiritual seseorang adalah al-qalb (hati), al-

ruh (roh), al-nafs (jiwa) dan al-„aql (akal). Pandangan ini selari dengan apa yang telah 

dikemukakan oleh Sham (2013) serta Hamjah et,al (2012) bahawa konstruk spiritual adalah 

merupakan kombinasi antara empat elemen iaitu hati, jiwa, akal dan roh iaitu komponen yang 

bersifat dalaman dan berpengaruh dalam penjelmaan personaliti seseorang. Islam amat menitik 

beratkan dan memberi perhatian secara khusus terhadap demensi roh (jiwa) yang merupakan 

titik asas manusia. Menurut Qutb (1968) dalam bukunya Manhaj al-Tarbiyyah dalam aspek 

perjuangan di jalan Allah untuk mempertahankan agama, bangsa dan negara dalam keadaan 

yang betul dan benar, memerlukan kepada penghayatan kerohanian yang tinggi dengan 

berasaskan kepada pendidikan yang berterusan. 

 

Asas kepada Pendidikan Ketenteraan sebagaimana yang dinyatakan oleh Khalid 

Ahmad Syantut (2003) khususnya dalam aspek kerohanian adalah seperti berikut: 

a. Solat. 
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b. Puasa. 

c. Zakat. 

d. Haji. 

Manakala Said Hawa (1979) pula menyarankan amalan Rasulullah SAW menjadi asas 

kepada pembentukan individu muslim yang berkualiti termasuklah anggota ATM dengan 

amalan wirid dan zikir harian seperti berikut: 

a. Solat Fardhu secara berjemaah, solat dhuha dan solat malam dan diikuti dengan 

zikir. 

b. Membaca istighfar harian tidak kurang dari 100 kali. 

c. Membaca „La ilaha Illah wahdahu la syarikalah, lahulmulku walahulhamdu 

wahuwa  „ala kuli saiin qadir” tidak kurang dari 100 kali. 

d. Membaca selawat kepada Rasulullah SAW tidak kurang 100 kali. 

e. Membaca satu juz al-Quran setiap hari. 

f. Zikir yang berterusan pada setiap pagi, petang dan malam (jika 

berkesempatan). 

 

Melalui amalan asas yang telah digariskan ini, maka keperluan kepada pengisian 

keroahanian seorang manusia termasuklah seorang anggota ATM akan dapat dipenuhi. Proses 

ini yang juga dikenali sebagai penyucian jiwa (Tazkiyah al-Nafs) yang berfungsi untuk 

pemberishan dan penyuburan diri kea rah kebaikan dan seterusnya menyingkirkan segala 

bentuk perkembangan yang tidak dikehendaki dan segala perkara yang tidak baik.Menurut 

Syeikh Abdul Kadir al-Mandili (Che Zarina& Azlina, 2016); proses Tazkiah al-Nafs boleh 

mencapai kesempurnaannya jika sekiranya mampu mencapai formulasi empat peringkat ini 

iaitu: 

 

a. Peringkat Pertama: Kawalan Anatomi Jasmani manusia. 

b. Peringkat Kedua: Penyingkiran Elemen Negatif. 

c. Peringkat Ketiga: Penerapan dan Pemantapan Sifat Positif. 

d. Peringkat Keempat: Penstabilan dan Penyerahan Diri. 

 

Jiwa yang memperolehi ketenangan akan dicapai oleh manusia yang sentiasa menuntut 

keredhaan Allah SWT, mengawal tindak tanduk perlakuan zahir, sentiasa mengkoreksi 

kelemahan yang lahir daripada sifat-sifat buruk dan akhirnya kekal di dalam amalan dan sifat 

yang terpuji oleh syarak. Malah menurut al-Ghazali, kebahagiaan adalah tujuan akhir bagi 

orang yang melakukan penyucian jiwa yang bergantung kepada qalb yang dapat keluar 

daripada kegelapan menuju cahaya yang terang (Rosihin Anwar dan Mukhtar Solihin, 2004). 

 

PENDIDIKAN SPIRITUAL DI DALAM ATM 

Ali Abdul Halim Mahmud (2001) menjelaskan bahawa orang yang berimana hendaklah 

membuat persiapan dan persediaan peperangan dengan bertujuan untuk memelihara jiwa umat, 

kestabilan negara dan menegakkan keadilan dengan. Perintah ini datangnya dari Allah SWT 

berdasarkan surah al-Anfal ayat 60 dan hendaklah diimani oleh seluruh umat Islam dengan 

memperlengkapkan segala keperluan ketenteraan. Bagi memastikan persiapan peperangan 

bagi menghadapi segala kemungkinan, Rasulullah SAW telah melaksanakan pelbagai latihan 

kepada para sahabat sama ada yang berbentuk berperang untuk membunuh dan latihan untuk 

membuat persiapan peperangan. Latihan yang ditekankan oleh Rasulullah SAW dalam aspek 

ketenteraan boleh dibahagikan kepada tiga komponen penting iaitu: 

a. Latihan yang menjurus kepada aspek taktikal peperangan seperti cara 
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menggunakan senjata, cara-cara bertempur dan peranan yang perlu 

dilaksanakan oleh setiap anggota tentera dalam pertempuran. 

b. Latihan yang berbentuk pengintipan, persediaan-persediaan peperangan, latihan 

membaca peta, latihan untuk menyelidiki faktor kemenangan dan kekalahan 

dalam sesuatu peperangan serta latihan yang lebih kepada mencari kelemahan 

musuh. 

c. Latihan yang lebih kepada konsep perkhidmatan yang diperlukan kepada 

anggota tentera apabila berlaku peperangan seperti keperluan rawatan, 

keperluan untuk menaikkan semangat juang mereka dan latihan-latihan yang 

berkaitan dengan corak kehidupan mereka. 

 

Mujahid yang menjadi contoh kepada kita khususnya apabila berada di medan perang 

sudah tentunya Rasulullah SAW selain para sahabat kerana kemenangan yang diperolehinya 

bersama dengan tentera-tentera Islam adalah disebabkan kerana keberanian individu, 

kemampuan mengendalikan diri dalam situasi yang sangat genting, sikap mengambil 

keputusan yang sangat cepat dan pasti dalam situasi yang kritikal, tekadnya tidak goyah 

dengan faktor-faktor yang membawa kepada kemenangan di samping menerapkan semua 

elemen peperangan dan prinsip peperangan. (Mahmud Syeit Khatthab, 2002) . Rasulullah 

SAW dalam usaha mendidik para sahabat untuk menjadi tentera dan rela mengorbankan diri 

mereka demi agama, baginda amat menitik-beratkan tentang keterikatan hubungan di antara 

seorang Muslim dengan syurga terutamanya mereka yang keluar berjihad (Afif Abdul Fattah 

Thobbarah, 1985). Hakikat ini dijelaskan oleh Allah SWT melalui firmannya dalam surah Ali 

Imran ayat 195: 

 

Maksudnya: “Dan orang-orang yang berhijrah (kerana menyelamatkan 

agamanya) dan yang diusir keluar dari tempat tinggalnya dan juga yang disakiti 

(dengan pelbagai gangguan) kerana memperjuangkan agamaku dan yang 

berperang (untuk mempertahankan Islam) dan yang terbunuh (syahid dalam 

jihad) sesungguhnya Aku akan hapuskan segala kesalahan mereka dan 

sesungguhnya Aku akan masukkan mereka ke dalam syurga yang mengalir di 

bawahnya beberapa sungai sebagai pahala dari sisi Allah. Dan di sisi Allah 

jualah pahala yang sebaik-baiknya (bagi mereka yang beramal soleh)” 

 

Pembinaan yang dilakukan oleh Rasulullah SAW telah menghasilkan para tentera 

muslimin yang begitu hebat di medan perang dengan diibaratkan seperti kuda-kuda yang 

dipacu pada waktu siangnya dan pada masa yang sama diumpamakan seperti para A‟bid yang 

menghambakan dirinya di hadapan Allah SWT pada malamnya. Apabila tentera muslimin 

keluar ke medan jihad dengan bersandarkan keimanan kepada Allah SWT dengan persiapan-

persiapan yang mencukupi, maka mereka dikehendaki keluar berjuang hanya semata-mata 

untuk menegakkan kalimah Allah SWT yang mulia. Matlamat suci ini sama sekali tidak boleh 

dicampur-adukkan dengan tujuan untuk mencari nama, mencari kedudukan, mengejar harta 

rampasan perang dan memperoleh kemenangan dengan cara yang salah (Hassan al-Banna, 

2003). 

 

Menyedari hakikat pendidikan berbentuk mental dan kerohanian diperlukan oleh setiap 

pegawai dan anggota ATM, Dasar Pembinaan Mental dan Kerohanian Islam telah 

diperkenalkan di dalam ATM dan telah diluluskan oleh Perintah Majlis Angkatan Tentera 

pada tahun 1991 (DPMKI-PMAT 9/91). Setiap anggota tentera wajib mengikuti program 

pendidikan khas berbentuk mental dan spiritual agar mereka memiliki pemikiran Islam yang 

matang, mantap dan bersih daripada sebarang unsur negatif serta terpelihara dari dipengaruhi 
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aliran pemikiran salah yang menyeleweng daripada ajaran Islam sebenar. Dasar tersebut juga 

memfokuskan aspek pengawalan terhadap unsur dan pengaruh yang berpotensi mengancam 

pembinaan ketahanan mental dan kerohanian anggota dengan menguatkuasakan arahan kepada 

semua formasi dan pasukan ATM supaya anggota mengamalkan ajaran yang mempunyai 

sandaran yang sah dan disepakati ulama yang muktabar (Jaafar bin Awang, dll, 2012). Jadual 

Dasar Pembinaan Mental dan Kerohanian Islam ATM (PMAT 9/91) adalah seperti berikut : 

Jadual 1.1 

Jadual aktiviti dan jumlah jam pelaksanaan Dasar Pembinaan Mental dan Kerohanian Islam 

ATM 
BIL PROGRAM PENDIDIKAN JAM MINGGU/HARI/KALI JUMLAH 

JAM 

 

1. 

 

Aktiviti Tetap Malam Jumaat 

 

1 

 

52 Minggu 

 

52 Jam 

2. Khutbah Jumaat 1 52 Minggu 52 Jam 

3. Khutbah Dua Hari Raya dan Takbir 2 2 Hari  

4. Ceramah Hari Kebesaran Islam 2 9 Hari 18 Jam 

5. Khatam Al-Quran 2 1 Hari 2 Jam 

6. Sembahyang Berjemaah 1 365 hari 365 Jam 

7. Khemah Ibadah 3 2 Hari 6 Jam 

8. Qiamullail 12 1 Kali 12 Jam 

9. Tarawikh Bulan Ramadhan 1 30 kali 30 Jam 

10. Tahli Harijadi 

a.  Harijadi ATM 

b.  Harijadi Pasukan 

2 2 Kali 4 Jam 

11. Kelas-Kelas Pengajian di 

Surau/Masjid Selepas Maghrib 

3 52 Minggu 156 Jam 

12. Kelas Pengajian Tambahan (Formal – 

Diatur oleh Pasukan) 

2 52 Minggu 104 Jam 

13 Bacaan Risalah-Risalah Agama 1 52 Minggu 52 Jam 

 JUMLAH BESAR   857  

Jam 

 

 

Dua bentuk pembinaan yang ditekan di dalam DPMKI-PMAT 9/91 ini iaitu: 

a. Pembinaan Ketahanan Mental. Ia dilaksanakan melalui pengisian ilmu 

pengetahuan Islam yang mencakupi ilmu Fardhu Ain dan ilmu Fardhu Kifayah. 

Formasi dan Pasukan bertanggungjawab untuk menyediakan masa selama 857 jam 

bagi pendidikan ketahanan mental yang merangkumi pendidikan; Asas Fardhu Ain, 

Asas Fardhu Kifayah, Jihad, Kekeluargaan, Akhlak, Kepimpinan, al-Quran dan 

Sunnah, Ibadah, Tamadun Islam dan Tasawwur Islam. 

 

b. Pembinaan Ketahanan Spritual. Ia dilakukan melalui kaedah latihan penghayatan 

amal Islami yag sahih dan tepat melalui bimbingan anggota KAGAT. Kaedah latihan 

ini terdiri daripada aktiviti-aktiviti seperti amalan bacaan Ma‟thurat, Qiamullail, 

Halaqah Zikir, Tilawah al-Quran, Solat Fardhu dan Solat Berjemaah. 

Tujuan pelaksanaan dasar ini adalah untuk melahirkan anggota ATM yang mengenal 

Allah SWT dan membiasakan mereka melaksanakan ibadah kepadaNya seterusnya 

meninggalkan perkara yang dibenci olehNya. Tujuan program-program pendidikan ini 

dilaksanakan adalah untuk membentuk Spiritual Combat Power di kalangan anggota ATM. 

Melalui kesinambungan latihan ketenteraan dan disertai dengan pendidikan Islam khususnya 

spiritual secara Islam secara berterusan, maka akan lahir anggota ATM yang taat setianya 

tidak berbelah bahagi kepada perkhidmatan dan pada masa yang sama tidak meninggalkan 
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kewajipannya kepada Allah SWT. 

 

PENGARUH PENDIDIKAN SPIRITUAL KEPADA ANGGOTA ATM 

 

Satu kajian telah dilaksanakan bagi mengenalpasti pengaruh program pendidikan ketenteraan 

terhadap amalan kerohanian anggota ATM dengan bertujuan untuk mengkaji sejauh mana 

keberkesanan serta pengaruh pendidikan ketenteraan terhadap anggota ATM. Khalid Ahmad 

Syantut (2003) telah membahagikan Pendidikan Ketenteraan kepada lima kompenan iaitu; 

Pendidikan Spiritual, Pendidikan Intelektual, Pendidikan Mental, Pendidikan Fizikal dan 

Pendidikan Sosial atau Kemasyarakatan. Fokus kertas kerja ini adalah khusus berkaitan 

dengan Pendidikan Spiritual dan pengaruhnya terhadap amalan kerohanian anggota ATM. 

Dalam kajian ini, Pengkaji telah menyediakan 381 responden iaitu 91.1% (347) responden 

adalah terdiri daripada lelaki manakala perempuan adalah 8.9% (34). Kelayakan keseluruhan 

responden pula ialah 56.4% (215) adalah berkelulusan SPM, 22.0% (84) berkelulusan 

Diploma dan 21.5% (82) adalah berkelulusan B.A/M.A. Status responden pula ialah 39.6% 

(150) adalah berkahwin dan yang berstatus bujang adalah 60.4% (230). Kategori pangkat 

responden pula ialah bagi pegawai 34.9% (133), PTT Kanan 3.9% (15) dan PTT Rendah 

61.2% (233). Manakala untuk tempoh perkhidmatan responden ialah 1-10 tahun adalah 77.4%  

(295), untuk tempoh perkhidmatan 11-20 tahun adalah sebanyak 18.4%  (70) dan untuk 

tempoh 21-30 tahun adalah sebanyak 4.2% (16). Responden berdasarkan kepada perkhidmatan 

darat, laut dan udara pula ialah 48.6% (185) adalah responden dari perkhidmatan darat, 27.0% 

(103) adalah responden dari perkhidmatan laut dan responden dari perkhidmatan udara adalah 

24.4% (93). Jadual 1.2 di bawah adalah profil responden yang telah dilaksanakan soal selidik 

kepada mereka. 

 

Jadual 1.2: Profil Responden 
Item  Kekerapa

n 

Peratusan 

(%) 

Jantina Lelaki 

Perempuan 

346 

35 

91.1 

8.9 

Kelayakan SPM 

Diploma 

BA/MA 

215 

84 

82 

 

56.4 

22.0 

21.5 

Status Kahwin 

Bujang 

151 

230 

 

39.6 

60.4 

Kategori Pangkat 

 

Pegawai 

PTT Kanan 

PTT Rendah 

133 

15 

233 

 

34.9 

3.9 

61.2 

Tempoh 

Perkhidmatan 

 

 

Perkhidmatan 

 

 

 

1-10 tahun 

11-20 tahun 

21-30 tahun 

 

Darat 

Laut 

Udara 

295 

70 

16 

 

185 

103 

93 

77.4 

18.4 

4.2 

 

48.6 

27.0 

24.4 
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Secara keseluruhannya, dapatan menunjukkan bahawa tahap program pendidikan 

spritual yang dilaksanakan oleh anggota ATM berada pada tahap sederhana tinggi (min=3.61, 

sp=0.95). Analisis taburan skor min secara terperinci bagi semua item pula menunjukkan 

tahap pelaksanaan program pendidikan spritual di kalangan anggota ATM berada pada 2 tahap 

iaitu tinggi dan sederhana tinggi, kecuali item yang melaksanakan „solat fardhu semasa 

berada dalam operasi” yang mendapat skor min yang sederhana rendah ( 

min=2.82,sp=1.196). Jadual 1.3 di bawah menerangkan perincian mengenai taburan min dan 

sisihan piawai bagi program pendidikan spritual yang dilaksanakan oleh anggota ATM. 

 

 

 
Item ATS TS KS S SS Min SP Interpretasi 

 (%) (%) (%) (%) (%)    

Berdoa selepas 

solat fardhu. 

2 

(0.5) 

4 

(1.0) 

24 

(6.3) 

123 

(32.3) 

228 

(59.8) 

4.50 0.709 Tinggi 

Melaksanakan 

solat fardhu  5 

waktu 

4 

(1.0) 

5 

(1.3) 

61 

(16.0) 

149 

(39.1) 

162 

(42.5) 

4.21 

 

0.831 

 

Tinggi 

Menghadirkan diri 

dalam program 

bacaan Yasin. 

4 

(1.0) 

14 

(3.7) 

66 

(17.3) 

187 

(49.1) 

110 

(28.9) 

4.01 0.840 Tinggi 

Mengikuti Majlis 

Tahlil sempena 

HUT. 

7 

(1.8) 

18 

(4.7) 

69 

(18.1) 

167 

(43.8) 

120 

(31.5) 

3.98 0.923 Sederhana 

Tinggi 

Berzikir setiap 

hari 

4 

(1.0) 

13 

(3.4) 

86 

(22.6) 

172 

(45.1) 

106 

(27.8) 

3.95 0.857 Sederhana 

Tinggi 

Mengikuti majlis 

ilmu 

4 

(1.0) 

20 

(5.2) 

88 

(23.1) 

192 

(50.4) 

77 

(20.2) 

3.83 0.844 Sederhana 

Tinggi 

Melaksanakan 

solat 

Terawih 

10 

(2.6) 

27 

(7.1) 

4 

(27.3) 

141 

(37.0) 

99 

(26.0) 

3.77 1.000 Sederhana 

Tinggi 

Menghadirkan diri 

dalam program 

khemah  ibadah 

8 

(2.1) 

27 

(7.1) 

103 

(27.0) 

177 

(46.5) 

66 

(17.3) 

3.70 0.909 Sederhana 

Tinggi 

Melaksanakan 

solat fardhu 

berjemaah. 

7 

(1.8) 

22 

(5.8) 

130 

(34.1) 

156 

(40.9) 

66 

(17.3) 

3.66 0.893 Sederhana 

Tinggi 

Membaca al 

Quran  setiap hari 

18 

(4.7) 

48 

(12.6) 

163 

(42.8) 

114 

(29.9) 

38 

(10.0) 

3.29 0.969 Sederhana 

Tinggi 

Hadir Majlis 

Khatam Quran 

Bulan Ramadan 

27 

(7.1) 

61 

(16.0) 

125 

(32.8) 

127 

(33.3) 

41 

(10.8) 

3.25 1.072 Sederhana 

Tinggi 

Melaksanakan  

Qiamullail 

50 

(13.1) 

63 

(16.5) 

120 

(31.5) 

116 

(30.4) 

32 

(8.4) 

3.04 1.154 Sederhana 

Tinggi 

Khatam Quran di 

bulan 

Ramadhan 

34 

(8.9) 

59 

(15.5) 

145 

(38.1) 

100 

(26.2) 

43 

(11.3) 

3.15 1.098 Sederhana 

Tinggi 

Membaca al-

Mathurat 

32 

(8.4) 

49 

(12.9) 

177 

(46.5) 

99 

(26.0) 

24 

(6.3) 

3.09 0.985 Sederhana 

Tinggi 
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Berdasarkan jadual diatas, skor min bagi program pendidikan spritual pada 

keseluruhannya berada antara nilai 4.50 hingga 2.82. Sebanyak 3 item berkaitan pendidikan 

spritual mencapai skor min yang tinggi (min=4.01) ke atas, 11 item berada pada tahap 

sederhana tinggi (min=3.01) ke atas, 1 item berada pada tahap sederhana rendah (min=2.01) 

ke atas. 3 item yang memperolehi skor min tinggi dimulakan dengan item “berdoa selepas 

solat fardhu” mencatatkan min yang tertinggi (min=4.50, sp=0.709) dan anggota yang 

bersetuju berjumlah 92.1% (351) anggota. Skor min yang kedua tertinggi ialah item 

“melaksanakan solat fardhu lima waktu sehari semalam” (min=4.21, sp=0.831) dengan 

anggota yang bersetuju sebanyak 81.6% (311) anggota. Manakala skor min yang ketiga 

tertinggi iaitu item “menghadirkan diri dalam program bacaan Yasin yang dianjurkan oleh 

pasukan” (min=4.01, sp=0840) dengan 78% (297) anggota bersetuju. 

 

Terdapat 11 item memperolehi skor min sederhana tinggi dan item “mengikuti majlis 

tahlil sempena HUT” memperolehi skor (min=3.98, sp=0.923) dengan anggota yang bersetuju 

sebanyak 75.3% (287) anggota. Item “berzikir setiap hari” memperolehi skor (min=3.95, 

sp=0.857) dengan anggota yang bersetuju sebanyak 72.7% (278) anggota dan item “mengikuti 

majlis ilmu” memperolehi skor (min=3.83, sp=0.844) dan sebanyak 70.6% (269) anggota 

bersetuju. Item “melaksanakan solat terawih” memperolehi skor (min=3.77, sp=1.000) dengan 

anggota bersetuju sebanyak 63% (240) anggota dan item anggota “menghadirkan diri dalam 

program khemah ibadah” memperolehi skor (min=3.70, sp=0.909) dengan 63.8% (243) 

anggota bersetuju. Bagi item “melaksanakan solat fardhu berjemaah” pula memperolehi skor 

(min=3.66, sp=0.893) dengan 58.3% (222) anggota bersetuju dan item “membaca al-Quran 

setiap hari” memperolehi skor (min=3.29, sp=0.969) dengan 39.9% (152) anggota bersetuju. 

Bagi anggota yang “hadir majlis khatam quran bulan Ramadan” memperolehi skor (min=3.25, 

sp=1.072) dengan 44.1% (168) anggota bersetuju dan item “melaksanakan Qiamullail” 

menunjukkan skor (min=3.04, sp=1.154) dengan 38.8% (148) anggota bersetuju dan item 

yang terakhir memperolehi sederhana tinggi ialah “khatam Quran di bulan Ramadan” 

memperolehi skor (min=3.15, sp=1.098) dengan 37.5% (143) anggota bersetuju. Item 

“membaca al-Mathurat” pula memperolehi skor (min=3.09, sp=0.985) dengan anggota yang 

bersetuju sebanyak 32.3% (123). 

 

Manakala item yang memperolehi skor interpretasi rendah adalah item “meninggalkan 

kefardhuan solat apabila terlibat dalam operasi atau latihan” menunjukkan nilai skor min 

yang paling rendah dengan nilai (min=2.82, sp=1.196) dengan anggota yang bersetuju 

sebanyak 32.5% (24). 

 

Solat merupakan tiang agama dan meninggalkannya merupakan satu kesalahan yang 

besar di sisi Islam. Dapatan kajian menunjukkan anggota tentera yang terlibat dengan operasi 

agak sukar untuk melaksanakan solat fardhu. Anggota tentera yang terlibat dengan operasi 

sepatutnya bergantung harap sepenuhnya kepada Allah SWT kerana kedudukan mereka yang 

jauh selain berhadapan dengan musuh di barisan hadapan. Malangnya dapatan kajian ini 

menunjukkan, sewaktu di dalam operasi anggota ATM mudah untuk meninggalkan solat yang 

merupakan tonggak utama rukun Islam. Justeru itu, pihak ATM khususnya Pegawai 

Meninggalkan 

solat fardhu 

semasa operasi 

72 

(18.9) 

71 

(18.6) 

114 

(29.9) 

100 

(26.2) 

24 

(6.3) 

2.82 1.196 Sederhana 

Rendah 

Min 

Keseluruhan 

     3.61 0.95 Sederhana 

Tinggi 
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Memerintah di dalam pasukan yang melaksanakan operasi hendaklah memastikan agar semua 

anggota ATM yang terlibat melaksanakan kefardhuan solat. Pelbagai cara boleh dilakukan 

untuk melaksanakannya seperti mengeluarkan Arahan Perintah Tetap Pasukan bagi 

pelaksanaan solat fardhu, memastikan jadual operasi yang anjal dan membolehkan anggota 

tentera melaksanakan solat dan memastikan guru agama KAGAT berada di kawasan operasi 

untuk memantau pelaksanaan solat fardhu. 

 

 

 

PENGHAYATAN AMALAN BERAGAMA ANGGOTA ATM 

 

Penghayatan anggota ATM terhadap amalan kerohanian merupakan di antara elemen yang 

dikaji di dalam kajian ini. Seorang anggota ATM yang mengikuti pendidikan ketenteraan 

mampu menghayati amalan kerohanian di dalam kehidupan mereka dan seterusnya dapat 

memberi impak yang positif di dalam perkhidmatannnya. Tahap penghayatan amalan 

kerohanian ini dibahagikan kepada tiga pembahagian iaitu hubungan anggota ATM dengan 

Allah SWT, hubungan anggota ATM dengan manusia termasuk dengan anggota ATM dan 

hubungan mereka dengan diri mereka sendiri. Bagi menjawab persoalan kajian yang keenam 

ini, sebanyak 51 item telah digunakan untuk mengetahui tahap penghayatan amalan 

kerohanian anggota ATM dan hubungannya dengan Program Pendidikan Ketenteraan yang 

mereka ikuti. Hasil dapatan yang diperolehi dihuraikan berdasarkan item-item soal selidik 

tersebut yang menggunakan Skala Likert lima peringkat iaitu: 

1. Tidak Pernah. 

2. Pernah. 

3. Kadang-kadang. 

4. Kerap. 

5. Amat Kerap. 

 

 

a. Penghayatan Amalan Kerohanian  Anggota ATM Melalui Hubungan Dengan Allah 

Bagi mengetahui hubungan amalan kerohanian berdasarkan hubungannya dengan Allah SWT 

terdapat sebelas item seperti jadual di bawah. Jadual 1.4 di bawah menerangkan perincian 

mengenai taburan min dan sisihan piawai bagi penghayatan amalan kerohanian anggota ATM 

melalui hubungan dengan Allah. 

 

Jadual 1.4 Penghayatan amalan anggota ATM melalui hubungan dengan Allah 
Item TP P KK K AK    

 (%) (%) (%) (%) (%)  

Min 

SP Interpretasi 

Saya memohon 

pertolongan kepada Allah 

jika saya ditimpa 

musibah 

 

3 

(0.8) 

13 

(3.4) 

25 

(6.6) 

117 

(30.7) 

223 

(58.5) 

4.43 0.823 Tinggi 

Saya mengucap syukur 

“Alhamdulillah” dengan 

kehidupan saya sekarang 

 

8 

(2.1) 

19 

(5.0) 

35 

(9.2) 

125 

(32.8) 

194 

(50.9) 

4.25 0.963 Tinggi 

Saya memohon ampun 

kepada Allah apabila 

terjebak melakukan dosa 

 

2 

(0.5) 

15 

(3.9) 

45 

(11.8) 

155 

(40.7) 

164 

(43.0) 

4.22 0.841 Tinggi 
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Saya melaksanakan 

perintah dan menjauhi 

larangan Allah dengan 

hati terbuka 

3 

(0.8) 

 

14 

(3.7) 

50 

(13.1) 

178 

(46.7) 

136 

(35.7) 

4.13 0.831 

 

 

Tinggi 

 

Saya tetap mengerjakan 

perintah Allah dalam 

keadaan susah 

 

4 

(1.0) 

16 

(4.2) 

69 

(18.1) 

140 

(36.7) 

152 

(39.9) 

4.10 0.913 Tinggi 

Saya membaca Bismillah 

setiap kali melakukan 

sesuatu. 

 

3 

(0.8) 

15 

(3.9) 

90 

(23.6) 

153 

(40.2) 

120 

(31.5) 

3.98 

 

0.884 Sederhana 

Tinggi 

Saya melaksanakan solat 

fardhu lima waktu dalam 

latihan dan operasi 

 

9 

(2.4) 

19 

(5.0) 

115 

(30.2) 

150 

(39.4) 

88 

(23.1) 

3.76 0.943 Sederhana 

Tinggi 

Saya menangis apabila 

mengenang dosa yang 

saya lakukan 

 

14 

(3.7) 

50 

(13.1) 

91 

(23.9) 

111 

(29.1) 

115 

(30.2) 

3.69 1.142 Sederhana 

Tinggi 

Saya mengerjakan 

sesuatu amalan yang baik 

secara berterusan 

 

 

11 

(2.9) 

27 

(7.11) 

113 

(29.7) 

161 

(42.3) 

69 

(18.1) 

3.66 0.951 Sederhana 

Tinggi 

 

 

Saya meninggalkan 

ajaran Islam apabila ia 

tidak sesuai dengan 

kemahuan saya 

 

294 

(77.2) 

20 

(5.2) 

27 

(7.1) 

24 

(6.3) 

16 

(4.2) 

1.55 1.129 Rendah 

Saya berjudi dengan 

menggunakan duit gaji 

Saya 

277 

(72.7) 

47 

(12.3) 

24 

(6.3) 

22 

(5.8) 

11 

(2.9) 

1.54 1.035 Rendah 

 

 

 

 

Min 

Keseluruhan 

     3.57 0.950 Sederhana  

Tinggi 

 

Dapatan kajian ini menunjukkan terdapat dua item yang memperolehi skor min rendah 

(min=1.01-2.00) iaitu item “saya meninggalkan ajaran Islam apabila ia tidak sesuai dengan 

kemahuan saya” memperolehi (min=1.55, sp=1.129) dengan anggota yang kerap 

melakukannya adalah sebanyak 10.5% (40) dan item “saya berjudi dengan menggunakan duit 

gaji saya” memperolehi skor (min=1.54, sp=1.035) dengan anggota yang kerap melakukannya 

sebanyak 8.7% (33). Kedua-duanya amat membimbangkan teruatamanya meninggalkan ajaran 

Islam jika tidak selari atau sesuai dengan kehendak atau kemahuan anggota ATM yang 

menjadi responden. Jumlan 40 responden atau mewakili 10.5% keseleuruhan responden 

merupakan satu jumlah yang besar. Bukti yang jelas melalui dapatan ini ialah apabila 33 

responden atau 8.7% responden menggunakan duit gajinya untuk berjudi. Tindakan 

pencegahan dan bimbingan yang berterusan perlu dilaksanakan agar isu ini dapat dirawat 

sekaligus mengelakkan seorang anggota ATM terlibat dengan gejala yang negatif. Program-

program kesedaran berkala dan pencegahan berterusan aktiviti berjudi dengan penguatkuasaan 

undang-undang perlu dilaksanakan di peringkat pasukan dan formasi setaraf di ketiga-tiga 

perkhidmatan agar ianya dapat dibendung dan seterusnya anggota ATM dapat melaksanakan 

tanggungjawabnya dengan baik dan sempurna. 
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b. Penghayatan Amalan Kerohanian  Anggota ATM Melalui Hubungan Dengan 

Manusia 

Kajian ini telah menetapkan sebanyak 24 item  digunakan untuk mengetahui tahap 

penghayatan amalan kerohanian anggota ATM dan hubungannya dengan manusia yang lain. 

Hasil dapatan yang diperolehi dihuraikan berdasarkan item-item soal selidik tersebut yang 

menggunakan Skala Likert lima peringkat iaitu: 

1. Tidak Pernah. 

2. Pernah. 

3. Kadang-kadang. 

4. Kerap. 

5. Amat Kerap. 

 

Jadual 1.5 Penghayatan  anggota ATM melalui hubungan dengan manusia 
Item TP P KK K AK    

  

(%) 

 

(%) 

 

(%) 

 

(%) 

 

(%) 

Min SP Interpretasi 

 

 

Saya mentaati ibu bapa saya 

dan melayani dengan baik 

 

7 

(1.8) 

8 

(2.1) 

31 

(8.1) 

112 

(29.4) 

223 

(58.5) 

4.41 0.867 Tinggi 

Saya mengucapkan salam 

apabila bertemu dengan rakan-

rakan saya 

 

1 

(0.3) 

13 

(3.4) 

56 

(14.7) 

137 

(36.0) 

174 

(45.7) 

4.23 0.843 Tinggi 

Saya mendengar nasihat orang 

lain tidak kira kedudukan 

mereka 

 

3 

(0.8) 

17 

(4.5) 

39 

(10.2) 

160 

(42.0) 

162 

(42.5) 

4.21 0.857 Tinggi 

Saya menutup aurat saya ketika 

bersama bukan mahram dan 

berada di tempat umum 

 

4 

(1.0) 

18 

(4.7) 

56 

(14.7) 

140 

(36.7) 

163 

(42.8) 

4.15 0.915 Tinggi 

Saya suka apabila melihat 

rakan saya naik pangkat. 

 

5 

(1.3) 

21 

(5.5) 

39 

(10.2) 

180 

(47.2) 

136 

(35.7) 

4.10 0.888 Tinggi 

Saya suka berdamai dari 

bermasam muka dengan rakan-

rakan saya 

 

17 

(4.5) 

18 

(4.7) 

58 

(15.2) 

129 

(33.9) 

159 

(41.7) 

4.04 1.078 Tinggi 

Saya bersama keluarga saya di 

hujung minggu 

 

12 

(3.1) 

18 

(4.7) 

78 

(20.5) 

116 

(30.4) 

157 

(41.2) 

4.02 1.045 Tinggi 

Saya melakukan perkara yang 

mendatangkan kebaikan sama 

ada kepada diri, keluarga, 

agama, bangsa dan negara 

 

4 

(1.0) 

19 

(5.0) 

62 

(16.3) 

185 

(48.6) 

111 

(29.1) 

4.00 0.866 Tinggi 

Saya bersangka baik terhadap 

orang lain 

 

3 

(0.8) 

 

18 

(4.7) 

69 

(18.1) 

193 

(50.7) 

98 

(25.7) 

3.96 0.836 Sederhana 

Tinggi 

Saya mentaati arahan ketua 

saya 

 

1 

(0.3) 

27 

(7.1) 

79 

(20.7) 

180 

(47.2) 

94 

(24.7) 

3.89 0.867 Sederhana 

Tinggi 

 

 

 

 

Saya memenuhi kehidupan saya 5 24 103 173 76 3.76 0.887 Sederhana 
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dengan melakukan perkara yang 

membawa faedah untuk diri dan 

orang lain 

 

(1.3) (6.3) (27.0) (45.4) (19.9) Tinggi 

Saya menasihati kawan saya 

apabila terlibat dengan maksiat 

10 

(2.6) 

36 

(9.4) 

127 

(33.3) 

 

 

133 

(34.9) 

75 

(19.7) 

3.60 0.992 Sederhana 

Tinggi 

Saya menutup pandangan saya 

dari melihat aurat orang lain 

 

12 

(3.1) 

34 

(8.9) 

159 

(41.7) 

124 

(32.5) 

52 

(13.6) 

3.45 0.943 Sederhana 

Tinggi 

Saya selalu makan bersama 

dengan kawan-kawan walaupun 

tidak sama jantina 

 

22 

(5.8) 

66 

(17.3) 

180 

(47.2) 

79 

(20.7) 

34 

(8.9) 

3.10 1.981 Sederhana 

Tinggi 

Saya mencium anak-anak saya 

 

140 

(36.7) 

 

12 

(3.1) 

31 

(8.1) 

67 

(17.6) 

131 

(34.4) 

3.10 1.747 Sederhana 

Tinggi 

Saya memenuhi masa lapang 

saya dengan berhibur bersama 

dengan kawan-kawan saya 

 

31 

(8.1) 

74 

(19.4) 

175 

(45.9) 

63 

(16.5) 

38 

(10.0) 

3.01 0.937 Sederhana 

Tinggi 

Saya akan melakukan apa 

sahaja aktiviti yang 

menyeronokkan apabila diajak 

oleh teman-teman 

 

36 

(9.4) 

71 

(18.6) 

175 

(45.9) 

79 

(20.7) 

20 

(5.2) 

2.94 0. 990 Sederhana 

Rendah 

Saya berdating dengan 

kekasih saya 

 

68 

(17.8) 

101 

(26.5) 

127 

(33.3) 

54 

(14.2) 

31 

(8.1) 

2.68 1.161 Sederhana 

Rendah 

Saya bergaul bebas dengan 

teman-teman saya yang 

berlainan jantina 

 

73 

(19.2) 

90 

(23.6) 

152 

(39.9) 

46 

(12.1) 

20 

(5.2) 

2.61 1.087 Sederhana 

Rendah 

Saya menghebohkan 

pertolongan yang saya berikan 

kepada orang lain 

 

166 

(43.6) 

103 

(27.0) 

68 

(17.8) 

31 

(8.1) 

13 

(3.4) 

2.01 1.118 Sederhana 

Rendah 

Saya menggunakan kekerasan 

kepada anggota bawahan saya 

apabila mereka tidak 

mematuhi arahan 

 

203 

(53.3) 

58 

(15.2) 

70 

(18.4) 

37 

(9.7) 

13 

(3.4) 

1.95 1.189 Rendah 

Saya memarahi isteri dan 

anak-anak saya 

 

215 

(56.4) 

55 

(14.4) 

73 

(19.2) 

19 

(5.0) 

19 

(5.0) 

1.88 1.180 Rendah 

Saya memanggil rakan dan 

anggota bawahan saya dengan 

gelaran yang buruk 

 

200 

(52.5) 

79 

(20.7) 

61 

(16.0) 

30 

(7.9) 

11 

(2.9) 

1.88 1.117 Rendah 

Saya membuka rahsia 

seseorang teman kepada 

teman saya yang lain 

 

194 

(50.9) 

95 

(24.9) 

62 

(16.3) 

19 

(5.0) 

11 

(2.9) 

1.84 1.053 Rendah 

 

Min Keseluruhan 

      

3.28 

 

0.753 

 

Sederhana 

Tinggi 

 

Berdasarkan jadual di atas purata skor min bagi penghayatan anggota ATM melalui 

hubungan dengan manusia ialah (min=3.28, sp=0.753) iaitu pada tahap sederhana tinggi 
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dengan skor di antara (min=1.84 sehingga min=4.48). 8 item berkaitan penghayatan anggota 

ATM melalui hubungan dengan manusia mencapai skor min yang tinggi (min= 4.00-5.00) ke 

atas iaitu di antara (min=4.00-4.41).  8 item mendapat sederhana tinggi (min=3.01- 4.00) iaitu 

di antara (min= 3.01-3.96). 4 item mendapat sederhana rendah (min=2.01-3.00) iaitu di antara 

(min=2.01-2.94). Manakala 4 item mendapat rendah (min=1.01-2.00) iaitu di antara (min= 

1.84-1.95). 

 

Perincian skor min mendapati bahawa item “saya mentaati ibu bapa saya dan melayani 

dengan baik” mencatatkan min yang tertinggi (min=4.41, sp=0.867) dengan anggota yang 

kerap melakukannya sebanyak 87.9% (335). Item yang kedua tertinggi ialah item “saya 

mengucapkan salam apabila bertemu dengan rakan saya” dengan memperolehi skor 

(min=4.23, sp=0.843) dengan anggota yang kerap melakukannya adalah sebanyak 81.7% 

(311) dan item yang ketiga tertinggi ialah item “saya mendengar nasihat orang lain tidak 

mengira kedudukan mereka” dengan penilaian (min=4.21, sp=0.857) dengan anggota yang 

kerap melakukannya 84.5% (322). Item “saya menutup aurat saya ketika bersama bukan 

mahram dan berada di tempat umum” menunjukkan nilai skor (min=4.15, sp=0.915) dengan 

anggota yang kerap melaksanakannya 79.5% (303) dan item “saya suka apabila melihat rakan 

saya naik pangkat” memperolehi skor (min=4.10, sp=0.888) dengan anggota yang kerap 

melakukannya 82.9% (316). Item “saya suka berdamai dari bermasam muka dengan rakan 

saya” memperolehi skor (min=4.04, sp=1.078) dengan mendapat kekerapan 75.6% (288). 

Manakala item “saya bersama keluarga saya di hujung minggu” memperolehi skor (min=4.02, 

sp=1.045) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 71.2% (273) dan item “saya 

melakukan perkara yang mendatangkan kebaikan sama ada kepada diri, keluarga, agama, 

bangsa dan negara” memperolehi skor (min=4.00, sp=0.866) dengan anggota yang kerap 

melakukannya 77.7% (296). 

 

Bagi item yang memperolehi interpretasi sederhana tinggi bermula dengan item “saya 

bersangka baik terhadap orang lain” dengan memperolehi skor (min=3.96, sp=0.836) dengan 

kekerapan anggota 76.4% (291). Skor min bagi item “saya mentaati arahan ketua saya” 

memperolehi (min=3.89, sp=0.867) dengan kekerapan anggota yang melakukannya sebanyak 

71.9% (274) dan item “saya memenuhi kehidupan saya dengan melakukan perkara yang 

membawa faedah untuk diri dan orang lain” memperolehi skor (min=3.76, sp=0.887) dengan 

kekerapan anggota yang melakukannya sebanyak 65.3% (249). Item “saya menasihati kawan 

saya apabila terlibat dengan maksiat” memperolehi skor (min=3.60, sp=0.992) dengan anggota 

yang kerap melakukannya sebanyak 65.3% (249) dan item “saya menutup pandangan saya 

dari melihat aurat orang lain” memperolehi skor (min =3.45, sp=0.943) dengan anggota yang 

kerap melakukannya sebanyak 46.1% (176). Item “saya selalu makan bersama dengan kawan-

kawan walaupun tidak sama jantina” memperolehi skor (min=3.10, sp=1.981) dengan 

kekerarapan anggota yang melakukannya sebanyak 29.6% (113) dan item “saya mencium 

anak-anak saya” memperolehi skor (min=3.10, sp=1.747) dengan anggota yang kerap 

melakukannya 52% (198). 

 

Bagi skor min sederhana rendah, bermula dengan item “saya akan melakukan apa 

sahaja akiviti yang menyeronokkan apabila diajak oleh teman-teman”, memperolehi purata 

skor (min=2.94, sp=0.990) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 25.9% (99). 

Item “saya berdating dengan kekasih saya” memperolehi skor (min=2.68, sp=1.161) dengan 

kekerarapan anggota yang melakukannya sebanyak 22.3% (85) dan item “saya bergaul bebas 

dengan teman-teman saya yang berlainan jantina” memperolehi skor (min=2.61, sp=1.087) 

dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 17.3% (66). Item “saya menghebohkan 

pertolongan yang saya berikan kepada orang lain” memperolehi skor (min=2.01, sp=1.118) 
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dengan kekerapan anggota yang melakukannya sebanyak 11.5% (44). Bagi item “saya 

menggunakan kekerasan kepada anggota bawahan saya apabila mereka tidak mematuhi 

arahan” memperolehi skor (min=1.95, sp=1.189) dengan anggota yang kerap melakukannya 

sebanyak 13.1% (50). Item “saya memarahi isteri dan anak-anak saya” memperolehi skor 

(min=1.88, sp=1.180) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 10% (38). Bagi 

item “saya memanggil rakan dan anggota bawahan saya dengan gelaran yang buruk” 

memperolehi skor (min=1.88, sp=1.117) dengan anggota yang kerap melakukannya 10.8% 

(41) manakala item “saya membuka rahsia seseorang teman kepada teman yang lain” 

memperolehi skor (min=1.84, sp=1.053) dengan kekerapan anggota sebanyak 7.9% (30). 

Budaya tentera yang masih berterusan di dalam ATM adalah dengan memanggil 

panggilan yang “kurang sedap” didengar kepada orang lain terutamanya di dalam latihan-

latihan ketenteraan. Adakalanya ada yang menerimanya tetapi ada juga yang tidak 

menerimanya. 10%(38 orang) merupakan anggota yang kerap melaksanakan perkara tersebut 

dan ianya perlu dibendung agar tidak menimbulkan konflik atau balas dendam pada kemudian 

hari. Justeru, mengelakkan perkara tersebut merupakan satu perbuatan yang terpuji dan dapat 

mengelakkan diri menyakiti orang lain. 

 

c. Penghayatan amalan kerohanian  anggota ATM melalui hubungan dengan diri 

sendiri 

Bagi menjawab persoalan kajian yang ketujuh ini, sebanyak 15 item telah digunakan 

untuk mengetahui tahap penghayatan amalan kerohanian anggota ATM dan hubungannya 

dengan diri sendiri. Hasil dapatan yang diperolehi dihuraikan berdasarkan item-item soal 

selidik tersebut yang menggunakan Skala Likert lima peringkat iaitu: 

1 Tidak Pernah. 

2 Pernah. 

3 Kadang-kadang. 

4 Kerap. 

5 Amat Kerap. 

 

Manakalah dari sudut penghayatan amalan kerohanian dengan dirinya sendiri terdapat 

15 item di dalam jadual 4.10 di bawah yang menerangkan perincian mengenai taburan min dan 

sisihan piawai bagi penghayatan amalan kerohanian anggota ATM melalui hubungan dengan 

diri sendiri. 

Jadual 4.10: 

Penghayatan  anggota ATM melalui hubungan dengan diri sendiri 
Item TP  P KK K AK  

 

  

 (%)  (%) (%) (%) (%) Min SP Interpretasi 

 

Saya menyukai 

kebersamaan dalam 

pelaksanaan tugas 

 

 

1 

(0.3) 

  

20 

(5.2) 

 

62 

(16.3) 

 

64 

(43.0) 

 

134 

(35.2) 

 

4.08 

 

0.863 

 

Tinggi 

 

 

Saya melakukan setiap 

tugas yang 

diamanahkan dengan 

sebaik yang mungkin 

 

 

1 

(0.3) 

 19 

(5.0) 

61 

(16.0) 

175 

(45.9) 

125 

(32.8) 

4.06 0.842 Tinggi 

Saya mengasihi 

saudara saya seperti 

saya mengasihi diri 

-  17 

(4.5) 

73 

(19.2) 

166 

(43.6) 

125 

(32.8) 

4.05 0.835 Tinggi 
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saya sendiri 

 

Saya tidak mencampur 

adukkan masalah 

keluarga dengan 

tugasan harian saya 

21 

(5.5) 

 17 

(4.5) 

63 

(16.5) 

142 

(37.3) 

138 

(36.2) 

3.94 1.096 Sederhana Tinggi 

 

 

 

Saya menepati waktu 

apabila masuk dan 

balik kerja 

 

1 

(0.3) 

 17 

(4.5) 

101 

(26.5) 

163 

(42.8) 

99 

(26.0) 

3.90 0.848 SederhanaTinggi 

Saya mengatakan 

tentang sesuatu 

perkara dengan benar 

dan jujur 

 

5 

(1.3) 

 36 

(9.4) 

67 

(17.6) 

184 

(48.3) 

89 

(23.4) 

3.83 0.937 SederhanaTinggi 

Saya berhati-hati 

apabila bergaul 

dengan orang yang 

tidak sama jantina 

dengan saya 

 

10 

(2.6) 

 34 

(8.9) 

115 

(30.2) 

139 

(36.5) 

83 

(21.8) 

3.66 1.000 SederhanaTinggi 

Saya mendoakan 

kebaikan kepada 

orang lain yang 

mencaci diri saya 

 

19 

(5.0) 

 33 

(8.7) 

130 

(34.1) 

121 

(31.8) 

78 

(26.5) 

3.54 1.065 SederhanaTinggi 

Saya marah apabila 

orang lain 

menceritakan 

keburukan dan 

keaiban diri saya 

 

26 

(6.8) 

 74 

(19.4) 

102 

(26.8) 

98 

(25.7) 

81 

(21.3) 

3.35 1.206 SederhanaTinggi 

Saya menghisap rokok 

 

 

153 

(40.2) 

 31 

(8.1) 

34 

(8.9) 

77 

(20.2) 

86 

(22.6) 

2.77 1.657 SederhanaRendah 

Saya mengintip 

perbuatan orang lain 

189 

(49.6) 

 

 86 

(22.6) 

71 

(18.6) 

22 

(5.8) 

13 

(3.4) 

1.91 1.102 Rendah 

Saya mengambil 

sesuatu yang bukan 

hak saya 

 

193 

(50.7) 

 103 

(27.0) 

53 

(13.9) 

24 

(6.3) 

8 

(2.1) 

1.82 1.028 Rendah 

Saya menceritakan 

keburukan saya 

kepada orang lain 

 

220 

(57.7) 

 85 

(22.3) 

51 

(13.4) 

16 

(4.2) 

9 

(2.4) 

1.71 1.066 Rendah 

Saya terlibat dengan 

kegiatan merosakkan 

harta benda awam 

 

291 

(76.4) 

 54 

(14.2) 

20 

(5.2) 

10 

(2.6) 

6 

(1.6) 

1.39 0.831 Rendah 

Saya mengambil pen 

dan kertas yang ada di 

pejabat saya untuk 

diberikan kepada anak 

saya 

307 

(80.6) 

 34 

(8.9) 

19 

(5.0) 

13 

(3.4) 

8 

(2.1) 

1.38 0.890 Rendah 

 

Min Keseluruhan 

       

3.02 

 

1.077 

 

SederhanaTinggi 

N=381 
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Berdasarkan jadual di atas, purata skor min bagi penghayatan anggota ATM melalui 

hubungan dengan diri sendiri ialah (min=3.02,sp=1.017) iaitu pada tahap sederhana tinggi 

dengan skor di antara (min=1.32 sehingga min=4.08).  3 item berkaitan penghayatan anggota 

ATM melalui hubungan dengan diri sendiri mencapai skor min yang tinggi (min= 4.00-5.00) 

ke atas iaitu di antara min=4.00 - 4.41.  6 item mendapat sederhana tinggi (min=3.01- 4.00) 

iaitu di antara min= 3.35 - 3.94. 1 item mendapat sederhana rendah (min=2.01-3.00) iaitu di 

antara min=2.77. Manakala 5 item mendapat rendah (min=1.01-2.00) iaitu di antara min= 1.38 

-1.91. 

 

Perincian skor min mendapati bahawa item “saya menyukai kebersamaan dalam 

pelaksanaan tugas” mencatatkan min yang tertinggi (min=4.08, sp=0.863) dengan anggota 

yang kerap lakukannya sebanyak 78.2% (198). Skor min yang kedua tertinggi ialah item “saya 

melakukan setiap tugas yang diamanahkan dengan sebaik yang mungkin” dengan (min=4.06, 

sp=0.842) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 78.7% (300). Manakala skor 

min yang ketiga tertinggi iaitu item “saya mengasihi saudara saya seperti saya mengasihi diri 

sendiri” memperolehi skor (min=4.05, sp=0.835) dengan anggota yang kerap melakukannya 

sebanyak 76.4% (291). 

 

Bagi skor min yang mendapat sederhana tinggi pula, item “saya tidak mencampur 

adukkan masalah keluarga dengan tugasan harian saya” memperolehi skor (min=3.94, 

sp=1.096) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 73.5% (280). Item “saya 

menepati waktu apabila masuk dan balik kerja” memperolehi skor (min=3.90,sp=0.848) 

dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 68.8% (262). Item “saya menyatakan 

sesuatu perkara dengan benar dan jujur” memperolehi skor (min=3.83, sp=0.937) dengan 

kekerapan anggota melakukannya sebanyak 71.7% (273) dan item “saya berhati-hati apabila 

bergaul dengan orang yang tidak sama jantina dengan saya” memperolehi skor (min=3.66, 

sp=1.000) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 58.3% (222).  Manakala item 

“saya mendoakan kebaikan kepada orang lain yang mencaci diri saya” memperolehi skor 

(min=3.54, sp=1.065) dengan kekerapan anggota sebanyak 58.3% (199) dan item “saya marah 

apabila orang lain menceritakan keburukan dan keaiban diri sendiri” memperoleh skor 

(min=3.35, sp=1.206) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 47% (179). 

 

Bagi skor min sederhana rendah hanya satu sahaja iaitu item “saya menghisap rokok” 

memperolehi purata skor (min=2.77, sp=1.657) dengan anggota yang kerap melakukannya 

sebanyak 42.8% (163). Manakala skor min rendah, bermula dengan item “saya mengintip 

perbuatan orang lain” memperolehi skor (min=1.91, sp=1.102) dengan anggota yang kerap 

melakukannya sebanyak 9.2% (35) dan item “saya mengambil sesuatu yang bukan hak saya” 

memperolehi skor (min=1.82, sp=1.028) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 

8.4% (32). Item “saya menceritakan keburukan saya kepada orang lain” memperolehi skor 

(min=1.71,sp=1.066) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 6.6% (25). Item 

“saya terlibat dengan kegiatan merosakkan harta benda awam” memperolehi skor (min=1.39, 

sp=0.831) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 4.2% (16) manakala item 

“saya mengambil pen dan kertas yang ada di pejabat saya untuk diberikan kepada anak saya” 

memperoleh skor (min=1.38, sp=0.890) dengan anggota yang kerap melakukannya sebanyak 

5.5% (21). 

 

Kerjasama yang erat dalam mencapai sesuatu misi yang diarahkan untuk dilaksanakan 

merupakan di antara faktor kejayaan misi tersebut. Skor paling tinggi yang diperolehi dalam 

konteks diri anggota ATM dengan orang lain adalah faktor kerjasama iaitu mewakili 78.2% 

(198 orang) kerap melaksanakannya. Tugasan di dalam ATM dipenuhi dengan cabaran dan 
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tindak balas tidak diduga. Justeru itu, apabila dilaksanakan secara kerjasama, maka hasil yang 

diperolehi akan memberi impak yang positif di dalam perkhidmatan. 

 

 

KESIMPULAN 

 

Pembinaan seorang manusia memerlukan kepada pendidikan yang berterusan untuk 

melahirkan insan yang Rabbani. Insan Rabbani akan berubah dengan menunjukkan fitrah yang 

baik jika sekiranya fitrah manusia tersebut dipenuhi dengan amal kebaikan yang mendorong 

kepada perbuatan yang positif dalam kehidupan. Matlamat daripada Pendidikan Islam 

khususnya Pendidikan Spiritual dalam ATM adalah untuk melahirkan seorang anggota ATM   

yang mengenal dirinya sendiri, mengenal tugas dan tanggungjawab sebagai seorang manusia 

untuk menyusun atur tugas dan tanggungjawab manusia, menyusun atur masyarkat dan 

akhirnya dapat membentuk akhlak yang mulia. Akhlak inilah yang berfungsi untuk menjaga 

kepentingan agama dan kehidupan serta memberikan kepentingan jasmani dan rohani seorang 

anggota ATM. 
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PELAKSANAAN AL-QARḌ AL-ḤASAN  DALAM AGIHAN ZAKAT TERHADAP 

ASNAF AL-GHĀRIMĪN DI INSTITUSI-INSTITUSI ZAKAT DI MALAYSIA 

 

(Implementation of Al-Qarḍ Al-Ḥasan in Zakah Distribution of Asnaf Al-Ghārimīn at Zakat 

Institutions in Malaysia) 

 

Halim Ismail 

 

Mohd Noor Daud 

 

Jabatan Pengajian Islam, Fakulti Sains Kemanusiaan,  

Universiti Pendidikan Sultan Idris 

 

 

Abstrak 

Kajian ini bertujuan untuk menghuraikan pelaksanaan al-Qarḍ al-Ḥasan dalam 

agihan zakat terhadap asnaf al-Ghārimīn di institusi-institusi zakat di Malaysia. 

Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif dan dianalisis menggunakan kaedah 

induktif, deduktif dan perbandingan. Kajian menunjukkan bahawa terdapat 

institusi zakat di Malaysia yang melaksanakan agihan zakat terhadap asnaf al-

Ghārimīn secara al-Qarḍ al-Ḥasan. Terdapat juga negeri-negeri yang 

memperuntukkan peraturan-peraturan agihan zakat terhadap asnaf al-Ghārimīn 

dalam bentuk al-Qarḍ al-Ḥasan. Walau bagaimanapun, jumlah agihan zakat 

terhadap asnaf al-Ghārimīn oleh institusi-institusi zakat di Malaysia adalah masih 

rendah. Kajian ini memberi implikasi terhadap pelaksanaan agihan zakat 

terhadap asnaf al-Ghārimīn oleh institusi-institusi zakat di Malaysia secara al-

Qarḍ al-Ḥasan bagi menyelesaikan isu-isu semasa yang membelenggu asnaf ini. 

Kata Kunci: zakat, agihan, al-Qarḍ al-Ḥasan, al-Ghārimīn, institusi zakat 
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Pendahuluan 

 

Masyarakat Islam pada hari ini berhutang bukan sahaja untuk memenuhi keperluan asasi, 

malahan terdapat juga dalam kalangan mereka yang berhutang bagi tujuan untuk memulakan 

modal perniagaan, melangsungkan perkahwinan, melanjutkan pelajaran dan sebagainya. Hal 

ini menyebabkan kadar keberhutangan dalam kalangan umat Islam semakin meningkat dari 

semasa ke semasa sehingga ada yang diisytiharkan muflis. 

 

Menurut rekod Jabatan Insolvensi Malaysia (MDI), sejumlah 122,169 rakyat Malaysia 

diisytihar muflis dalam tempoh 2007 hingga tahun 2013.  Semakin ramai belia yang muflis 

disebabkan menanggung bebanan hutang yang amat serius seperti kad kredit, pinjaman 

membeli kereta dan pinjaman peribadi.
23

 Hal ini telah menimbulkan suatu polemik tentang  

peranan zakat dalam menangani masalah golongan yang berhutang atau asnaf al-Ghārimīn. 

Oleh itu, status individu yang berhutang ini perlu dijelaskan bagi melayakkan mereka 

menerima agihan zakat asnaf al-Ghārimīn oleh institusi-institusi zakat sebagaimana ditetapkan 

oleh syarak. 

 

Latar Belakang Kajian 

 

Kemudahan al-Qarḍ al-Ḥasan daripada institusi zakat terhadap asnaf al-Ghārimīn dapat 

membantu membaiki taraf ekonomi mereka, disamping memberi alternatif daripada pinjaman 

tidak sah seterusnya menjauhi dosa riba. Walau bagaimanapun, hal ini menimbulkan 

perbahasana dalam kalangan ulama. Pelaksanaan al-Qarḍ al-Ḥasan  melalui institusi zakat 

boleh dilakukan dengan mengambil sebahagian peruntukan asnaf al-Ghārimīn seperti yang 

diijtihadkan oleh sebilangan ulama kontemporari. Hal ini mungkin telah membuka harapan 

baharu kepada umat Islam, khususnya bagi mereka yang terjebak dalam bebanan hutang, agar 

dapat meminjam wang zakat demi membebaskan mereka daripada kemelut tersebut. Walau 

bagaimanapun, pelaksanaan pandangan ulama ini memerlukan penelitian dari segi 

pelaksanaan.
24

 Kajian ini akan meninjau pelaksanaan al-Qarḍ al-Ḥasan dalam agihan zakat 

terhadap asnaf al-Ghārimīn oleh institusi zakat di Malaysia. 

 

Al-Ghārimīn  

 

Al-Ghārimīn dari segi bahasa adalah kata jamak gharīm bererti orang yang menanggung 

hutang. Disebut juga al-luzūm, bererti seseorang yang dibebankan dengan hutang. Selain itu, 

al-Ghārim dari segi bahasa turut membawa erti azab yang pedih.
25

 

 

Al-Ghārimīn dari segi istilah didefinisikan berbeza-beza oleh para fuqaha. Fuqaha 

Mazhab Hanafi mendefinisikan al-Ghārimīn sebagai seseorang yang memiliki hutang tetapi 

tidak mampu melangsaikan hutang tersebut kerana tidak memiliki harta yang cukup.
26

 

Menurut Mazhab Maliki, al-Ghārimīn ialah orang yang berhutang dan diberi zakat untuk 

melangsaikan hutangnya dengan syarat dia seorang yang merdeka, muslim dan bukan 

                                                 
23

 Nurauliani Jamlus Rafdi (2015) Faktor-Faktor Muflis Di Kalangan Belia. Dalam Proceeding Of The 

2nd International Conference On Management And Muamalah 2015, KUIS. h .484 
24

 Mahadi Mohammad et.al (2014). Qarḍ al-Hasan Melalui Asnaf al-Gharimin. Dalam Seminar Antarabangsa 

Masjid, Zakat dan Wakaf i-MAF pada 8 Disember 2014, Kuala Lumpur. h. 17 
25

 Ibn al-Athīr, ʿIzzudin Abī al-Ḥasan. (1979). Al-Nihāyah Fi Gharīb al-Hadīth Wal Athār. Beirūt: Al-Maktabah 

al-ʿĪlmiyyah. Jil.3. h.363; Ibn Manẓūr al-Māṣrī, Ibn al-Faḍl Jamāl al-Dīn Muḥammad Ibn Mukram. (1414H). 

Lisān al-ʿArab. Beirut: Dār al-Sadir. ,Jil.12. h.436 
26

 Ibn Ḥummām, Kamal al-Dīn Muḥammad Ibn ʿAbdul Waḥīd al-Sayūṭi. (2013). Fatḥ al-Qādīr. Dimasyq: 

Maktabah Ṭalib al-ʿllm. Jil. 2. h.263 
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keturunan Bani Hasyim.
27

  

 

Bagi Mazhab Syafii pula, al-Ghārimīn dibahagikan kepada dua golongan. Golongan 

pertama ialah orang yang berhutang untuk maslahat dirinya sendiri, pada perkara yang baik 

dan bukannya maksiat, kemudian mereka tidak mampu untuk membayarnya balik sama ada 

dengan menukarnya dengan barang miliknya atau dengan wang. Mereka diberikan zakat agar 

dapat melunaskan hutangnya di atas faktor ketidakmampuannya. Golongan kedua ialah orang 

yang berhutang kerana melaksanakan tanggungjawab dan mendamaikan hubungan pada 

urusan kebaikan. Harta mereka digunakan sebagai jaminan dalam urusan tersebut. Oleh itu, 

golongan ini diberikan zakat pada kadar yang mencukupi bagi jaminan berbentuk harta, seperti 

mana diberikan kepada individu yang memerlukan daripada asnaf al-Ghārimīn sehinggalah 

hutang mereka berjaya dilangsaikan.
28

  

 

Mazhab Hambali mempunyai persamaan definisi asnaf al-Ghārimīn dengan Mazhab 

Syafii, iaitu terbahagi kepada dua kategori. Pertama ialah orang yang berhutang untuk 

kemaslahatan dirinya sendiri pada perkara yang diharuskan sekalipun membebaskan dirinya 

daripada orang kafir. Justeru, dia boleh mengambil zakat sekiranya dia tidak mampu untuk 

menyelesaikan hutangnya. Kedua ialah orang yang berhutang untuk memperbaiki hubungan 

manusia sekalipun antara ahli al-dhimmah dan dia menanggung beban tanggungjawab 

(hamālah) disebabkan kemusnahan diri atau harta atau rampasan harta kerana diyyāt atau harta 

untuk menenangkan keadaan daripada fitnah yang timbul antara dua kumpulan. Ini kerana 

kemaslahatan mereka terletak pada bahu orang yang menanggung tanggungjawab tersebut. 

Oleh itu, zakat diberikan kepadanya untuk menyelesaikan tanggungjawab tersebut sekalipun 

seseorang itu adalah kaya.
29

  

 

Berdasarkan pendefinisian yang telah dinyatakan oleh para fuqaha, dapat disimpulkan 

bahawa para fuqaha sependapat bahawa al-Ghārimīn ialah orang yang menanggung hutang 

atau penghutang. Jumhur fuqaha Hanafi, Maliki, Syafii dan Hanbali menetapkan bahawa 

aspek tidak mampu membayar balik hutang sebagai ciri asnaf al-Ghārimīn, manakala fuqaha 

Hanafi menambahkan bahawa asnaf al-Ghārimīn mestilah tidak memiliki harta yang melebihi 

hutangnya.  

 

 

Al-Qarḍ al-Ḥasan  

 

Kalimah al-Qarḍ dari segi bahasa bermaksud keratan sesuatu, sebahagian wang yang 

diberikan kepada penghutang oleh pemiutang, atau sebahagian harta yang diambil daripada 

harta milik pemiutang.
30

 Kalimah al-Ḥasan pula bererti baik, cantik dan elok.
31

 

 

Dari segi istilah, al-Qarḍ bererti akad yang memindahkan sejumlah wang atau barang 

daripada hak milik pemiutang kepada penghutang. Pihak yang berhutang wajib membayar 

balik wang atau barang tersebut, sama seperti yang diterimanya (sebagaimana bentuk asal 

semasa akad) apabila telah sampai tempoh pembayarannya.
32

 

                                                 
27

 Al-Dusūqī, Muḥammad Ibn Aḥmad Ibn „Irfah al-Mālikī. (1996). Hāsyiah al-Dusūqī. Beirut: Dār al-Kutub al-

„Ilmiyyah. Jil. 1, h. 496. 
28

 Al-Syāfiʿe, Muḥammad Ibn Idrīs. (1961M). Al-Umm. Kaherah: Maktabah al-Kulliyyāt. Jil. 2, h. 97 
29

 Al-Buhūtī, Manṣūr Ibn Yūnus Ibn Idrīs al-Ḥanbālī. (1374H). Al-Rauḍ al-Murbiʿ Syarḥ Zād al-Mustaqnaʿ. 

Kaherah: Maṭbaʿah al-Sunnah al-Muḥammadiyyah. Jil.2, h. 281-282. 
30

 Alī Khafīf (1996). Ahkām al-Mu‟amalah al-Syar‟iyyah, Kaherah: Dār al-Fikr al-Arabī, h. 465 
31

 Majma‟ al-Lughah al-„Arabiyyah (1980). al-Mu‟jam al-Wajīz. Kaherah: Dar al-Tahrir. h. 151 
32

 Al-Zuhaylī, Wahbah. ( 1997).  Al-Fiqh al-Islāmī Wa Adillatuhu.  Dimasyq : Dār al-Fikr  
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Kalimah al-Qarḍ sebenarnya sudah cukup menggambarkan suatu muamalah yang baik 

yang tidak melibatkan ganjaran faedah atau keuntungan. Bahkan setiap faedah atau 

keuntungan ke atas pinjaman adalah riba yang dilarang oleh Allah SWT. Kalimah al-Ḥasan 

bermaksud pinjaman yang diberikan itu adalah semata-mata suatu muamalah yang baik. Ia 

bertujuan untuk berbuat kebajikan kepada Allah SWT melalui bantuan terhadap seseorang. Al-

Qarḍ Al-Ḥasan tidak bertujuan untuk berniaga, mencari keuntungan atau mengharapkan apa-

apa faedah. Segala manfaat pinjaman, semuanya akan kembali kepada penghutang semata-

mata. Pemiutang tidak mendapat apa-apa manfaat daripada harta yang diberi hutang tersebut.
33

 

Sepertimana firman Allah: 

 

طُ  ُ يلَۡبِضُ وَيبَۡص ُ للََّّ
 
ۥٓ ٱَضۡعَافاٗ نَثِيَرةٗۚٗ وَٱ عِفَوُۥ لََُ نٗا فيَُضَ َٰ َ كرَۡضًا حَس َ للََّّ

 
ي يلُۡرِضُ ٱ ِ لََّّ

 
ن ذَا ٱ ليَۡوِ ترُۡجَعُونَ مَّ

ِ
 وَا

  Al-Baqarah (2): 245 

Terjemahannya:  Siapakah yang mahu memberi pinjaman kepada Allah, 

pinjaman yang baik (menafkahkan hartanya di jalan Allah), maka Allah akan 

melipat gandakan pembayaran kepadanya dengan lipat ganda yang banyak. 

Dan Allah menyempitkan dan melapangkan (rezeki) dan kepada-Nya-lah kamu 

dikembalikan.
34

 

 

Menurut Ibn Kathīr, qarḍan ḥasanan  dalam ayat di atas bermaksud nafkah atau infak 

di jalan Allah SWT. Ayat ini menyeru kepada orang-orang yang beriman supaya berjihad di 

jalan Allah SWT kerana ia merupakan sebahagian daripada infaq qarḍan ḥasanan daripada 

hamba-hambanya kepada Tuhannya, berdasarkan tafsiran oleh Sahal bin ʿAbdullah.
35

 

 

 

Agihan Zakat Terhadap Asnaf Al-Ghārimīn Secara Al-Qarḍ Al-Ḥasan Menurut 

Pandangan Ulama 

 

Ulama kontemporari berselisih pendapat tentang keharusan menggunakan dana zakat 

sebagai al-Qarḍ al-Ḥasan terhadap asnaf al-Ghārimīn. Pandangan pertama ialah diharuskan 

memberi al-Qarḍ al-Ḥasan  terhadap asnaf al-Ghārimīn menggunakan dana zakat. Antara 

ulama yang menyokong kaedah ini ialah Imam Abu Zuhrah
36
, Yūsuf al-Qaraḍāwi

37
, ʿAbdul 

Hamīd Ibrahīmī
38
, Ḥasan Uthman ʿAbdullah

39
 dan Khalid Abdul Razāk al-ʿĀni.

40
 

 

Hujah pagi pandangan ini ialah asnaf al-Ghārimīn diberi zakat tanpa perlu 

membayarnya. Oleh itu, lebih utama diberikan zakat jika dia mampu membayarnya. Ini dapat 

                                                                                                                                                          
Hasan Uthman Abdullah (1989) al-Zakah al-Dhaman al-Ijtima‟i al-Islami. Kaherah Dar al-Wafa‟ 

. Jil.5. h. 3786. 
33

 Al-Jazīrī, ʿAbdul Raḥmān. (1990). Al-Fiqh „Ala Madzāhib al-Arba‟ah. Beirut : Dar Al-Kutub Al-Ilmiyyah. 

Jil.2. h. 304 
34

 Abdullah Basmeih. (1980). Tafsir Pimpinan ar-Rahman Kepada Pengertian al-Quran. Kuala Lumpur: Darul 

Fikr. h. 96 
35

 Ibn Kathīr al-Dimasyqī, ʿImād al-Dīn Abī al-Fida‟ Ismāʿīl. (2000M). Tafsīr al-Qurān al-Azīm. Kaherah: 

Maktabah Aulād al-Syeikh Li al-Turāth. Jil. 2. h. 299 
36

 Abu Zahrah Muhammad (1991) Al-Takaful al-Ijtima‟i fi al-Islam, Kaherah Dar al-Fikr al-„Arabi. h. 93,  
37

 Al-Qaraḍāwī, Yūsuf. (1999). Fiqh al-Zakāh Dirāsah Muqāranah Li Aḥkāmihā Wa Falsafātihā Fi Ḍaw‟ al-

Qurān Wa al-Sunnah. Beirut: Mu‟assasah al-Risālah. Jil. 2. h. 420 
38

 Abdul Ḥamid Ibrahīmi (1997) al-ʿAdālah al-Ijtimāʿiyyah wa al-Tanmiyah fi al-Iqtiṣad al-Islāmī. Beirut: 

Markaz Dirāsat al-Waḥdah al-ʿArabiyyah. h. 30. 
39

 Hasan Uthman Abdullah (1989) al-Zakah al-Dhamān al-Ijtima‟i al-Islāīi. Kaherah Dar al-Wafa‟. h. 137 
40

 Al-ʿĀnī, Khalīd ʿAbd al-Razāq. (1999). Maṣārīf al-Zakāh Wa Tamlīkuhā Fi Ḍaw‟ al-Kitāb Wa al-Sunnah. 

ʿAmmān: Dārul Usāmah. h. 332 
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mengelakkan mereka terlibat dengan pembiayaan riba oleh bank-bank konvensional. Wujud 

persamaan antara orang yang berhutang (al-Mustaqriḍīn) dan orang yang berhutang (al-

Ghārimīn). Qiyās ini memenuhi maqaṣid Islam dengan menubuhkan dana khas al-Qarḍ al-

Ḥasan  bagi mengelakkan riba.
41

 

 

Selain itu, di dalam surah al-Taubah ayat 60, Allah SWT menggunakan kalimah „fī” 

bagi asnaf al-Ghārimīn, al-Riqāb, fī sabīlillah dan Ibn al-Sabīl. Ini berbeza dengan kalimah 

„li‟ bererti pemilikan untuk empat asnaf yang pertama iaitu fakir, miskin amil dan mualaf. Hal 

ini bererti pemilikan zakat asnaf al-Ghārimīn bukanlah pemilikan yang mutlak berbanding 

empat asnaf yang pertama.
42

 

 

Situasi masa kini turut mendorong keperluan dilaksanakan al-Qarḍ al-Ḥasan  terhadap 

asnaf zakat. Antaranya ialah faktor kekurangan dana zakat. Masalah ini wujud akibat 

kelemahan pentadbiran negara-negara Islam menyebabkan kekurangan kesedaran membayar 

zakat dalam kalangan umat Islam. Selain itu, bercambahnya institusi-institusi kewangan 

berasaskan riba menyebabkan ramai yang terlibat dengan belenggu riba. Hal ini menyebabkan 

institusi kewangan yang menawarkan al-Qarḍ al-Ḥasan  sangat sukar ditemui.
43

 

 

Pandangan kedua pula menyatakan bahawa dana zakat tidak boleh disalurkan dalam 

bentuk al-Qarḍ al-Ḥasan. Hujah bagi pandangan ini ialah asnaf al-Ghārimīn merupakan 

golongan yang memulakan hutang. Peranan agihan zakat ialah untuk menyelesaikan hutang 

asnaf dan bukannya untuk memulakan hutang yang baharu. Memberi pinjaman kepada asnaf 

tidak dapat menyelesaikan masalah hutang dalam kalangan umat Islam. Hal ini kerana kitaran 

zakat tidak sama dengan kitaran pinjaman. Tabung al-Qarḍ al-Ḥasan boleh diwujudkan oleh 

institusi khairāt selain zakat seperti institusi sedekah, wakaf dan sebagainya.
44

 

 

Berdasarkan penelitian pengkaji, kedua-dua pandangan ini mempunyai persamaan 

tentang keperluan agihan zakat secara al-Qarḍ al-Ḥasan terhadap asnaf al-Ghārimīn melalui 

tabungan tersendiri, sama ada tabungan oleh institusi zakat ataupun institusi khairāt yang lain. 

Pengkaji memilih pandangan pertama yang mengharuskan  dana zakat asnaf al-Ghārimīn 

diagihkan dalam bentuk al-Qarḍ al-Ḥasan. Ini memandangkan kaedah agihan ini menepati 

maqāṣid pensyariatan zakat untuk saling bantu-membantu dalam perkara kebaikan dan 

ketakwaan seperti firman Allah SWT : 

 

نِۚٗ  لعُۡدۡوََٰ
 
ثِۡۡ وَٱ

ِ
لَۡ
 
ٰۖ وَلََ ثعََاوَنوُاْ علَََ ٱ لتَّلۡوَى 

 
لبِِّۡ وَٱ

 
 وَثعََاوَنوُاْ علَََ ٱ

Surah al-Maidah (5) : 2 

Terjemahannya: Dan hendaklah kamu bertolong-tolongan untuk membuat 

kebajikan dan bertakwa dan janganlah kamu bertolong-tolongan pada 

melakukan dosa (maksiat).
45

 

 

Di dalam ayat ini, Allah SWT memerintahkan supaya bantu membantu dalam 

melakukan kebajikan dan taqwa dan tidak bantu membantu dalam perkara dosa dan maksiat. 

Perintah Allah SWT ini meliputi semua makhluk. Allah SWT meletakkan kalimah kebajikan 

bersama-sama takwa kerana tujuan takwa ialah untuk mencapai redha Allah SWT dan tujuan 

                                                 
41

 Al-Qaraḍāwī, Yūsuf. (1999). op.cit. Jil. 2. h. 420 
42

 Ibid 
43

 Ibid 
44

 Al-Miṣrī, Rafiq Yūnus (2005) Maṣraf al-Ghārimīn Wa Atharuhu Fi al-Takāful al-Ijtimā‟ie. Dalam Majallah 

Jamī‟ah al-Malik Abd al-Azīz al-Iqtisad al-Islāmi. Bil. 18. No. 1. h. 13. 
45

 Abdullah Basmeih. (1980). op.cit. h. 243 
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kebajikan ialah untuk mencapai redha manusia. Apabila kedua-duanya, digabungkan, 

kebahagian hidup manusia akan dapat dicapai.
46

 Oleh itu, pelaksanaan al-Qarḍ al-Ḥasan 

terhadap asnaf al-Ghārimīn adalah satu bentuk pertolongan dalam menyelesaikan masalah 

asnaf ini. 

 

Terdapat beberapa sumber dana bagi pelaksanaan al-Qarḍ al-Ḥasan seperti asnaf amil, 

al-Ghārimīn dan al-Riqāb yang kurang diagihkan di Malaysia. Sumber dana tidak boleh 

diambil daripada asnaf fakir dan miskin kerana asnaf tersebut mempunyai milikan mutlak 

terhadap harta zakat. Sekiranya satu sumber khas boleh diwujudkan sebagai satu dana al-Qarḍ 

al-Ḥasan atau dana mikro kredit, itu adalah lebih baik.
47

 

 

 

Agihan Zakat Terhadap Asnaf Al-Ghārimīn oleh Institusi-Institusi Zakat di Malaysia 

 

Kajian menunjukkan bahawa nstitusi-institusi zakat di Malaysia mempunyai banyak lebihan 

wang zakat yang tidak diagihkan sepanjang tahun 2008 sehingga tahun 2013. Negeri Selangor 

merupakan negeri yang mempunyai paling banyak lebihan zakat iaitu RM52.59 juta diikuti 

Wilayah Persekutuan sebanyak RM27.67 juta dan Terengganu sebanyak RM19.68 juta. 

Jumlah lebihan zakat yang tidak diagihkan bagi tahun 2007 secara keseluruhannya di Malaysia 

ialah RM160.96 juta. Jumlah ini adalah amat besar iaitu mewakili sebanyak 20.85% daripada 

keseluruhan jumlah kutipan zakat. Persoalannya ialah mengapa wujud banyak lebihan zakat 

dan apakah yang perlu dilakukan kepada wang ini? Walaupun timbul andaian bahawa hal ini 

berlaku disebabkan oleh kutipan zakat akan menjadi rizab simpanan untuk tahun berikutnya, 

tetapi jumlah lebihan yang amat besar ini menimbulkan banyak keraguan dalam kalangan 

umat Islam. Lebihan tersebut disebabkan kemungkinan kesukaran mencari dan menentukan 

asnaf-asnaf yang lain seperti al- Riqāb, al-Ghārimīn, dan ibn al-Sabīl. Kajian mendapati 

nisbah ketiga-tiga asnaf ini kepada jumlah pengagihan zakat terlalu kecil. Contohnya asnaf al-

Riqāb, hampir kesemua negeri kecuali Negeri Sembilan, peratusan pengagihan kepada asnaf 

tersebut tidak melebihi 1%. Malah ada di sesetengah negeri langsung tiada pengagihan kepada 

asnaf ini. Purata keseluruhan bagi kesemua negeri hanyalah 1.53%. Bagi asnaf ibn al-Sabīl, 

purata keseluruhannya hanya 0.37% dan al-Ghārimīn pula ialah 3.55%.
48

 

 

Jadual 1 di bawah menunjukkan peratus agihan asnaf al-Ghārimīn berbanding jumlah 

keseluruhan agihan oleh institusi-institusi zakat di Malaysia antara tahun 2010 sehingga tahun 

2014.  

 

Jadual 1: Peratus Agihan Zakat Asnaf al-Ghārimīn Berbanding Jumlah Agihan oleh 

Institusi Zakat Negeri-Negeri di Malaysia Antara Tahun 2010-2014 
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Mu`assah Risālah. Jil.6. h. 46 
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 Nurul Ilyana Muhd Adnan, Zahri Hamat (2017) Agihan Dana Zakat Melalui Mikro Kredit di Malaysia. Dalam 

Zahari Mahad Musa et. al. Memperkasa Kutipan dan Agihan Zakat di Malaysia. Nilai: Penerbit USIM. h. 137 
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Sumber :  Data Statistik Jabatan Wakaf, Zakat Dan Haji Jabatan Perdana Menteri 

(JAWHAR) 

 

*TD : Tiada Data 

Berdasarkan jadual tersebut, purata agihan zakat terhadap asnaf al-Ghārimīn bagi 

seluruh Malaysia sepanjang tahun 2010 hingga tahun 2014 hanyalah sebanyak 2.08% sahaja. 
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Sebanyak tujuh buah negeri telah mencatatkan purata peratus agihan terhadap asnaf al-

Ghārimīn kurang daripada 1% iaitu Wilayah Persekutuan, Perak, Terengganu, Sabah, Kedah, 

Kelantan dan Sarawak. 

 

Sementara itu, Negeri Selangor merupakan negeri yang tertinggi mengagihkan zakat 

terhadap asnaf al-Ghārimīn dengan purata 8.606% sepanjang tempoh tersebut. Ini diikuti 

dengan Negeri Melaka dengan 8.068%, Negeri Sembilan dengan 3.106% dan Negeri Pahang 

dengan purata agihan sebanyak 2.304%. Data ini jelas menunjukkan bahawa kadar agihan 

terhadap asnaf al-Ghārimīn oleh institusi-institusi zakat di Malaysia masih rendah sedangkan 

bilangan individu muslim yang dibelenggu hutang semakin meningkat pada setiap tahun.  

  

Jadual 2 di bawah pula menunjukkan jumlah agihan asnaf al-Ghārimīn berbanding 

asnaf lain oleh negeri-negeri di Malaysia pada tahun 2014. 

 

 

Jadual 2 : Jumlah Agihan Asnaf Al-Ghārimīn Berbanding Asnaf Lain Oleh Negeri-

Negeri Di Malaysia Tahun 2014.  
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2014. Kadar ini merupakan kadar ketiga terendah selepas asnaf Ibn al-Sabil yang menerima 

agihan sebanyak RM4,089,808 atau 0.19% dan asnaf al-Riqab yang hanya menerima agihan 

sebanyak RM50,798,743 atau 2.40%. Agihan tertinggi dicatatkan oleh asnaf Fisabilillah, 

asnaf miskin dan asnaf fakir dengan setiap asnaf menerima agihan sebanyak  31.26 %, 27.07 

% dan 18.68 %. Data-data di atas menunjukkan bahawa agihan zakat terhadap asnaf al-

Ghārimīn oleh institusi-institusi zakat di Malaysia adalah masih rendah berbanding asnaf yang 

lain. 

 

 

Agihan Zakat Terhadap Asnaf Al-Ghārimīn Secara Al-Qarḍ Al-Ḥasan di Institusi-

Institusi Zakat di Malaysia 

 

Di Malaysia, beberapa institusi zakat membenarkan pelaksanaan agihan zakat terhadap asnaf 

al-Ghārimīn secara al-Qarḍ al-Ḥasan berdasarkan fatwa-fatwa negeri seperti di Negeri 

Selangor dan Negeri Terengganu. Malahan di Negeri Melaka, agihan secara al-Qarḍ al-Ḥasan 

telah dipraktikkan terhadap asnaf al-Ghārimīn. Hal ini merupakan langkah yang sangat positif 

dan dilihat sangat realistik bagi menyelesaikan isu-isu masa kini yang dihadapi oleh asnaf al-

Ghārimīn. 

 

Warta Kerajaan Negeri Selangor bertarikh 7 Oktober 2004 Fatwa di bawah Seksyen 47 

“Masail Asnaf al-Ghārimīn dan Penyelesaiannya” menyatakan tentang asnaf al-Ghārimīn 

yang berhutang untuk menyelesaikan permasalahan yang dihadapi dapat dibantu daripada 

peruntukan asnaf al-Ghārimīn secara al-Qarḍ al-Ḥasan dan wajib menjalani tempoh 

pemulihan.
49

 

 

Fatwa Negeri Terengganu bertarikh 24 Jun 1990 berkaitan cadangan skim bantuan 

zakat di bawah sinf al-Gharimin (skim zakat kepada orang yang berhutang) pula  menyatakan 

bahawa boleh diberi hutang secara al-Qarḍ al-Ḥasan daripada peruntukan asnaf āl-Ghārimīn 

kepada pemohon yang ingin mengelakkan dirinya daripada muamalah secara riba daripada 

bank-bank yang ada sekarang. Pihak pentadbiran zakat dibenarkan mengadakan peraturan-

peraturan tertentu bagi melaksanakan skim ini. Pengertian al-Qarḍ al-Ḥasan termasuk juga 

individu yang diterima memasuki pusat-pusat pengajian tinggi, sedangkan proses kelulusan 

biasiswa atau pinjamannya mengambil masa, sedangkan dia memerlukan wang segera. Oleh 

itu, golongan ini boleh dibantu melalui agihan zakat secara al-Qarḍ al-Ḥasan.
50

 

 

Skim Bantuan Asnaf al-Ghārimīn oleh Majlis Agama Islam Negeri Melaka (MAIM) 

pula dilaksanakan secara al-Qard al-Hasan dalam bentuk pinjaman am. Skim-skim yang 

dilaksanakan ialah hutang keperluan asasi bagi diri dan tanggungan, hutang akibat bencana 

alam, hutang untuk membiayai rawatan, hutang orang yang hendak berkahwin tetapi 

menghadapi kesulitan kewangan, hutang kerana penglibatan dalam aktiviti kebajikan 

kemasyarakatan seperti pengurusan anak yatim, rumah rawatan, pembinaan rumah ibadah atau 

apa-apa  perbuatan baik dalam memenuhi keperluan am kebajikan masyarakat dan hutang 

pelajaran. Skim pinjaman bagi tujuan pendidikan pula disalurkan kepada pihak Tabung 

Amanah Pendidikan Negeri Melaka (TAPEM) untuk tujuan penyelarasan agihan.
 51
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 Warta Kerajaan Negeri Selangor bertarikh 7 Oktober 2004 Fatwa di bawah Seksyen 47 “Masail Asnaf al-

Gharimin dan Penyelesaiannya”. 
50

 Fatwa Negeri Terengganu 24 Jun, 1990 Cadangan skim bantuan zakat di bawah Sinf Al-Gharimin (Skim Zakat 

kepada Orang Yang Berhutang) di www.e-fatwa.gov.my dicapai pada 10 September 2017 
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 Bahagian Zakat Majlis Agama Islam Melaka (t.t) Panduan Asas Agihan Zakat Negeri Melaka. h. 17 

http://www.e-fatwa.gov.my/
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Dari segi kadar bayaran balik pula adalah berpatutan. Kadar bayaran balik adalah  

RM1.00 sehari bagi jumlah bantuan sebanyak RM1000, bayaran sehari RM2.00 bagi bantuan 

berjumlah RM2000 dan bayaran sehari RM3.00 bagi bantuan sebanyak RM3000. Mulai bulan 

mac 2013 pula, kadar pinjaman telah dinaikkan sehingga RM5000.
52

  MAIM telah meletakkan 

beberapa kriteria kelayakan Pinjaman Am Asnaf al-Ghārimin. Antaranya ialah orang yang 

berhutang untuk keperluan asasi bagi diri dan tanggungan serta menepati hukum syarak iaitu 

tujuan hutang hendaklah bukan kerana tujuan maksiat kepada Allah SWT  melainkan dia telah 

bertaubat.
53

 

 

Syarat bagi golongan yang berhutang bagi kemaslahatan diri sendiri adalah seperti 

memberi nafkah membeli pakaian, melaksanakan perkahwinan, mengubati orang sakit, 

mendirikan rumah, membeli perabot rumah tangga, mengahwinkan anak atau menggantikan 

harta orang lain yang dirosakkan kerana kesalahan, lupa atau yang seumpamanya. Kadar 

hutang mestilah dengan tidak berlebihan.
54

 

 

Selain itu, turut disyaratkan tujuan berhutang adalah supaya dapat memenuhi kadar 

keperluan yang asas dan bukan bagi tujuan bermewah-mewahan kerana hal  ini diharamkan ke 

atas setiap muslim. Antara situasi yang membenarkan agihan secara al-Qard al-Ḥasan ialah 

hutang akibat bencana alam, membiayai rawatan perubatan, hutang perkahwinan, hutang 

keperluan asasi, hutang aktiviti kebajikan kemasyarakatan seperti pengurusan anak yatim, 

rumah rawatan, pembinaan rumah ibadah dan hutang pelajaran.
55

 

 

 

Implikasi kajian 

 

Berdasarkan kepada isu-isu semasa yang membelenggu asnaf al-Ghārimīn, agihan zakat 

secara al-Qard al-Ḥasan terhadap asnaf ini dilihat dapat memberikan impak yang positif bagi 

menyelesaikan permasalahan yang wujud dalam kalangan asnaf. Pandangan ulama tentang 

keperluan agihan zakat secara al-Qard al-Ḥasan pada masa kini memberi ruang kepada 

pelaksanaan instrumen ini oleh institusi-institusi zakat di Malaysia. Institusi-institusi zakat 

yang mempunyai banyak lebihan wang zakat yang tidak diagihkan sepanjang tahun seperti 

Negeri Selangor dan Wilayah Persekutuan dilihat boleh mempelopori bentuk-bentuk agihan 

baharu secara al-Qard al-Ḥasan sebagai model sebelum dilaksanakan oleh negeri-negeri yang 

lain.  

 

Dari segi pentadbiran agihan zakat di institusi-institusi zakat di Malaysia, kajian ini 

memberi impak terhadap penambahbaikan pengurusan agihan zakat terhadap asnaf al-

Ghārimīn secara al-Qard al-Ḥasan. Hal ini memandangkan pentadbiran zakat di institusi-

institusi zakat di Malaysia mempunyai perbezaan antara satu sama lain. Terdapat institusi 

zakat yang ditadbir sepenuhnya di bawah MAIN  manakala terdapat juga institusi zakat yang 

diasingkan pentadbirannya daripada pengurusan MAIN ataupun dikorporatkan.  

 

Kajian ini turut memberi impak terhadap aspek perundangan di institusi-institusi zakat 

di Malaysia khususnya Majlis Agama Islam Negeri (MAIN) supaya memperincikan 

kedudukan asnaf al-Ghārimīn di dalam enakmen-enakmen pentadbiran agama Islam negeri 

atau peraturan-peraturan zakat yang boleh dikuatkuasakan. Hal ini supaya pelaksanaan agihan 

                                                 
52

 Majlis Agama Islam Melaka ( 2017) Transformasi Zakat Negeri Melaka. Majlis Agama Islam Melaka. h. 15 
53
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zakat terhadap asnaf al-Ghārimīn secara al-Qard al-Ḥasan dapat direalisasikan. Dengan 

wujudnya mekanisme perundangan terhadap perkara ini, isu agihan yang tidak seimbang 

antara asnaf dan isu agihan tidak disalurkan kepada asnaf yang berhak akan dapat diselesaikan 

 

 

Kesimpulan 

 

Islam merupakan sebuah agama yang menyediakan cara hidup yang syumul dengan 

menganjurkan umatnya supaya bijak menguruskan kehidupan temasuk dalam aspek 

pengurusan kewangan. Meskipun Islam mengharuskan umatnya berhutang atau membuat 

pinjaman kewangan, namun tindakan tersebut tidak sewajarnya dijadikan sebagai amalan atau 

budaya melainkan dalam keadaan terdesak atau sangat memerlukan.  

 

Tabiat gemar berhutang tanpa keperluan yang munasabah wajar dihindari kerana 

kesannya mengakibatkan seseorang itu hidup dalam kegusaran, kerisauan dan tertekan 

sehingga menjejaskan kerukunan institusi kekeluargaan serta merenggangkan hubungan 

persaudaraan dan persahabatan. Umat Islam dianjurkan untuk menjalani kehidupan secara 

bersederhana dan bersyukur dengan nikmat yang dikurniakan oleh Allah SWT atas daya usaha 

masing-masing di samping berhati-hati ketika membuat pinjaman supaya tidak terjebak ke 

dalam kancah hutang yang tidak mampu diselesaikan. 

 

Pelaksanaan agihan zakat dalam bentuk al-Qarḍ al-Ḥasan perlu diberi perhatian oleh 

institusi-institusi zakat di Malaysia kerana ia dilihat berperanan untuk  menyelesaikan masalah 

keberhutangan dalam kalangan masyarakat Islam. Faktor-faktor yang menghalang 

pelaksanaannya perlu dikenalpasti kerana ia tidak dilaksanakan secara meluas oleh institusi-

institusi zakat  di Malaysia. Amalan al-Qarḍ al-Ḥasan yang telah dilaksanakan oleh institusi 

zakat seperti MAIM wajar dijadikan contoh oleh institusi-institusi zakat yang lain di Malaysia 

agar wujud inovasi di dalam agihan zakat, tetapi masih berada di dalam ruang lingkup yang 

dibenarkan syarak. 

 

Pelaksanaan agihan zakat dalam bentuk al-Qarḍ al-Ḥasan terhadap asnaf al-Ghārimīn 

seperti mana dicadangkan oleh sebilangan ulama kontemporari dilaksanakan di Negeri Melaka 

menerusi skim pinjaman am. Warta Kerajaan Negeri Selangor bertarikh 7 Oktober 2004 Fatwa 

di bawah Seksyen 47 „Masail Asnaf al-Ghārimīn dan Penyelesaiannya‟ dan Fatwa Negeri 

Terengganu bertarikh 24 Jun 1990 berkaitan „Cadangan Skim Bantuan Zakat Di Bawah Sinf 

al-Ghārimīn‟ merupakan langkah awal yang wajar dipraktikkan oleh institusi-institusi zakat di 

negeri lain bagi memastikan umat Islam yang terbelenggu dengan bebanan hutang dapat 

ditangani dengan tepat, efisien dan berhemah. 
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ABSTRAK 

 

Kajian ini bertujuan membincangkan penguasaan Ilmu Qiraat  di Institusi Tahfiz 

di Negeri Perak sebagai tempat menghafaz Al-Quran. Memelihara bacaan ayat-

ayat Al-Quran merupakan suatu tanggungjawab penting kepada umat Islam. 

Tanggungjawab ini telah dipikul oleh ulama-ulama Qurra‟ yang terkenal sebagai 

bacaan Qiraat  tujuh dan Qiraat sepuluh.  Ilmu Qiraat merupakan ilmu terpenting 

dalam memelihara bacaan Al-Quran. Wujuh al-Qiraat yang disandarkan kepada 

Imam dan Rawi  serta Toriq mempunyai rantaian Sanad yang bersambung kepada 

Rasullullah s.a.w. Terdapat banyak ayat Al-Quran dan Hadith yang menyatakan 

bahawa Al-Quran diturunkan dengan Sab‟atul Ahruf. Menumpukan kepada satu 

bacaan Al-Quran seperti bacaan Riwayat Hafs An A‟sim sahaja, menjadi faktor 

kepada kehilangan Al-Quran. Lebih berat lagi apabila golongan penghafaz Al-

Quran yang dianggap sebagai Ahlul Quran dan Huffaz tidak didedahkan kepada 

Ilmu Qiraat. Kewujudan Maahad Tahfiz yang beraneka ragam, dengan nama 

yang pelbagai, tetapi kebanyakkannya tidak menawarkan pengajian Ilmu Qiraat 

sudah tidak dapat memenuhi tuntutan memelihara Kalamullah ini. Dapatan 

daripada kajian ini menunjukkan hanya 20 daripada 58 buah Institusi Tahfiz yang 

berdaftar dengan JAIPk di Negeri Perak yang menawarkan pengajian Ilmu 

Qiraat. Bahkan, dapatan daripada kajian ini menunjukkan bahawa silibus 

pengajian Ilmu Qiraat yang ditawarkan, hanyalah pada peringkat pengenalan 

Ilmu Qiraat. Justeru, bagi memastikan Al-Quran terus terpelihara  dan ummah 

mampu membacanya sebagaimana ia diturunkan, usaha memperkasakan 

pengajian Ilmu Qiraat  di setiap Institusi Tahfiz di Negeri Perak perlu dilakukan. 

 

Kata Kunci : Ilmu Qiraat, Memelihara Bacaan Al-Quran. 
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1. PENDAHULUAN 

 

Al-Quran ialah Kalamullah yang merupakan mukjizat, diturunkan kepada rasul kita 

yang mulia melalui perantaraan malaikat Jibril a.s. dan ditulis pada mushaf-mushaf yang 

kemudian disampaikan kepada kita secara mutawatir, dengan perbezaan bacaan Qiraat secara 

musyafahah, dari sudut lafaz dan makna di dalam bahasa Arab, membacanya merupakan 

ibadah. Ilmu Qiraat diturunkan seiring dengan penurunan al-Quran oleh Allah s.w.t. kepada 

Nabi Muhammad s.a.w. dengan pelbagai bentuk bacaan yang berbeza. Bacaan tersebut 

seterusnya disandarkan kepada imam dan perawi yang menaqalkan riwayat bacaan itu. 

Menguasai Ilmu Qiraat merupakan suatu kewajipan yang seharusnya dipelajari oleh setiap 

muslim agar al-Quran terus terpelihara sebagaimana ia diturunkan. Firman Allah s.w.t dalam 

surah al-Hijr ayat 9 : 

                 

Maksudnya : Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan Al-Quran dan 

Kamilah yang memelihara dan menjaganya. 

   

Rasulullah s.a.w  seterusnya mengajarkan al-Quran kepada para sahabat sama seperti 

yang telah diajar oleh malaikat Jibril a.s kepada Baginda s.a.w  dengan tujuh huruf (sab‟ah 

ahruf). Para sahabat seterusnya mengajar pula kepada para tabi‟in dengan tujuh huruf dari 

kalangan bangsa dan keturunan. Begitulah seterusnya dari satu zaman ke satu zaman, sentiasa 

ada umat yang bertanggunjawab memelihara bacaan al-Quran secara sempurna (sab‟ah ahruf). 

 

2. PENGAJIAN ILMU QIRAAT 

 

Pengajian Tahfiz Al-Quran  dan Ilmu Qiraat merupakan bidang yang saling berkait rapat 

terutama dalam memelihara bacaan al-Quran. Pengajian ini bukan sekadar melahirkan 

golongan yang dipanggil hafiz, malah ia berfungsi sebagai penyatuan ummah dan 

pemeliharaan teks al-Quran. Sejarah memperlihatkan telah berlaku sedikit perselisihan bacaan 

al-Quran bermula sejak zaman Nabi s.a.w dan zaman sahabat yang hampir menyebabkan 

berlaku perpecahan umat. Ketika  zaman Nabi Muhammad s.a.w pernah terjadi perbezaan 

bacaan Hisyam r.a dengan bacaan Saidina Umar r.a. Pada  zaman sahabat berlaku perselisihan 

umat atas perbezaan bacaan semasa mereka menyertai peperangan di Armania dan Azarbijan. 

Namun keadaan ini menjadi terpelihara apabila perbezaan Qiraat itu dapat ditangani segera 

dengan penulisan al-Quran mengikut Rasm Uthmani. kewujudan mushaf dengan bacaan 

Qiraat yang berbeza beserta  guru al-Quran dihantar untuk dipelajari dan diterima.(Abdul 

Fatah.1965)   

 

Berbilang Qiraat adalah memberi faedah yang bernilai kepada umat Islam (Mohd 

Rahim Jusoh. 2001). Perbezaan bacaan ini secara keseluruhannya merupakan mukjizat yang 

datang daripada Allah s.w.t (Ahmad Isa. 2009).  Sebahagian perbezaan Wujuh al-Qiraat ini 

akan memberi kesan di dalam pentafsiran al-Quran oleh ahli-ahli tafsir dan seterusnya boleh 

memberi kesan langsung terhadap aspek-aspek lain dalam pelbagai ilmu seperti Bahasa Arab, 

Syariah dan lain-lain. Ini dapat disimpulkan bahawa perbezaan wujuh al-Qiraat mutawatirah 

yang dibaca oleh Imam Qiraat, adalah sebahagian daripada al-Quran yang diturunkan. 
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3. SEJARAH DAN TUJUAN PENGAJIAN ILMU QIRAAT  

  

Ilmu Qiraat sangat sinonim dengan Maahad Tahfiz sejak ia mula diperkenalkan di Malaysia. 

Penubuhan Maahad Tahfiz al-Quran Wal Qiraat yang pertama adalah hasil  cetusan idea oleh 

Perdana Menteri Malaysia yang pertama, Tunku Abdul Rahman Putra Al-Haj di Masjid 

Negara Kuala Lumpur (Dr. Nordin.2015). Penubuhannya adalah bertujuan mempelajari ilmu 

berkaitan al-Quran terutama Ilmu Qiraat. Hasrat  ini timbul selepas Musabaqah Tilawah al-

Quran Peringkat  Kebangsaan yang pertama diadakan pada tahun 1960, dimana buat pertama 

kalinya bacaan berbeza dibaca oleh almarhum Sheikh Syaltut. Kewujudan Maahad Tahfiz 

terawal didirikan adalah pada tahun 1966 atas saranan Perdana Menteri Malaysia yang 

pertama. Tujuan utama adalah untuk mempelajari Ilmu Qiraat dan ilmu-ilmu yang berkaitan, 

yang masih asing bagi orang Malaysia. Hasrat beliau ini dinyatakan dalam pembukaan Masjid 

Negara pada tahun 1965, di mana pada waktu itu acara tersebut dihadiri oleh Sheikhul Azhar, 

almarhum Sheikh Syaltut (Dr. Nordin.2015). 

 

Di Negeri Perak, Kelas Tahfiz al-Quran Wal Qiraat merupakan Maahad tahfiz pertama 

ditubuhkan iaitu pada tahun 1985. Secara rasminya ditubuhkan pada tahun 1986 melalui 

Mesyuarat Kerajaan Negeri (MMK) meluluskan penubuhan Maahad Tahfiz al-Quran Wal 

Qiraat Negeri Perak (MMK.1986). ADDIN, Maahad Tahfiz Al-Quran Wal-Qiraat pertama di 

Negeri Perak yang menawarkan pengajian Ilmu Qiraat (1995). Kini sebanyak 59 buah Maahad 

Tahfiz swasta ditubuhkan dan berdaftar dengan Jabatan Agama Islam Perak (JAIPk.2018). 

Sambutan masyarakat terhadap maahad tahfiz sangat baik. Kerajaan Negeri Perak juga 

menubuhkan sebanyak 5 buah Sekolah Menengah Tahfiz Darul Ridzuan SMTDR. Setiap 

penubuhan institusi tahfiz ini bertujuan untuk memelihara al-Quran serta melahirkan golongan 

hafiz yang mahir dalam bidang al-Quran disamping penambahan ilmu-ilmu lain 

(INTIM.1999). Namun apa yang berlaku, kebanyakkan penawaran pengajian al-Quran di 

institusi tahfiz ini tanpa Ilmu Qiraat. Penawaran pengajian tahfiz al-Quran tanpa pengajian 

Ilmu Qiraat Mutawatirah merupakan satu kepincangan dalam memelihara bacaan  al-Quran. 

  

Penguasaan al-Quran tanpa Ilmu Qiraat telah menghilangkan sebahagian besar bacaan al-

Quran yang juga merupakan kemukjizatan al-Quran. Dari sudut hafalan, kurang membantu 

dalam memudahkan sebutan kalimah al-Quran. Kurang kemahiran penguasaan sebenar Ilmu 

Tajwid dan ketepatan lahjah Arab. Tidak mahir dalam menuturkan kalimah al-Quran dari 

beberapa sudut seperti tarqiq dan tafkhim serta kaitannya dengan lahjah Arab (Mohd 

A‟tarahim.2016). Ketepatan bacaan yang sebenar memerlukan kemahiran Ilmu Qiraat. Tanpa 

Ilmu Qiraat sudah pasti pelajar tidak dapat membuat penentuan ilmu tajwid seperti Izhar dan 

Idgham, panjang dan pendek mengikut riwayat yang betul. Pelajar juga tiada kemampuan 

melafazkan setiap perbezaan sebutan bagi satu kalimah dengan dua bacaan yang betul. 

Semuanya ditentukan mengikut Ilmu Qiraat (Abdul Fatah.2000). 

 

Pengajian tahfiz al-Quran tanpa Ilmu Qiraat juga boleh mendedahkan kekeliruan pelajar 

dalam penggunaan mushaf. Bagi yang menggunakan mushaf Uthmani untuk menghafal, Ilmu 

Qiraat sangat diperlukan. Mushaf Uthmani ditulis berdasarkan dengan kaedah penulisan Rasm 

untuk bacaan berbeza. Ilmu Qiraat adalah penentu kepada ketepatan sebutan dan kesahihan 

pembacaan. Di Asean umumnya dan di Malaysia khususnya, kaedah pengajian dan pembacaan 

al-Quran adalah mengikut riwayat Hafs ‟an ‟Asim sahaja. 
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4. NAQLUL QURAN SERTA KAITANNYA DENGAN ILMU QIRAAT 

 

Sejarah Ilmu Qiraat dan hafazan al-Quran bermula sejak turunnya ayat pertama kepada 

Baginda Nabi s.a.w.  Kaedah penghafalan al-Quran dan Ilmu Qiraat tidak pernah terpisah, 

bahkan menjadi manhaj penghafalan dan memelihara bacaan al-Quran ketika saat penurunan 

al-Quran kepada Baginda Nabi s.a.w. Maka ia sewajarnya dikekalkan sebagai manhaj 

pengajian tahfiz al-Quran pada setiap zaman dan tempat. Sistem pengajian al-Quran ini 

merupakan sistem pengajian Islam yang tertua sejak wahyu disampaikan kepada Baginda Nabi 

s.a.w. 

 Kaedah Naqlul Quran dan kaitan dengan Ilmu Qiraat telah ditetapkan oleh Allah 

s.w.t  sejak penurunan wahyu kepada Baginda Nabi s.a.w.  Dalam kaedah Naqlul Quran Allah 

s.w.t  menegur Baginda Nabi s.a.w agar tidak mengangkat lidahnya sehingga malaikat Jibril 

a.s selesai membacanya. Peraturan ini agar kaedah Talaqqi dan Musyafahah itu benar-benar 

berlaku. Firman Allah s.w.t dalam surah al-Qiyamah ayat 16 dan17. 

                          

Janganlah Engkau (Wahai Muhammad) - kerana hendakkan cepat menghafaz Quran 

yang diturunkan kepadamu - menggerakkan lidahmu membacanya (sebelum selesai dibacakan 

kepadamu). Sesungguhnya Kamilah yang berkuasa mengumpulkan Al-Quran itu (dalam 

dadamu), dan menetapkan bacaannya (pada lidahmu) 

 

 Dalam memastika al-Quran itu disebut dengan tepat ketika membacanya Allah 

memerintahkan agar setiap kali Baginda Nabi s.a.w  membaca Al-Quran mestilah mengikut 

Qiraatnya. Dari setiap sebutan melalui perbezaan Qiraat tersebut, Tuhan menjelaskan tentang 

Kalamnya yang Maha Agong. Itulah yang dinamakan Kalam Mukjiz yang tiada tandingannya. 

Allah s.w.t  menjelaskan lagi sistem pengajian tahfiz al-Quran itu dengan mengaitkan terus 

Ilmu Qiraat secara tidak terpisah. Firman Allah s.w.t dalam surah al-Qiyamah ayat 18 dan18:- 

                          

Oleh itu, apabila Kami telah menyempurnakan bacaannya (kepadamu, dengan 

perantaraan Jibril a.s), maka bacalah menurut bacaannya (Qiraat) itu. Kemudian, 

Sesungguhnya kepada Kamilah terserah urusan menjelaskan kandungannya (yang 

memerlukan penjelasan). 

 

 Sistem pendidikan tahfiz dan Ilmu Qiraat di zaman penurunan wahyu ini 

dinamakan sistem Talaqqi dan Musyafahah. Talaqqi merupakan kaedah memindahkan bacaan 

dari melaikat Jibril a.s kepada Baginda Nabi s.a.w, Kaedah memindah dan menyambut bacaan 

ini, menggunakan dua kaedah iaitu sama‟ ala syeikh atau qira‟ ala syeikh iaitu pelajar 

mendengar dari bacaan guru atau pelajar membaca dihadapan guru. Manakala  Musyafahah 

merupakan proses Nabi s.a.w membaca atau medengar dari Malaikat Jibril a.s mestilah secara 

langsung, tanpa perantaraan yang lain. Mestilah pada masa dan tempat yang sama. Perkara ini 

dijelaskan oleh Allah s.w.t   

“Dan Sesungguhnya Engkau (wahai Muhammad) telah bertalaqqi dan menerima Al-

Quran daripada sisi Allah yang Maha Bijaksana, lagi Maha mengetahui
56

. 

 

Suatu wajah Qiraat yang sahih wajib memenuhi tiga rukun sebagaimana yang ditulis  oleh 

Imam Ibn al-Jazari dalam karyanya yang masyhur (Taiyyibatu al- Nasyr) iaitu : 

a) Menepati kaedah bahasa Arab 

                                                 
56

 Surah al-Naml, ayat 6 
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b) Bersesuaian dengan kaedah Rasm‟ al-Uthmani 

c) Mempunyai sanad yang sahih lagi mutawatir 

 

  ِٛ جَْٗ ٔذَْ َٚ افكََ  َٚ ب  َِ  ًُّ ِٛٞ * فىَُ بلاً ٠ذَ َّ ُِ ادْزِ عْ َْ ٌٍِشَّ وَب َٚ 

  ُْ َٛ اٌمشُآ فَخَّ ئعِٕبَدًا ُ٘ َٚ *  ُْ ِٖ اٌضَّلاصَخَُ الأسَوَب  فَٙزَِ

 

5. MAKSAUD ILMU QIRAAT DISISI ULAMA QURRA  

 

Ilmu Qiraat ialah ilmu yang membahaskan tentang cara-cara penuturan kalimah-kalimah  al-

Quran dan cara penyampaiannya samaada yang disepakati (ulama ahli Quran) atau yang 

diperselisihkan dengan menyandarkan setiap wajah bacaan kepada seorang Imam Qiraat. Dari 

takrifan  pula, terdapat banyak pentakrifan mengenainya di kalangan ulama yang 

membahaskan ilmu ini. Antaranya: 

I. Ibnu al-Jazari (833) mengatakan Ilmu Qiraat adalah suatu ilmu yang 

membahaskan cara-cara perlaksanaan dalam pembacaan pada kalimah-kalimah al-

Quran dan kekhilafannya dengan menasabkan perawi-perawi yang 

meriwayatkannya hingga sampai persandaran riwayat tersebut kepada Nabi s.a.w. 

II. Shaykh Muhammad Salim Muhaisin (2001)  pula menerangkan bahawa Ilmu 

Qiraat adalah suatu ilmu yang membincangkan cara-cara pelaksanaan kalimah-

kalimah al-Quran dari segi nipis, tebal lafaz tersebut, kekhilafan yang terdapat 

dalam bacaan yang mana semua perawi yang meriwayatkan itu mempunyai sanad 

sahih yang bersandarkan kepada Nabi s.a.w. 

III. Menurut al-Allamah al-Muqri as-Syeikh Abdul Fatah al-Qadhi dalam bukunya al-

Buduruz Zahirah. Ilmu Qiraat adalah suatu ilmu untuk mengetahui cara-cara 

menyebut kalimah-kalimah al-Quran dan mempraktikkan dalam menyebutnya 

sama ada terdapat persamaan ataupun kekhilafan dengan menyatakan setiap wajah-

wajah bacaan tersebut bersama periwayatnya (bersambung bacaannya dengan Nabi 

s.a.w. 

IV. Al-Suyuti (911) menyatakan Qiraat adalah kekhilafan yang berlaku di kalangan 

imam yang tujuh ataupun sepuluh atau selain daripadanya dan persepakatan pada 

turuq bacaan dan riwayatnya. 

 

6. MAKSAUD SAB‟ATU AL-AHRUF DALAM ILMU QIRAAT 

 

Penggunaan lafaz Sab‟atu Ahruf merujuk kepada hadith Nabi s.a.w (al-Bukhari.Hadith 3888) 

Sejarah kemunculan  Sab‟atu Ahruf seiring dengan wahyu ketika hayat Nabi s.a.w.  Perkara ini 

sama sekali tidak dinafikan oleh ulama Qurra, cuma mereka hanya berbeza pandangan dalam 

mentakrifkannya. Al-Quran adalah lafaz bersifat umum dan azali manakala Sab‟atu Ahruf 

adalah lafaz yang bersifat khusus yang merujuk kepada al-Quran. Semua mengetahui lafaz al-

Quran, namun tidak semua yang mengetahui lafaz Sab‟atu Ahruf.  Sab‟atu Ahruf  adalah lafaz 

al-Quran yang hakiki, kemudian setiap lafaz ini dinisbahkan kepada ulama Qurra menurut 

wajah-wajah bacaan samaada Imam atau perawinya.  

 

Menurut al-Allamah al-Muqri as-Syeikh Abdul Fatah al-Qadhi, (al-Buduruz Zahirah) 

bahawa apabila suatu wajah bacaan disandarkan secara langsung kepada seorang Imam seperti 

Qiraat A‟sim bermakna tiada  khilaf  di antara bacaan kedua-dua rawinya. Sebaliknya, 

sekiranya suatu wajah bacaan disandarkan (secara tidak langsung) kepada perawi  seorang 

imam contohnya riwayat Hafs daripada Imam A‟sim bermakna terdapat khilaf di antara kedua-

dua perawi imam tersebut. 
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Sebagai contoh, lafaz  ِبٌه di dalam surah al-Fatihah dibaca oleh Imam A‟sim dengan 

mengisbatkan alif sesudah mim. Jelas di sini bahawa apabila disebut Qiraat A‟sim maka, 

kedua-dua perawinya  (Syu‟bah dan Hafs) turut mengisbatkan alif selepas mim. 

 

Begitu juga dengan lafaz اٌقلاح dibaca oleh Warsy iaitu salah seorang perawi Imam 

Nafi dengan tagliz lam. Maka apabila disebut Qiraat Nafi riwayat Warsy dapat difahami 

bahawa perawi lain daripada Imam Nafi iaitu Qalun tidak membaca dengan tagliz lam 

sebaliknya mebaca dengan tarqiq lam pada lafaz tersebut. 

 

 Para ulama Islam telah berusaha keras dalam mentafsirkan makna Sab‟atu Ahruf. 

Namun, secara ringkasnya pentafsiran yang paling rajih menurut ulama Qiraat adalah 

berdasarkan pendapat Imam Abul Fadl ar-Razi yang juga menjadi pilihan bagi Syeikh Abdul 

Fatah Al Qodhi seperti yang disebut di dalam kitab Taqri al- maani (Syed Lasyin.1996) 

menyatakan bahawa Sab‟atu Ahruf adalah berasaskan  tujuh prinsip yang utama iaitu :- 

1. Perbezaan bentuk isim : (اخزلاف الأعّبء فٟ الإفشاد ٚاٌزض١ٕخ ٚاٌجّع) 

Samaada dalam bentuk ( mufrad, muthanna, jama‟) seperti   ٗخط١ئز ( mufrad )  

dan   ٗخط١ئبر   (jama‟). 

2. Perbezaan bentuk fi‟il : (اخزلاف رقش٠ف الأفعبي ِٓ ِبك ِٚنبسع ٚاِش)  

Samaada dalam bentuk (madhi, mudhari‟, amar) seperti  ُلبي اٌٚٛجئزى (madhi)  

dan  ُلً اٌٚٛجئزى  (amar). 

3. Perbezaan bentuk I‟rab : (اخزلاف ٚجٖٛ الإعشاة) 

Samaada  dalam bentuk  (rafa‟, nasab, jar, jazam) seperti   دغٕخ  (jar) dan                 

  .(nasab)  دغٕخً 

4. Perbezaan bentuk naqis atau ziadah : (اخزلاف ثبلإصجبد ٚ اٌذزف ) 

Seperti عشعٛا  ( dibuang waw ) dan   ٚعشعٛا ( ditambah waw ). 

5. Perbezaan bentuk takdim dan takhir :  (اخزلاف ثبٌزمذ٠ُ ٚاٌزأخ١ش) 

Seperti  ٍٛٚلبرٍٛا ٚلز  dan   ٍٛٚلزٍٛا ٚلبر 

6. Perbezaan bentuk tabdil : (اخزلاف ثبلإثذاي) 

Samaada ganti huruf atau kalimah seperti  فزضجزٛا  dan  فزج١ٕٛا  . 

7. Perbezaan bentuk dialek (lahjah) :  (ًاخزلاف اٌٍٙجبد الإِبٌٗ ٚالإدغبَ ٚ اٌفزخ ٚالارم١ٍ  

Seperti  (imalah, taqlil, idgham) dan lain-lain. 

 

 Kesimpulannya, dapat difahami bahawa Sab‟atu Ahruf bukanlah bermakna Qiraat 

imam yang tujuh bahkan ia merupakan satu juzuk daripada Sab‟atu Ahruf berdasarkan 

pengertian di atas yang telah diterima pakai oleh para muhaqqiqun yang menjurusi bidang ini. 

 
7. PENUTUP 

 

Melalui kajian ini penulis mengharapkan segala maklumat yang dikumpul akan menambahkan 

lagi khazanah keilmuan Islam yang berkait dengan ilmu al-Quran khususnya mengenai Ilmu 

Qiraat. Penulis juga berharap dengan kajian ini dapat memberi pendedahan yang penting 

kepada penghafal al-Quran tentang pemeliharaan al-Quran perlu berdasarkan pemeliharaan 

bacaan Qiraat yang pelbagai sebagaimana ia diturunkan. Pengajian Ilmu Qiraat perlu 

digunapakai oleh kerajaan Negeri Perak dalam membangunkan modul dan sukatan pengajian 

Tahfiz sebagai salahsatu usaha memelihara al-Quran. Penulis juga berharap ia dikira amal 

soleh disisi Allah s.w.t  dan ianya akan memberi manfaat kepada pembaca.  Semoga usaha 

kecil yang kita mulakan ini mendapat keredhoan Ilahi dan menggolongkan kita sebagai ahli 

al-Quran sebagaimana yang disabdakan baginda : 
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 ٍِْ٘ ِ أَ َّْ لِِلَّّ َُ :  ئِ عٍََّ َٚ  ِٗ ُ ع١ٍََْ ِ فٍََّٝ اللهَّ بٌهِ  سمٟ الله عٕٗ لبَيَ : لبَيَ سَعُٛيُ اللهَّ َِ  ِٓ ْٓ أَٔظَِ ثْ ْٓ إٌَّبطِ  لبٌَُٛا : ٠بَ سَعُٛيَ عَ ِِ  َٓ ١

ُْ ؟ لبَيَ : ُ٘ ْٓ َِ  ، ِ زُُٗ  اللهَّ خَبفَّ َٚ  ِ ًُ اللهَّ ْ٘ ِْ ، أَ ٌْمشُْآ ًُ ا ْ٘ ُْ أَ ُ٘ 
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ABSTRAK 

Kertas ini bertujuan membincangkan tentang mata pelajaran Adab (Akhlak 

Islamiyah) dan hubungannya dengan tahap penghayatan disiplin murid. Objektif 

utama kajian ini adalah untuk mengenal pasti tahap penghayatan disiplin murid 

setelah mengikuti mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dalam program Kelas 

Al-Quran dan Fardhu Ain (KAFA). Seterusnya, kajian ini bertujuan mengkaji 

persepsi murid terhadap mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dalam 

meningkatkan tahap penghayatan disiplin murid. Di samping itu, kajian ini juga 

bertujuan mengetahui hubungkait antara mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) 

dengan tahap penghayatan disiplin murid. Kajian ini adalah berbentuk kuantitatif 

dengan menggunakan instrumen soal selidik yang akan diedarkan kepada murid 

tahun 6 di beberapa buah institusi KAFA daerah Hilir Perak. Soalan-soalan bagi 

instrumen soal selidik adalah berdasarkan kepada objektif kajian. Dapatan kajian 

akan menunujukkan sama ada terdapat hubungkait antara mata pelajaran Adab 

(Akhlak Islamiyah) dengan tahap penghayatan disiplin murid atau tidak. 

Kesimpulan daripada kajian akan memenuhi objektif kajian dan menjawab 

persoalan kajian. Selanjutnya, implikasi kajian akan memberikan beberapa 

implikasi, terutama kepada Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) dan 

Jabatan Agama Islam Perak (JAIPk) selaku pelaksana bagi program KAFA di 

daerah Hilir Perak. 

 

Kata Kunci: Adab, Akhlak Islamiyah, Penghayatan, Disiplin, Murid 
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PENGENALAN 

 

Islam merupakan satu cara hidup yang sempurna sifatnya kerana hanya Islam agama yang 

diterima di sisi Allah SWT. Ia juga merupakan satu sistem hidup manusia yang berpaksikan 

kepada kebenaran kerana ia merangkumi semua aspek kehidupan seperti sosial, ekonomi, 

pentadbiran dan sebagainya. Seseorang muslim harus berpegang teguh kepada ajaran Islam 

dalam memastikan kehidupan berada pada landasan yang benar dan tidak terpesong dari 

agama Allah ini. Kerana itu, penerapan ajaran Islam dalam kehidupan manusia amat penting 

sejak dari kecil lagi agar ia menjadi satu amalan yang berpanjangan sehingga ke liang lahad. 

Islam turut menggalakkan manusia untuk terus belajar dan menambah ilmu pengetahuan 

terutamanya berkaitan fardhu ain yang merupakan asas pengetahuan kepada seseorang 

muslim. 

 

Pendidikan di Malaysia pada hari ini dilihat mengalami banyak penambahbaikan sejajar 

dengan perkembangan tamadun manusia pada hari ini yang bersandarkan kepada teknologi 

dan permodenan. Hal ini tidak terkecuali kepada pengajian KAFA di Malaysia ini dalam usaha 

mencapai tujuan pendidikan Islam untuk melahirkan muslim yang berakhlak mulia, berbudi 

pekerti, bertanggungjawab dan mempunyai sahsiah diri yang cemerlang. Salah satu 

penambahbaikan yang dilakukan adalah melalui kajian-kajian ilmiah dan penilitian dari masa 

ke semasa. 

 

 

LATAR BELAKANG KAJIAN 

 

Pendidikan KAFA di negeri Perak dikategorikan dalam tiga bentuk, iaitu KAFA Integrasi, 

KAFA Tulen dan KAFA Menengah. Buat masa ini, hanya KAFA Integrasi dan KAFA Tulen 

sahaja yang dilaksanakan di negeri Perak. Sementara KAFA Menengah masih dalam 

pemerhatian. Ini menjadikan negeri Perak merupakan satu-satunya negeri di Malaysia yang 

mempunyai tiga bentuk pendidikan KAFA. 

 

Di daerah Hilir Perak, pelaksanaan program KAFA adalah dalam bentuk KAFA 

Integrasi sahaja. Sebanyak 77 buah Sekolah Rendah Agama Rakyat (SRAR) di daerah Hilir 

Perak yang menjalankan program KAFA Integrasi. 76 daripadanya merupakan SRAR separuh 

masa, manakala hanya sebuah sekolah yang menjalankan program KAFA sepenuh masa di 

daerah Hilir Perak. 

 

Program KAFA berkisar kepada al-Quran dan fardu ain dari sudut kandungan sukatan 

pelajarannya. Murid-murid yang mengikuti program KAFA akan diberi ilmu pengetahuan dan 

amalan yang tiada tolok bandingnya di dalam al-Quran seperti solat, puasa, pengetahuan asas 

dalam zakat dan haji serta perkara-perkara asas berkaitan fardhu ain. Setelah keluar daripada 

alam persekolahan, mereka akan menjadi manusia yang berjiwa al-Quran. Keluar sebagai 

pemimpin, golongan profesional dan individu dalam masyarakat yang beriman dan berakhlak 

mulia. Mengerjakan yang makruf, menjauhi yang mungkar. Inilah hasil yang sepatutnya 

selama enam tahun pengajian di kelas KAFA. Ditambah pula, KAFA dapat memperkukuhkan 

lagi J-QAF. 

 

Namun begitu, meskipun telah dilaksanakan pengajaran KAFA dan menetapkan 

pelbagai peraturan dan disiplin sekolah, murid-murid masih melakukan perbuatan salahlaku 

dan mengalami keruntuhan akhlak yang tidak dapat dibendung. Statistik Kementerian 

Pendidikan Malaysia (KPM) menunjukkan kira-kira tiga peratus daripada lima juta lebih 
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pelajar di 10,000 buah sekolah rendah dan menengah di seluruh negara terbabit dengan 

kegiatan salahlaku pelajar sepanjang sesi persekolahan 2014 (KPM, 2014). Peratus ini 

termasuklah murid-murid sekolah rendah yang mengikuti program KAFA di daerah Hilir 

Perak. 

 

Murid-murid sekolah sering dikaitkan dengan masalah salahlaku disiplin walaupun 

daripada sifat semula jadi, alam persekolahan adalah zaman yang penuh bertenaga dan 

mempunyai potensi diri yang cemerlang. Masalah salahlaku disiplin yang membabitkan 

murid-murid di sekolah pada hari ini benar-benar membimbangkan. Ketidakupayaan dan 

kegagalan mengatasi halangan ini boleh menimbulkan pelbagai masalah. 

 

Isu salahlaku disiplin dalam kalangan murid-murid sekolah bukanlah suatu isu yang 

baharu. Tambahan pula, isu salahlaku ini turut berlaku kepada murid-murid di peringkat 

sekolah rendah. Dilenkuen dalam kalangan pelajar adalah merupakan isu yang hangat 

diperkatakan dan menjadi perhatian pelbagai pihak di semua peringkat (Buerah T., Shanah N. 

dan Hamimah A.N., 2015). Oleh yang demikian, disiplin yang terpuji memainkan peranan 

yang penting dalam menentukan corak dan penampilan diri seseorang individu dalam kesemua 

aspek kehidupannya. Justeru, pengkaji merasakan perlu untuk mengkaji mata pelajaran Adab 

(Akhlak Islamiyah) dan hubungannya dengan tahap kesedaran disiplin murid bagi menangani 

masalah ini. 

 

 

 

PENYATAAN MASALAH KAJIAN 

 

Isu berkaitan salahlaku disiplin murid di sekolah ini juga perlu diberi penekanan kerana 

bangun dan jatuhnya sesebuah negara adalah bergantung kepada bagaimana badan-badan 

kerajaan dan juga bukan kerajaan memainkan peranan mereka dalam cara mengatasi masalah 

keruntuhan akhlak dalam kalangan murid-murid. 

 

Pada zaman era globalisasi, kepincangan akhlak dalam kalangan murid sekolah semakin 

berleluasa. Menuju tahun 2020, masalah keruntuhan disiplin murid ini sangat 

membimbangkan dan seperti tiada penghujungnya. Jika kita lihat senario pada hari ini, ramai 

dalam kalangan murid kita terlibat dengan salahlaku disiplin di sekolah seperti ponteng, 

tingkah laku tidak mementingkan kekemasan diri, tingkah laku tidak mementingkan masa 

serta tingkah laku kurang sopan dan biadab. Seolah-olah mereka telah tenggelam dalam dunia 

mereka yang tersendiri iaitu hidup untuk berseronok semata-mata. Justeru, tidak hairanlah 

keruntuhan akhlak dalam kalangan murid kini semakin membimbangkan. Sehubungan itu, 

masa depan negara akan terjejas kerana generasi pelapis yang ada sekarang sudah hilang jati 

diri, identiti dan samangat patriotik untuk membangunkan negara. 

 

Namun, apabila dilihat antara idealisme masa depan dengan realiti masa kini, terdapat 

jurang perbezaan yang besar di mana jumlah salah laku disiplin dalam kalangan murid hari ini 

semakin meningkat. Nampaknya, semakin maju negara, semakin luntur nilai moral 

masyarakat. Justeru, dalam keghairahan merancang dan merencana pelbagai projek raksasa 

supaya negara seiring dengan ledakan informasi dan pembangunan industrialisasi yang 

mantap, kita juga tidak boleh meminggirkan aspek akhlak. 

 

Oleh yang demikian, beberapa langkah dan strategi hendaklah dibentuk bagi mengatasi 

masalah ini. Pelbagai langkah boleh diambil jika ada kemahuan. Antaranya adalah melalui 
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program KAFA, kerana selaras dengan objektif KAFA, iaitu memperkukuh asas pendidikan 

agama Islam untuk kanak-kanak Islam dalam pendidikan Al-Quran dan Fardhu Ain. Seperti 

yang diketahui, komponen akhlak itu sendiri termasuk di dalam perkara-perkara asas fardhu 

ain. Apabila murid-murid diterapkan dengan didikan agama secara awal, ianya memudahkan 

meraka untuk dididik. Persoalannya, sejauh manakah disiplin murid itu dapat dibentuk melalui 

program KAFA? Sehubungan itu, kajian ini dijalankan untuk menjelaskan tentang mata 

pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dan hubungannya dengan tahap penghayatan disiplin 

murid. 

 

Adalah diharapkan agar kajian ini dapat memberi sumbangan kepada bidang pengajian 

KAFA yang mana ia dapat menjadi maklumat baharu bagi kegunaan kajian-kajian yang akan 

datang. Kajian ini juga diharap dapat dijadikan sebagai petunjuk asas kepada pihak sekolah 

dalam mengenal pasti punca kepada masalah akhlak dalam kalangan murid serta masalah 

disiplin yang wujud dalam persekitaran sekolah. Dapatan kajian ini juga boleh menjadi 

rujukan kepada pihak yang berwajib untuk meneliti semula sukatan pengajaran KAFA bagi 

komponen mata pelajaran Adab dan Akhlak Islamiyah dalam membentuk akhlak murid 

dengan lebih baik dan berkesan. Selain itu, kajian ini juga diharapkan dapat membantu guru-

guru KAFA mencari satu alternatif yang efektif dalam pengajaran dan pembelajaran fardhu 

ain agar murid-murid dapat menghayati pembelajaran asas fardhu ain dengan lebih sempurna 

dan meninggalkan kesan yang mendalam dalam jiwa mereka. 

 

Kajian ini turut diharapkan dapat menjadi asas kepada kajian yang lebih menyeluruh 

serta menjadi sumber maklumat dan rujukan kepada pengkaji lain yang berminat mengkaji 

secara lebih mendalam dan terperinci mengenai program KAFA berhubung perkara-perkara 

yang lain selain dari pembentukan akhlak murid. 

 

 

OBJEKTIF 

 

Kajian ini dilaksanakan secara umumnya bertujuan menjelaskan tentang mata pelajaran Adab 

(Akhlak Islamiyah) dan hubungannya dengan tahap penghayatan disiplin murid. Oleh itu, di 

antara objektif-objektif khusus yang dikemukakan dalam kajian ini adalah berdasarkan 

elemen-elemen berikut: 

 

i. Mengenal pasti tahap penghayatan disiplin murid setelah mengikuti mata pelajaran 

Adab (Akhlak Islamiyah) dalam program Kelas Al-Quran dan Fardhu Ain (KAFA). 

 

ii. Mengkaji persepsi murid terhadap mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dalam 

meningkatkan tahap penghayatan disiplin murid. 

 

iii. Mengetahui hubungkait antara mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dengan tahap 

penghayatan disiplin murid. 
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Tahap penghayatan 

disiplin yang 

diamalkan oleh 

murid 

 Mata pelajaran Adab 

(Akhlak Islamiyah) 

 
Disiplin yang baik 

 

  Persepsi murid 

terhadap mata 

pelajaran Adab 

(Akhlak Islamiyah) 
 

Rajah 1.1: Kerangka Konseptual kajian 

 

Berdasarkan peta konsep kajian pada Rajah 1.1, kajian dijalankan untuk mengenal pasti 

tahap penghayatan disiplin yang diamalkan oleh murid-murid yang mengikuti program KAFA. 

Di samping itu, pengkaji juga akan mengkaji persepsi murid terhadap mata pelajaran Adab 

(Akhlak Islamiyah) dalam meningkatkan tahap penghayatan disiplin murid. Pengkaji juga 

akan meneliti sama ada terdapat hubungkait antara mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) 

dengan tahap penghayatan disiplin murid. 

 

Tumpuan kajian ini adalah tertumpu kepada tahap penghayatan disiplin yang diamalkan 

oleh murid-murid yang mengikuti prigram KAFA. Kajian ini juga tertumpu kepada persepsi 

murid terhadap mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dalam meningkatkan tahap 

penghayatan disiplin murid. Pengkaji tidak akan melihat aspek-aspek lain berkenaan mata 

pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dan tahap penghayatan disiplin murid. 

 

Kajian ini hanya tertumpu di daerah Hilir Perak dan tidak melibatkan kepada daerah-

daerah lain. Sampel terdiri daripada murid-murid Tahun 6 yang baru menduduki peperiksaan 

UPKK pada tahun 2017. 

 

 

Metodologi 

 

Metodologi kajian merupakan kaedah dan teknik reka bentuk, mengumpul dan menganalisis 

data supaya dapat menghasilkan bukti yang boleh menyokong sesuatu kajian. Metodologi 

menerangkan cara sesuatu masalah yang dikaji dan sebab sesuatu kaedah dan teknik tertentu 

digunakan. Tujuan metodologi ialah untuk membantu dan memahami dengan lebih luas atau 

lebih terperinci lagi tentang pengaplikasian kaedah dengan membuat huraian tentang proses 

kajian. Dalam menghasilkan kajian ini, pengkaji menggunakan metod persampelan, metod 

pengumpulan data dan metod analisis data. 

 

Reka Bentuk Kajian 

 

Pengkaji menggunakan kajian berbentuk deskriptif dan inferensi iaitu mengenal pasti tahap 

penghayatan disiplin murid setelah mengikuti mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dalam 

program Kelas Al-Quran dan Fardhu Ain (KAFA). Ini dilakukan dengan meneliti aspek-aspek 

disiplin yang diamalkan oleh murid-murid. Di samping mengkaji persepsi murid terhadap 

mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dalam meningkatkan tahap penghayatan disiplin 

murid serta meneliti hubungkait antara mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dengan tahap 
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penghayatan disiplin murid. 

 

Lokasi Kajian 

 

Daerah Hilir Perak telah dipilih sebagai lokasi kajian. Pemilihan ini adalah kerana daerah Hilir 

Perak merupakan salah sebuah daerah di negeri Perak yang mencatat masalah salahlaku 

disiplin murid-murid di sekolah. Ini bertepatan dengan maklumat-maklumat awal yang 

diperolehi melalui temubual Bersama Guru Besar dan pihak sekolah. Daripada hasil temubual 

yang diperolehi, pengkaji mendapati bahawa masalah salahlaku disiplin murid-murid KAFA 

di daerah Hilir Perak semakin menular. 

 

Maklumat daripada pihak sekolah diperolehi melalui temubual bersama Guru Besar dan 

guru-guru KAFA di beberapa buah sekolah KAFA yang terlibat dengan masalah salahlaku 

disiplin dalam kalangan murid. Pemilihan lokasi kajian adalah di sekolah-sekolah KAFA 

daerah Hilir Perak. Pemilihan ini berdasarkan catatan rekod kesalahan salahlaku disiplin murid 

pada tahun 2017 yang menunjukkan sekolah-sekolah KAFA daerah Hilir Perak terlibat dengan 

masalah salahlaku disiplin dalam kalangan murid. Catatan rekod kesalahan salahlaku disiplin 

murid ini telah disahkan sendiri oleh Guru Besar di sekolah-sekolah KAFA terbabit. 

 

Populasi dan Sampel Kajian 

 

Populasi kajian terdiri daripada murid-murid KAFA Tahun 6 di daerah Hilir Perak yang baru 

menduduki peperiksaan UPKK pada tahun 2017. Pengkaji memilih murid-murid Tahun 6 

yang baru menduduki peperiksaan UPKK kerana pada peringkat peperiksaan UPKK, mereka 

telah menjalani penilaian dalam bentuk peperiksaan bertulis, lisan dan pemerhatian bagi mata 

pelajaran Adab dan Akhlak Islamiyah. Penilaian dalam bentuk lisan dan pemerhatian yang 

dimaksudkan ialah “Penghayatan Cara Hidup Islam”. Penilaian ini berdasarkan aspek-espek 

budaya dan amalan akhlak dalam kehidupan seharian. Teknik persampelan rawak mudah akan 

digunakan bagi memilih sampel kajian di 77 buah SRAR Integrasi KAFA daerah Hilir Perak. 

 

Metod Pengumpulan Data 

 

Dalam metod pengumpulan data, pengkaji menggunakan kaedah penyelidikan kuantitatif di 

mana data yang diperolehi adalah dalam bentuk angka atau bilangan dan dikumpul dengan 

menggunakan kaedah-kaedah yang tertentu. Penganalisaan data adalah dengan menggunakan 

statistik deskriptif dan inferensi bagi menjawab persoalan kajian dan hipotesis kajian serta 

menepati objektif kajian. Data-data yang diperolehi akan dikemukakan dalam bentuk jadual 

dan carta. Sumber penyelidikan kuantitatif ini adalah dari soal selidik yang diedarkan kepada 

responden kajian. 

 

Metod yang digunakan dalam kajian ini adalah metod soal selidik. Ini adalah kerana 

responden yang dipilih adalah ramai. Metod soal selidik yang akan diaplikasi dalam kajian ini 

bertujuan untuk mendapatkan maklumat terperinci dan signifikan berhubung mata pelajaran 

Adab (Akhlak Islamiyah) dengan tahap penghayatan disiplin murid. 

 

Metod Analisis Data 

 

Bahagian ini akan membincang dua kaedah penganalisisan yang akan digunakan dalam kajian 

ini, iaitu Kaedah Statistik Deskriptif dan Kaedah Statistik Inferensi untuk menjawab persoalan 

kajian demi mencapai objektif dan matlamat kajian ini. Perisian komputer Statistical Package 
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for Social Science (SPSS) akan digunakan untuk menganalisis data-data yang diperolehi 

daripada soal selidik. 

 

 

DAPATAN KAJIAN 

 

Dapatan kajian akan menunujukkan sama ada terdapat hubungkait antara mata pelajaran Adab 

(Akhlak Islamiyah) dengan tahap penghayatan disiplin murid atau tidak. Selanjutnya, 

implikasi kajian akan memberikan beberapa implikasi, terutama kepada Jabatan Kemajuan 

Islam Malaysia (JAKIM) dan Jabatan Agama Islam Perak (JAIPk) selaku pelaksana bagi 

program KAFA di daerah Hilir Perak. 

 

PERBINCANGAN 

 

Jangkaan pengkaji terhadap hasil kajian adalah berdasarkan kepada kenyataan yang berikut: 

 

i. Tidak terdapat hubungkait antara mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dengan 

tahap penghayatan disiplin murid. 

ii. Terdapat hubungkait antara mata pelajaran Adab (Akhlak Islamiyah) dengan tahap 

penghayatan disiplin murid. 

 

 

KESIMPULAN 

 

Kajian ini pada asasnya membuka ruang kepada aspek penyelidikan khususnya dalam bidang 

pendidikan Islam di negara ini. Aspek ini meliputi pembinaan instrumen penilaian tahap 

kesedaran disiplin murid selain dari kajian hubungan di antara pelaksanaan program KAFA 

dan tahap kesedaran disiplin murid. Kajian ini juga membuka ruang kepada kajian-kajian lain 

untuk mengenalpasti secara lebih mendalam tentang punca kepada keruntuhan disiplin yang 

berlaku dalam kalangan murid. 

 

Adalah diharapkan agar kajian ini dapat memberi sumbangan kepada bidang pengajian 

KAFA yang mana ia dapat menjadi maklumat baharu bagi kegunaan kajian-kajian yang akan 

datang. Kajian ini juga diharap dapat dijadikan sebagai petunjuk asas kepada pihak sekolah 

dalam mengenal pasti punca kepada masalah akhlak dalam kalangan murid serta masalah 

disiplin yang wujud dalam persekitaran sekolah. Dapatan kajian ini juga boleh menjadi 

rujukan kepada pihak yang berwajib untuk meneliti semula sukatan pengajaran KAFA bagi 

komponen mata pelajaran Adab dan Akhlak Islamiyah dalam membentuk akhlak murid 

dengan lebih baik dan berkesan. Selain itu, kajian ini juga diharapkan dapat membantu guru-

guru KAFA mencari satu alternatif yang efektif dalam pengajaran dan pembelajaran fardhu 

ain agar murid-murid dapat menghayati pembelajaran asas fardhu ain dengan lebih sempurna 

dan meninggalkan kesan yang mendalam dalam jiwa mereka. 

 

Kajian ini turut diharapkan dapat menjadi asas kepada kajian yang lebih menyeluruh 

serta menjadi sumber maklumat dan rujukan kepada pengkaji lain yang berminat mengkaji 

secara lebih mendalam dan terperinci mengenai program KAFA berhubung perkara-perkara 

yang lain selain dari pembentukan akhlak murid. 
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AMALAN PENGAJARAN GURU PENDIDIKAN ISLAM DALAM BIDANG 

TILAWAH AL-QURAN PROGRAM PENDIDIKAN KHAS INTEGRASI (MASALAH 

PENDENGARAN) 

 

Bahariah Ab Rahman 

Azmil Hashim 

Universiti Pendidikan Sultan Idris Tanjung Malim Perak 

 

ABSTRAK 

 

Kajian ini bertujuan untuk mengenal pasti amalan pengajaran guru Pendidikan 

Islam dalam  pengajaran dan  pembelajaran bidang tilawah al-Quran kepada 

murid-murid Pendidikan Khas bermasalah pendengaran (Program Pendidikan 

Khas Integrasi) sekolah rendah dari aspek amalan pengajaran guru termasuk 

penggunaan kurikulum kebangsaan. Seramai dua orang guru dari dua buah 

Sekolah Kebangsaan yang menawarkan Program Pendidikan Khas Integrasi  

(masalah pendengaran) telah  dipilih sebagai peserta kajian ini. Bagi 

memperolehi data, pengkaji menggunakan pendekatan kajian kualitatif.  Pengkaji 

menggunakan tiga kaedah bagi memperolehi data, antara kaedah yang digunakan 

ialah  kaedah temu bual, pemerhatian dan analisis data. Kesahan data dilakukan 

pengesahan pakar, bertaklimat dan pengesahan peserta kajian.  Dapatan 

menunjukkan peserta kajian merancang pengajaran menggunakan sukatan 

pelajaran Pendidikan Islam Kebangsaan, akan tetapi terdapat pengubahsuian 

dalam pengolahan isi pengajaran masing-masing. Selain itu juga pengkaji 

mendapati bahawa peserta kajian menghadapi masalah berkaitan dengan 

keperluan murid bermasalah pendengaran dari sudut pedagogi, kemahiran dan 

komunikasi. Secara keseluruhannya peserta kajian menunjukkan kesungguhan dan 

minat yang mendalam untuk mendidik murid-murid bermasalah pendengaran. 

Diharap kajian ini dapat menjadi panduan kepada guru-guru Pendidikan Islam 

bagi meningkatkan prestasi pengajaran dan pembelajaran kepada murid 

bermasalah pendengaran dalam bidang tilawah al-Quran khususnya. 

Kata kunci: Amalan, pengajaran, pembelajaran, program pendidikan khas 

integrasi, bermasalah pendengaran 
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1.0 PENGENALAN 

 

Islam merupakan satu agama yang lengkap bagi mengatur kehidupan umatnya. Bagi mencapai 

kebahagiaan hidup di dunia dan di akhirat, Allah s.w.t telah menurunkan wahyu kepada 

Rasullullah s.a.w  sebagai panduan hidup. Sebagai umat yang mempunyai risalah dan 

tanggungjawab yang ditentukan oleh Allah s.w.t,  Islam meletakkan tanggungjawab besar 

kepada setiap pendidik yang terdiri daripada guru, ibu bapa atau ahli masyarakat untuk 

mengajar, membentuk dan memberi pendidikan kepada setiap insan bermula dari waktu ia 

dilahirkan lagi („Abdullah Nasih „Ulwan, 1981). Setiap kanak-kanak yang dilahirkan  di dunia 

ini berhak untuk mendapat pendidikan dan pelajaran mengikut kebolehan, kemampuan, bakat, 

dan persediaan yang ada pada diri masing-masing (Abdullah al-Qari 1993). 

 

 Menurut Noornajihan Jaafar, Norakyairee Mohd Raus, & Nurul Asiah Fasehah 

Muhammad (2014), menyatakan bahawa Pendidikan Islam merupakan ilmu berkenaan dengan 

hal ehwal agama Islam atau maklumat yang berkaitan dengan agama Islam. Ia bertujuan untuk 

meningkatkan keupayaan kognitif pelajar sama ada dari sudut strategi, kaedah atau teknik 

pengajaran dan pembelajaran yang bersesuaian dengan tahap keupayaan pelajar. 

 

 Al-Quran dan as-Sunnah merupakan pegangan bagi seluruh umat Nabi 

Muhammad S.A.W serta menjadi panduan dan pegangan utama hingga ke hari ini. Oleh itu 

agama Islam menyeru agar umatnya mengimani serta mendalami lagi ilmu-ilmu yang 

berkaitan dan terdapat dalam kitab suci al-Quran dan as-Sunnah (Muhammad Sayuti Sabdan, 

Norlidah Alias, Mohd Yakub @ Zulkifli Mohd Yusof, Nazean Jomhari, & Nor „Aziah Mohd 

Daud, 2016) 

 

Namun begitu, pendekatan pengajaran dan pembelajaran bagi golongan istimewa 

adalah berbeza berbanding dengan golongan tipikal (normal) (Azzamili & Bazazoo, 2013; 

Muhammad Sayuti Sabdan, 2016; Muhammad Sayuti Sabdan, 2014; Noornajihan et al., 2014). 

Golongan istimewa ini lebih dikenali sebagai Orang Kurang Upaya (OKU) merupakan 

golongan yang mempunyai ketidakupayaan atau kecacatan yang berbeza-beza sama ada dari 

sudut neurologi, deria, komunikasi, dan tingkah laku (Wan Sabri Wan Husin, Mohd Zaini Mat 

Abas, Nor „Aziah Mohd Daud, Norakyairee Mohd Raus, Nazean Jomhari, & Afifah Salleh, 

2013).  

 

Golongan pekak atau ketidakupayaan pendengaran adalah golongan yang mempunyai 

masalah dari sudut deria pendengaran yang kurang baik. Disebabkan ketidakupayaan ini, ia 

menjadi halangan untuk mereka belajar ilmu terutamanya untuk belajar ilmu-ilmu yang 

berkaitan dengan al-Quran (Muhammad Sayuti Sabdan et al, 2016). Namun begitu, 

ketidakupayaan ini sebenarnya tidak menjadi penghalang untuk mereka mengenali ilmu-ilmu 

berkaitan dengan al-Quran. Sebagaimana sabda Rasulullah S.A.W;  

 

Maksudnya: Sesungguhnya Allah tidak melihat kepada rupa-rupa kamu, dan 

harta-harta kamu, tetapi Dia (Allah) melihat kepada hati-hati kamu dan amalan-

amalan kamu. 
        (Muslim, no. Hadith:2564) 

 

Menyedari hal ini, Malaysia tidak ketinggalan untuk turut sama mengangkat 

pendidikan berbentuk Pendidikan Khas ke tahap yang sama dengan kurikulum standard masa 

kini. Sebagai bukti pihak kementerian mengambil berat dan memandang serius hal ini, dalam 

menterjemahkan kesungguhan pelaksanaannya maka telah termaktub dalam Akta Pendidikan 
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1996 iaitu Akta Pendidikan Khas. Antara kandungan akta ini ialah menyatakan bahawa guru-

guru boleh mengubah suai kaedah atau teknik pengajaran dan pembelajaran, masa bagi aktiviti 

dan susunan aktiviti, mata pelajaran dan bahan bantu mengajar bagi mencapai tujuan dan 

matlamat pendidikan khas (KPM, Pendidikan Khas, 2007).  

 

   

2.0 LATAR BELAKANG KAJIAN 

 

Pada bulan September 2013, Kementerian Pendidikan Malaysia telah melancarkan Pelan 

Pembangunan Pendidikan di Malaysia (2013-2025) bagi meletakkan asas untuk mengubah 

haluan sistem negara kita dalam tempoh 13 tahun. Dalam laporan Pelan Pembangunan 

Pendidikan  Malaysia (PPPM), pihak  Kementerian Pendidikan Malaysia juga telah  

menyediakan pendidikan untuk murid berkeperluan khas (MBK) di sekolah pendidikan khas 

atau aliran perdana yang melaksanakan sama ada Program Pendidikan Khas Integrasi (PPKI) 

atau Program Pendidikan Inklusif (PPI) (Laporan PPPM, KPM, 2014). Di sini dapat dilihat 

dengan jelas keperihatinan kerajaan Malaysia dalam bidang  pendidikan terhadap kanak-kanak 

yang berkeperluan khas, pihak kerajaan tidak mengabaikan hak-hak mereka dalam menuntut 

ilmu sebagaimana kanak-kanak tipikal (kanak-kanak normal) yang lain dalam semua mata 

pelajaran termasuk mata pelajaran Pendidikan Islam di peringkat rendah mahu pun peringkat 

menengah. 

 

Dalam Kurikulum Standard Sekolah Rendah (KSSR), Pendidikan Islam merupakan 

mata pelajaran teras yang wajib diajarkan kepada murid Islam di institusi pendidikan yang 

mempunyai lima orang murid Islam. Bagi murid-murid pendidikan khas bermasalah 

pendengaran, mereka juga diwajibkan  mengikuti Kurikulum Standard Sekolah Rendah 

(KSSR). Mata pelajaran Pendidikan Islam terdiri daripada tujuh bidang utama, iaitu al-Quran, 

Hadis, Akidah, Ibadah, Sirah, Adab dan Jawi. Bidang-bidang ini mengandungi elemen 

pengetahuan, kemahiran dan nilai yang dibangunkan serta diorganisasikan menjadi hasil 

pembelajaran yang dapat dilihat melalui pernyataan dalam standard prestasi murid (KPM, 

2011).  

 

Tujuan mempelajari dan mendalami mata pelajaran Pendidikan Islam adalah untuk 

mewujudkan masyarakat yang berdisplin dengan nilai akhlak yang tinggi. Unsur disiplin dan 

nilai akhlak perlu disemai di dalam diri individu setiap murid bermula dari kecil sehinggalah 

mereka dewasa, ini kerana ia merupakan asas yang kukuh bagi membentuk sesebuah 

masyarakat yang bersatu padu dan mengamalkan ajaran Islam secara menyeluruh. Dalam 

sistem pendidikan di Malaysia, mata pelajaran Pendidikan Islam mula diwajibkan kepada 

murid yang beragama Islam Akta Pendidikan 1996 (akta 550) seksyen 5, telah menetapkan 

bahawa jika sesuatu institusi pendidikan lima orang atau lebih yang menganut agama Islam, 

maka murid-murid itu hendaklah diberikan pengajaran agama Islam oleh guru yang diluluskan 

oleh Pihak Berkuasa Negeri (Hamdi Ishak, Ab Halim Tamuri, 2012).  

 

Berdasarkan Penyata Razak 1956, Penyata Rahman Talib 1960 dan Akta Pelajaran 

1961, mata pelajaran Pendidikan Islam boleh diajar di sekolah yang terdapat sekurang-

kurangnya 15 orang pelajar yang beragama Islam dan seterusnya pada tahun 1962, mata 

pelajaran Pendidikan Islam telah dimasukkan ke dalam jadual rasmi sekolah dengan 

peruntukan masa pengajaran sebanyak 120 minit seminggu (Mohd Aderi Che Aderi, 2015).  

Sistem Pendidikan negara sejak dulu hingga kini sudah pun menekankan aspek pembelajaran 

al-Quran demi mencapai matlamat Falsafah Pendidikan Kebangsaan dan Falsafah Pendidikan 

Islam (Mohd Aderi Che Aderi, 2015). 
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Falsafah Pendidikan Negara (FPN) dan Falsafah Pendidikan Khas juga bertujuan untuk 

melahirkan individu yang seimbang dan harmonis, ini jelas menunjukkan bahawa kerajaan 

juga tidak menyingkirkan golongan ini daripada mendapat pendidikan untuk sama-sama 

belajar dengan insan normal yang lain. Setiap insan  yang dilahirkan mempunyai bakat dan 

kebolehan yang tersendiri, ini dinyatakan dalam Falsafah Pendidikan Khas bahawa setiap 

kanak-kanak mempunyai perbezaan dalam diri sendiri dan setiap individu. Oleh sebab itu 

wujud berbagai-bagai keperluan pendidikan. (Chua Tee Tee, Koh Boh Boon : 1992). 

 

Menurut Alimah Abdul Rahman (2006), Sistem pendidikan juga tidak 

mendiskriminasikan golongan kurang upaya sama ada mempunyai kecacatan atau kekurangan 

fizikal. Ini bagi membolehkan  mereka menuntut ilmu dan membina kemahiran tersendiri 

sebagai langkah persediaan bagi membolehkan mereka menjadi ahli masyarakat yang berguna 

dan menyumbang kepada negara. 

 

Namun begitu, tidak ketinggalan juga untuk murid-murid bermasalah pendengaran, 

mereka diwajibkan untuk belajar bidang tilawah al-Quran di sekolah.   Semua sekolah rendah 

dan sekolah menengah pendidikan khas bermasalah pendengaran, penglihatan dan 

pembelajaran menawarkan aliran akademik dan menggunakan Kurikulum Kebangsaan  

(Maklumat Pendidikan Khas, 2007).  

 

Berdasarkan data Jabatan Pendidikan Khas, bilangan murid-murid Pendidikan Khas 

Bermasalah Pendengaran pada tahun 2013 di Sekolah Kebangsaan Pendidikan Khas (SKPK) 

ialah seramai 1568 orang, manakala bilangan murid di Program Pendidikan Khas Integrasi 

ialah seramai 500 orang. Jumlah murid Pendidikan Khas Bermasalah Pendengaran di sekolah 

rendah ialah seramai 2068 orang (Maklumat Pendidikan Khas, 2013). Walaupun bilangan 

mereka sedikit tetapi mereka juga diberi peluang untuk mengikuti pendidikan yang disediakan 

oleh Kementerian Pendidikan Malaysia (KPM).  

 

Jadual 1.1 Bilangan Murid Pendidikan Khas Pendengaran Bagi Tahun 2009-2013  

Program Pendidikan Khas Bermasalah Pendengaran 

_______________________ 2009            2010            2011             _ 2012___ _   2013_____ 

Bil. Murid SKPK           1,959          1,863           1,860            1,657           1,568 

Bil. Murid Integrasi            350             531             582                471             500 

JUMLAH                    2,309            2,394          2,442             2,128          2,068 

 

 

 

3.0 PERNYATAAN MASALAH 

 

Setiap bayi yang dilahirkan hendaklah diberi didikan agama agar apabila mereka meningkat 

usia remaja kelak tidak terpesong akidah mereka kepada perkara yang ditegah oleh Allah s.w.t 

dan sentiasa berada dalam landasan kebenaran. Menurut pandangan Islam, kanak-kanak 

bermasalah pendengaran juga wajib diberikan pendidikan agama, berdasarkan gesaan al-

Quran dan sunnah Rasulullah s.a.w. Kanak-kanak bermasalah pendengaran juga perlu hidup 

seperti manusia lain, hidup bermasyarakat dan beribadat kepada Allah kerana tugas manusia 

adalah untuk beribadat kepada Allah s.w.t, firman Allah  yang  bermaksud “Dan (ingatlah) 

Aku tidak menciptakan jin dan manusia melainkan untuk mereka menyembah dan beribadat 

kepadaKu” 

 (Al-Quran, al-Dzaariyat 51:56) 
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Dalam menetapkan tanggungjawab  ke atas golongan OKU ini, terdapat pelbagai 

pandangan menurut pandangan Islam. Orang yang bermasalah pendengaran adalah dikira 

sebagai golongan yang mukallaf dan mereka ditaklifkan dengan hukum-hukum syarak seperti 

manusia normal yang lain. Dalam Islam mukalaf ialah orang yang diberati dengan hukum-

hukum dan perintah Agama Islam, iaitu orang yang berakal, baligh, sampai seruan Islam serta 

pancaindera. Sempurna pancaindera ialah mereka yang tidak mengalami kecacatan 

penglihatan dan pendengaran, sekiranya seorang itu cedera pendengaran sahaja atau 

penglihatan sahaja maka ia tetap bertaraf mukallaf (Ibnu „Aqil, t.th.). Oleh itu setiap orang 

Islam yang berakal dan baligh, mereka tidak terlepas daripada menunaikan kewajipan serta 

melaksanakan perintah dan suruhan Allah s.w.t. 

 

Islam telah menggariskan keadaan bagi golongan OKU dalam perkara yang berkaitan 

dengan bersuci dan menunaikan ibadah-ibadah mereka seperti  solat dan seumpamanya. Islam 

menetapkan bagi golongan OKU hukum-hukum yang khusus mengikut keadaan  kecacatan 

mereka, memudahkan dan meringankan. Sekiranya kecacatan tadi melibatkan mental seperti 

gila dan hilang akal maka gugurlah tanggungjawab keatas mereka. Sekiranya berlaku hilang 

akal seketika, maka hilang taklif ke atas golongan tersebut ketika mereka hilang akal. Apabila 

kecacatan berlaku pada pendengaran atau penglihatan, anggota tangan, anggota kaki atau 

selainnya maka tidak dipertanggungjawabkan melainkan mengikut keupayaan kecacatan 

tersebut. Dalam bab bersuci untuk menunaikan ibadat, sekiranya mereka tidak dapat 

menghilangkan najis atau pun berwudhuk serta tidak ada sesiapa untuk membantu mereka, 

maka solatlah mengikut keadaan mereka (dalam najis atau tidak berwudhuk). Kesimpulan 

yang difatwakan oleh Syeikh Abdul Rahman Abdul Khaliq selaku Ketua Lajnah Tahqiq Al-

Turath di Kuwait, (2010). Berpandukan nas yang difatwakan oleh Syeikh Abdul Rahman, 

solat fardhu tidak gugur kefardhuannya melainkan ke atas mereka yang hilang akal sahaja.  

 

Keistimewaan kedudukan OKU dari sudut pandangan Islam merujuk kepada firman 

Allah s.w.t  yang bermaksud  “tidak ada salahnya bagi orang buta, dan tidak ada salahnya 

bagi orang tempang, dan tidak ada salahnya bagi orang sakit (jika masing-masing tidak 

menjalankan sesuatu perintah disebabkan keuzurannya menghendaki ia berlaku demikian), 

dan juga tidak ada salah bagi kamu (termasuk orang-orang yang tersebut turut sama) makan 

di rumah kamu sendiri, atau di rumah bapa kamu, atau di rumah ibu kamu, atau di rumah 

saudara kamu yang lelaki, atau di rumah saudara kamu yang perempuan, atau di rumah bapa 

saudara kamu (sebelah bapa), atau di Rumah emak saudara kamu (sebelah bapa), atau di 

rumah bapa saudara kamu (sebelah ibu), atau di rumah emak saudara kamu (sebelah ibu), 

atau di rumah yang kamu kuasai kuncinya, atau di rumah sahabat kamu; tidak juga menjadi 

salah bagi kamu, makan bersama-sama atau berasing-asing. maka apabila kamu masuk ke 

mana-mana rumah, hendaklah kamu memberi salam kepada (sesiapa yang seperti) kamu 

dengan memohon kepada Allah cara hidup yang berkat lagi baik. Demikianlah Allah 

menerangkan ayat-ayat (yang menjelaskan hukum-hukumNya), supaya kamu memahaminya”. 

(Al-Quran, an-Nur 21:64) 

 

Islam tidak mengabaikan golongan OKU dari sudut keadilan dan memuliakan manusia, 

sebab mereka pun mengambil peranan yang sama sepertimana kebiasaan manusia tipikal 

(manusia normal) yang lain. Islam tidak meminggirkan golongan OKU, kedudukan mereka 

sama dengan manusia normal, kalau manusia yang normal perlu dihormati maka mereka pun 

perlu dihormati dan menghormati. Sebagaimana yang diketahui dalam Islam sesungguhnya 

dari sudut nasnya, dituntut untuk kita patuhi golongan tersebut. 

 

Dari sudut pandangan Islam juga golongan OKU tidak dipinggirkan dari sudut 
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keadilan, hak-hak dan sifat kemanusiaan ke atas mereka, ini kerana mereka juga berperanan 

menyumbang  dalam hidup bermasyarakat mengikut kemampuan yang ada pada mereka. Ini 

juga bertepatan dengan nas yang dituntut ke atas kita bahawa golongan OKU mempunyai hak 

dalam sifat perikemanusiaan  dari sudut perasaan belas kasihan.  Kita perlu melayan  golongan 

OKU, sebagaimana firman Allah s.w.t yang bermaksud  “ Orang-orang yang lemah dan 

orang-orang yang sakit, dan juga orang-orang yang tidak mempunyai sesuatu yang akan 

dibelanjakan, tidaklah menanggung dosa (kerana tidak turut berperang) apabila mereka 

berlaku ikhlas kepada Allah dan RasulNya. tidak ada jalan sedikitpun bagi menyalahkan 

orang-orang yang berusaha memperbaiki amalannya; dan Allah Maha Pengampun, lagi 

Maha Mengasihani” 

 (Surah at-Taubah 9:91) 

 

Islam menggalakkan umatnya melayan golongan yang lemah serta perlu wujud 

perasaan belas kasihan kepada golongan tersebut. Orang yang bersifat dengan perasaan  

kasihan belas nescaya Allah taala akan belas kasihan kepadanya. Kaedah Islam terbina atas 

realiti, setiap taklif yang dipertanggungjawabkan adalah mengikut kemampuan dan keupayaan 

seseorang. Firman Allah s.w.t yang bermaksud “Allah tidak memberati seseorang melainkan 

apa yang terdaya olehnya. ia mendapat pahala kebaikan yang diusahakannya, dan ia juga 

menanggung dosa kejahatan yang diusahakannya. (Mereka berdoa Dengan berkata): "Wahai 

Tuhan kami! janganlah Engkau mengirakan Kami salah jika kami lupa atau kami tersalah. 

Wahai Tuhan Kami ! janganlah Engkau bebankan kepada kami bebanan yang berat 

sebagaimana yang telah Engkau bebankan kepada orang-orang yang terdahulu daripada 

kami. Wahai Tuhan kami! janganlah Engkau pikulkan kepada kami apa yang kami tidak 

terdaya memikulnya. dan maafkanlah kesalahan kami, serta ampunkanlah dosa kami, dan 

berilah rahmat kepada kami. Engkaulah Penolong kami; oleh itu, tolonglah kami untuk 

mencapai kemenangan terhadap kaum-kaum yang kafir". 

 (surah al-Baqarah 2:286) 

 

Ketidakupayaan murid menggunakan bahasa lisan membawa infak besar dalam 

pembelajaran, sebagai contoh jika mereka bermasalah dalam menguasai pertuturan maka sukar 

bagi murid untuk belajar dan menguasai kemahiran berdasarkan kurikulum (Abdullah, 2014). 

Kebanyakan murid bermasalah pendengaran tidak diberi pendedahan yang mencukupi untuk 

pembelajaran al-Quran berbanding murid-murid tipikal (Ab Aziz Mohd Zin, 2009; Global 

Pekak Malaysia Muslim, 2014). Terdapat beberapa masalah kepada murid-murid yang 

bermasalah pendengaran  dalam pembelajaran terutamanya bidang Asas Tilawah al-Quran dan 

topik-topik yang berkaitan dengan akidah dalam Ulum syariah, ini kerana dalam Asas Tilawah 

al-Quran murid-murid ini perlu menyebut, melafaz serta membaca sedangkan inilah masalah 

yang paling besar bagi mereka disebabkan mereka tidak dapat mendengar, sudah tentu mereka 

tidak dapat meniru sebutan dan bunyi-bunyi kalimah daripada al-Quran, apatah lagi untuk 

membaca dan melafazkan ayat-ayat suci daripada al-Quran (Hamdi Ishak, 2011). Oleh itu 

guru-guru Pendidikan Islam haruslah mengambil pendekatan yang paling baik dan berkesan 

untuk mengajar al-Quran kepada murid yang bermasalah pendengaran bermula dari peringkat 

yang paling bawah sehinggalah mereka betul-betul boleh menguasai bacaan al-Quran dan 

dapat dipraktikkan bacaan tersebut di dalam solat serta ibadat mereka. Sekiranya mereka tidak 

dapat menguasai bacaan al-Quran, nescaya ibadat-ibadat yang berkaitan dengan bacaan al-

Quran seperti ibadat solat tidak dapat dilakukan dengan sempurna.  
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1.5 OBJEKTIF KAJIAN 

 

Bagi mencapai tujuan ini, satu objektif khusus yang ditetapkan dalam kajian ini iaitu : 

 

i. Mengenalpasti bagaimana guru-guru merancang pelaksanaan pengajaran dan 

pembelajaran dalam bidang tilawah al-Quran menggunakan kurikulum kebangsaan 

yang disesuaikan dengan tahap kebolehan dan kemampuan murid bermasalah 

pendengaran. 

 

 

1.6 PERSOALAN KAJIAN 

 

Kajian ini dijalankan untuk memberi jawapan kepada persoalan berikut: 

 

i. Bagaimana guru merancang dan menyesuaikan kurikulum kebangsaan yang sedia 

ada dengan tahap kebolehan dan kemampuan murid bermasalah pendengaran? 

 

 

1.9 KEPENTINGAN KAJIAN 

 

Kajian ini sangat penting dijalankan supaya satu penyelesaian dapat dirumuskan untuk 

mencapai satu tahap pengajaran yang berkesan dalam kalangan murid pendidikan khas 

bermasalah pendengaran, di samping itu kajian ini dapat mengembangkan lagi bidang 

penyelidikan mengenai Pendidikan Islam khususnya dalam bidang Tilawah al-Quran 

Pendidikan Khas di Malaysia. Hasil daripada penyelidikan ini diharap  dapat membuka ruang 

yang lebih luas dalam mengenal pasti amalan guru dalam pelaksanaan pengajaran dan 

pembelajaran bidang Tilawah al-Qur‟an terhadap murid-murid Pendidikan Khas masalah 

pendengaran di Malaysia. Selain itu juga, dapatan kajian ini dapat memberikan kesedaran 

kepada pihak guru tentang kepentingan memahami masalah yang dihadapi murid bermasalah 

pendengaran, jika pengesanan sesuatu masalah dapat dilakukan di peringkat awal, guru dapat 

merancang dan menyediakan aktiviti yang dapat memberi kefahaman kepada murid tersebut 

dengan lebih efektif semasa sesi pengajaran dan pemudahcaraan berlangsung. Oleh yang 

demikian, kajian ini dapat meningkatkan kualiti pengajaran dan pemudahcaraan dalam 

Pendidikan Islam (Abdullah, 2014). 

 

1.10 BATASAN KAJIAN 

 

Kajian ini secara keseluruhannya berasaskan kepada batasan-batasan kajian berikut : 

i Kajian ini adalah untuk mengenal pasti  proses pengajaran dan pembelajaran al-Quran 

kepada murid pendidikan khas (bermasalah pendengaran)  

ii Kajian ini hanya dikhususkan kepada pengajaran dan pembelajaran al-Quran kepada 

murid-murid bermasalah pendengaran di sekolah yang menawarkan Program 

Pendidikan Khas Integrasi sahaja 

iii Kajian ini hanya tertumpu di sekolah rendah dalam daerah Gombak dan Petaling 

Utama sahaja, oleh itu sekolah menengah tidak terlibat 

 

 

1.11 METODOLOGI KAJIAN 

 

Reka bentuk kajian ini, menggunakan pendekatan kajian kualitatif yang melibatkan tiga 
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kaedah pengumpulan data iaitu temu bual, pemerhatian dan analisis dokumen. Oleh kerana 

kajian lebih dari sebuah sekolah, maka lebih tepat lagi kajian ini disebut sebagai kajian 

pelbagai tempat lapangan. Peserta kajian adalah terdiri daripada dua orang guru Pendidikan 

Islam yang mengajar mata pelajaran Pendidikan Islam di sekolah rendah yang menawarkan 

program pendidikan khas integrasi (masalah pendengaran) di Malaysia.  

 

Cresswell (1994), dalam kajian kualitatif penyelidik adalah instrumen utama yang 

bertindak untuk memungut data secara pemerhatian, temu bual dan analisis data dan 

seterusnya menganalisis data. Justeru, pengkaji perlu berada dalam situasi yang dikaji,  kaedah 

yang digunakan oleh pengkaji untuk mendapatkan data ialah melalui kaedah temubual, 

pemerhatian dan analisis dokumen. Kajian  yang berbentuk kualitatif biasanya dijalankan 

kerana pengkaji ingin meneroka, membuat interpretasi dan mendapat pemahaman yang 

mendalam tentang sesuatu permasalahan, bukan untuk menguji sesuatu hipotesis.  

 

1.12 DAPATAN KAJIAN 

 

Dapatan kajian ini merupakan data kajian bagi menjawab persoalan kajian. Penyelidikan 

kajian secara kualitatif ini cuba untuk mengenal pasti fenomena yang berlaku semasa sesi 

pengajaran dan pembelajaran tilawah al-Quran berlangsung kepada murid-murid bermasalah 

pendengaran Program Pendidikan Khas Integrasi (PPKI) Sekolah Rendah. Dapatan kajian ini 

akan dibentangkan dalam bentuk naratif dengan memaparkan beberapa bentuk rajah dan 

jadual seperti yang disarankan oleh Creswell (1998) untuk memudahkan pembentangan hasil 

dapatan ini. Dalam  masa yang sama juga, pengkaji akan membentangkan dapatan 

penyelidikan yang telah dijalankan ke atas dua orang peserta kajian. Dapatan kajian akan 

dikemukakan meliputi aspek perancangan pengajaran dan amalan pengajaran dan 

pembelajaran. 

  

Jadual 1.12.1 Ciri-ciri Keperibadian Peserta kajian 

 

Peserta 

Kajian  

 

Sikap  

 

Ciri-ciri Keistimewaan 

 

 

P01 

 

 

Berdedikasi, bercita-cita tinggi, 

perihatin dan bersifat pembimbing  

  

 

Cekap dalam bahasa 

isyarat 

 

P02 

 

 

Berdedikasi, sangat mesra dengan 

murid-muridnya, memberi teguran 

secara berhikmah, mengambil berat 

terhadap murid, perihatin dan sentiasa 

menepati masa dengan baik 

 

 

Cekap dalam bahasa 

isyarat 

 

Maklumat yang dikumpul bukan sahaja datang daripada peserta kajian sahaja, tetapi 

juga daripada Guru Besar, Penolong Kanan Pendidikan Khas, pemerhatian dan analisis 

dokumen. Kaedah pengumpulan data dalam kajian ini secara ringkas dalam tiga bentuk iaitu 

pemerhatian, temu bual dan analisis dokumen (Sabitha Merican, 2005). Penggunaan tiga 

kaedah pengukuran ini juga disebut sebagai triangulasi data kualitatif tersebut. Triangulasi 

ialah kesahan rentasan (Cross Validation) bagi kajian kualitatif, ini kerana ianya dapat 
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mengukur kecukupan data berdasarkan penumpuan pelbagai sumber data atau pelbagai 

prosedur pengumpulan data (Kamarul Azmi 2010; Mohd Izhan Mohd Hamzah 2006; Wiersma 

19910. Pernyataan ini disokong oleh Noorhizrah (2014). Penggunaan teknik triangulasi seperti 

pungutan data-data yang diperolehi melalui sumber-sumber dokumen bukan sahaja 

menyokong  dan menambahkan bukti daripada pelbagai sumber lain, tetapi ianya dapat 

menyokong maklumat yang diperolehi daripada temu bual dan analisis dokumen yang hanya 

merupakan data sokongan bagi mengukuh serta membuktikan kesahihan data temu bual yang 

dijalankan. Data temu bual merupakan data utama kajian, maka data ini boleh berdiri dengan 

sendiri untuk diambil kira dalam pembinaan tema dalam kajian kualitatif. Sebaliknya data 

pemerhatian dan analisis dokumen, data ini tidak diambil kira sebagai pembinaan tema kajian 

ini melainkan setelah disandarkan dengan data yang diperolehi daripada data temu bual. 

Gambarajah 1.12.1 di bawah menunjukkan gambaran umum pengumpulan data.  

 

 

 

 
 

4.1.1 Mengenal pasti bagaimana guru-guru merancang pelaksanaan pengajaran dan 

pembelajaran dalam bidang tilawah al-Quran menggunakan kurikulum 

kebangsaan yang disesuaikan dengan tahap kebolehan dan kemampuan murid 

bermasalah pendengaran. 

 

Sebelum terbentuknya Kurikulum Standard Sekolah Rendah Pendidikan Khas 

(KSSRPK), Kurikulum bagi mata pelajaran pendidikan Islam pendidikan khas bagi masalah 

pendengaran adalah dengan menggunakan kurikulum aliran perdana bagi pelajar tipikal 

(pelajar normal) (Mohd Zuhri & Aznan Che Ahmad, 2011; Muhammad Sayuti Sabdan, 2014; 

Muhammad Sayuti Sabdan et al., 2016). Menurut hamdi Ishak, Ab. Halim Tamuri, Rosadah 

Abdul Majid, dan Safani Bari (2012), pelaksanaan pendidikan al-Quran bagi pelajar pekak 

pada ketika itu terbahagi kepada dua iaitu pelajar pekak tidak boleh mengeluarkan suara dan 

pelajar pekak yang boleh mengeluarkan suara. Bagi pelajar pekak yang tidak boleh 

mengeluarkan suara guru-guru pendidikan Islam pendidikan khas masalah pendengaran lebih 

menumpukan kepada pengetahuan berkenaan dengan huruf-huruf hijaiyyah. Manakala bagi 

pelajar pekak yang boleh mengeluarkan suara, guru-guru memberi tumpuan kepada cara 

bacaan ayat al-Quran secara talaqqi musyafahah dengan menggunakan kaedah Iqra‟. Namun 

 

Temu Bual 

 2 orang Guru Pendidikan Islam 

 

Pemerhatian 

Analisis Dokumen 
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begitu, ia tidak dapat dilaksanakan secara berterusan selepas pelajar pekak menduduki tahun 

dua di Sekolah Kebangsaan Pendidikan khas (SKPK). 

 

a) Perancangan pengajaran dan pembelajaran 

 

Dalam kajian ini pengkaji merungkaikan bagaimanakah guru merancang serta 

mengadaptasikan kururikulum kebangsaan yang sedia ada dengan tahap kemampuan serta 

kebolehan murid yang bermasalah pendengaran. Data yang berkaitan dengan persoalan kajian 

ini dikumpulkan berdasarkan temu bual, analisis dokumen dan pemerhatian bersama peserta 

kajian.  

 

b) Rancangan Pengajaran Tahunan (RPT) 

 

i. Guru merancang rancangan pengajaran harian (RPH)  

Pengkaji cuba merungkaikan bentuk-bentuk rancangan pengajaran harian yang 

dilaksanakan oleh peserta kajian. Rancangan pengajaran harian merupakan perancangan awal 

yang perlu disediakan oleh peserta kajian sebelum PdPc dilaksanakan. Pengkaji juga melihat 

bagaimana guru menggunakan sukatan pengajaran tahunan untuk ditulis ke dalam rancangan 

pengajaran harian seharian dan menterjemahkannya semula ketika melaksanakan PdPc mereka 

terhadap murid-murid bermasalah pendengaran.  

 

ii. Guru menggunakan rancangan pengajaran tahunan (RPT) 

 

Bagi murid-murid bermasalah pendengaran, pihak Kementerian Pendidikan Malaysia 

telah menetapkan kurikulum Pendidikan Islam yang digunakan untuk pengajaran dan 

pemudahcaraan (PdPc) kepada mereka seperti murid-murid yang lain di arus perdana. Guru-

guru yang terlibat dengan PdPc terhadap murid-murid bermasalah pendengaran perlu 

mengikuti kurikulum yang telah ditetapkan oleh pihak Kementerian Pendidikan Malaysia. 

Rancangan pengajaran tahunan yang digunakan di semua Sekolah-sekolah Pendidikan Khas 

dan Program Pendididkan Khas Integrasi adalah berdasarkan Kurikulum kebangsaan yang 

diubah suai mengikut kecacatan murid tersebut. Pengkaji mendapati bentuk-bentuk amalan 

penggunaan rancangan pengajaran tahunan Pendidikan Islam oleh kedua-dua peserta kajian. 

Bentuk-bentuk penggunaan yang digunakan oleh peserta kajian dijelaskan dalam gambarajah 

1.12.2 
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Oleh yang demikian kajian ini jelas menunjukkan bahawa kedua-dua peserta kajian 

melaksanakan PdP mereka dengan merujuk kepada rancangan pengajaran tahunan Pendidikan 

Islam. Data diperolehi melalui pemerhatian dan analisis dokumen, pengkaji memerhati peserta 

kajian semasa melaksanakan PdP serta merujuk rancangan pengajaran harian yang ditulis oleh 

peserta kajian. 

 

Di sini dapat disimpulkan bahawa P01 dan dan P02 melaksanakan pengajaran dan 

pembelajaran (PdP) berdasarkan rancangan pengajaran tahunan sepanjang sesi PdP 

berlangsung, namun begitu peserta kajian telah mengubah rancangan pengajaran tahunan 

tersebut mengikut kesesuaian tahap kemampuan murid. 

Secara keseluruhannya pengajaran dan pembelajaran dalam bidang tilawah al-Quran 

untuk murid-murid Program Pendidikan Khas Integrasi (PPKI) bermasalah pendengaran ini 

menggunakan rancangan pengajaran tahunan (RPT) Pendidikan Islam Kebangsaan 

sebagaimana  mengikut sukatan yang  telah ditetapkan oleh KPM,  namun terdapat sedikit 

perbezaan  di anatar kedua-dua peserta kajian dalam amalan pengajaran dan pembelajaran 

(PdP) tilawah al-Quran.  kedua-dua peserta masih menggunakan (RPT) yang diubah suai 

sebagai panduan untuk melaksanakan pengajaran mereka kepada murid. 

 

Kedua-dua peserta kajian, ada ketika mengikut rancangan pengajaran tahunan (RPT) dan 

adakalanya tidak mengikut (RPT). sebagai contoh peserta kajian mengikut (RPT) adalah untuk 

memenuhi sasaran KPM, sekiranya tidak rujuk dan menggunakan (RPT) nescaya sukatan yang 

ditetapkan tidak dapat dijalankan seperti yang dirancang. Manakala contoh ketika mana 

peserta kajian tidak mengikut (RPT), mereka akan memilih surah-surah yang dianggap penting 

untuk diamalkan seharian contohnya surah yang akan diamalkan di dalam solat lima waktu. 

Namun tidak dinafikan mereka tidak mengabaikan (RPT) yang ditetapkan dalam kurikulum 

kebangsaan KPM. Dalam amalan pengajaran bidang tilawah al-Quran, pengkaji dapat 

membahagikan kepada tiga bahagian iaitu berdasarkan rancangan pengajaran tahunan 

Pendidikan Islam – P01 & P02, mengikut kesesuaian tahap murid - P1 & P2 dan tidak 

mengikut rancangan pengajaran tahunan. Kedua-dua peserta kajian menggunakan (RPT) 

Pendidikan Islam dan kedua-duanya juga mengubah suai (RPT) mengikut kesesuaian dan 

tahap kemampuan murid mereka. 

Amalan Guru 

Berdasarkan rancangan pengajaran tahunan 
Pendidikan Islam - P01 & P02 

Mengikut RPT yang diubah mengikut kesesuaian 
tahap murid - P01 & P02 

Tidak mengikut rancangan pengajaran tahunan  
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Jadual 1.12.2 Kesimpulan Amalan Pada Permulaan Pengajaran 

Amalan pada permulaan pengajaran                                    P01                              

P02 

 

 Bermesra dengan murid     X             X 

 Bersoal jawab berkaitan dengan tajuk   X   X 

 Guru membaca doa      X    X 

 Murid membaca doa      X   X 

 Guru menulis pada papan putih    X   X 

 Guru menggunakan LCD/Laptop    X 

 Guru terus mengajar      X   X 

_____________________________________________________________________ 

  

Merujuk jadual 1.12.2 penyelidik dapat membuat rumusan bahawa sebelum 

memulakan sesi pengajaran dan pembelajaran peserta P01 dan P02 mengamalkan pendekatan 

bermesra dengan murid,  ianya bertujuan untuk membolehkan murid betul-betul bersedia 

untuk belajar dan membangkitkan minat murid untuk memulakan topik-topik yang akan diajar 

oleh guru. Data pemerhatian dan temu bual menunjukkan guru tesebut (PGP01, PGP02, 

TBP01, TBP02), di samping itu juga kelihatan keperibadian guru itu juga menunjukkan 

mereka kedua-duanya guru yang bersikap penyayang dan sangat kadih kepada anak-anak didik 

mereka dan begitu disenangi untuk bergaul dengan murid. 

 

 

5.3 RUMUSAN 

 

Penyelidik menyatakan semula dapatan-dapatan kajian  secara keseluruhan dalam bahagian ini 

selaras dengan objektif-objektif kajian. Secara umumnya kajian ini ingin mengenal pasti 

amalan guru pendidikan Islam dalam pengajaran dan pembelajaran al-Quran kepada murid-

murid bermasalah pendengaran Program Pendidikan Khas Integrasi. Secara umumnya, 

pengkaji melihat peserta kajian melaksanakan perancangan pengajaran mengikut kurikulum 

Pendidikan Islam di peringkat kebangsaan, cuma dari segi penggunaan sukatan pelajaran 

terdapat pengubahsuaian, setiap peserta kajian didapati berbeza dalam membuat 

pengubahsuaian sukatan pelajaran kerana mereka membuat penafsiran sendiri berdasarkan 

pengalaman mereka mengikut kesesuaian dan tahap kemampuan murid mereka. Manakala dari 

aspek pelaksanaan pengajaran dan pembelajaran peserta kajian menggunakan pelbagai strategi 

dan kaedah. Antara kaedah yang  dipilih serta digunakan oleh peserta kajian ialah kaedah 

penerangan dan syarahan. Di samping itu juga peserta kajian menggunakan alat dan bahan 

bantu mengajar dalam sesi pengajaran dan pembelajaran berlangsung. Namun begitu alat dan 

bahan bantu yang digunakan masih belum memenuhi keperluan kepada murid bermasalah 

pendengaran. Secara keseluruhannya, dapatan kajian menunjukkan bahawa guru telah 

melakukan pengubahsuaian tremasuk pendekatan, strategi dan kaedah pengajaran mengikut 

kemampuan serta kebolehan murid berdasarkan tahap kurang upaya pendengaran mereka. 

Guru menggunakan pelbagai pendekatan dalam pedagogi pengajaran dan pembelajaran 

mereka, langkah ini menunjukkan keperihatinan guru terhadap keperluan pembelajaran murid. 

Akan tetapi pengkaji melihat masih terdapat kelemahan di kalangan guru dalam menguasai 

tahap penguasaan bahasa isyarat untuk mengajar tilawah al-Quran. Keadaan ini akan 

mempengaruhi kualiti pengajaran dan pembelajaran. Guru perlu mengambil langkah yang 

positif untuk memantapkan diri mereka dari masa ke semasa menguasai KTBM dan BIM 

supaya pengajaran dan pembelajaran dapat disampaikan dengan lebih efektif dalam bidang 

tilawah al-Quran. 
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ABSTRAK 

 

 

Penghayatan Islam merupakan suatu gaya hidup yang diamalkan oleh 

seseorang muslim dalam kehidupannya. Dalam konteks Anggota Tentera 

Malaysia (ATM), pihak yang dipertanggungjwab dalam menerapkan 

penghayatan Islam dalam kalangan anggota ATM dan keluarga mereka adalah 

Kor Agama Angkatan Tentera (KAGAT). Namun begitu, peranan KAGAT 

dalam menerapkan penghayatan Islam dalam kalangan anggota ATM sering 

kali dipertikaikan oleh anggota ATM sendiri dan dilihat kurang berkesan. Oleh 

itu, kajian ini dijalankan untuk mengenal pasti elemen-elemen keberkesanan 

peranan warga KAGAT yang memberi pengaruh terhadap penghayatan Islam 

dalam kalangan anggota ATM. Instrumen kajian yang digunakan adalah 

berbentuk soal selidik dan sejumlah 120 responden yang terlibat terdiri 

daripada anggota ATM. Data yang diperoleh dianalisis menggunakan perisian 

Smart Partial Least Square (SmartPLS) versi 3.0. Secara keseluruhan, kajian 

ini akan memberi impak kepada keberkesanan peranan KAGAT dalam 

menerapkan penghayatan Islam dalam kalangan anggota ATM di Malaysia.  

 

Kata kunci: Kor Agama Angkatan Tentera (KAGAT), murabbi, perancangan         

program, penghayatan Islam 
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PENDAHULUAN 

 

Angkatan tentera merupakan sebuah organisasi terpenting dalam sesebuah negara dan 

angkatan ini merupakan aset kepada pertahanan negara dan keutuhan sesebuah ummah (Ismail 

et al., 2004; Mazli, 2016). Dalam sejarah perjuangan Rasulullah SAW sebagai ketua angkatan 

tentera semasa menegakkan kerajaan Islam pertama di Madinah, perkara pertama yang 

Baginda lakukan adalah membentuk jentera pertahanan serta mengasaskan angkatan tentera 

yang mampu menjadi benteng kepada negara dan umat Islam (Mazli, 2004). Tanpa kekuatan 

ketenteraan yang kuat dan mantap, kemakmuran sesebuah negara tidak akan tercapai dengan 

sepenuhnya (Azmil & Rashidi, 2015; Burhanuddin et al., 2017). Lantaran itu, Malaysia 

meletakkan keutamaan melindungi keselamatan negara kepada barisan Angkatan Tentera 

Malaysia (selepas ini dirujuk sebagai ATM) sebagai pemegang amanah sekaligus sentiasa 

bersiap siaga bagi menyahut seruan jihad (Hamdan et al., 1999; Mazli, 2004; Tirmizi, 2011).   

 

Menurut Burhanuddin (2015), sejak penubuhannya pada 1 Mac 1933, ATM terus 

berkembang dan menjadi sebuah angkatan tentera yang ampuh dan kuat. Seiring dengan 

perkembangan negara, ATM telah mengubah haluan pengurusnya dari pengurusan model 

berteraskan kepada fahaman sekularisme hasil peninggalan British kepada sistem pengurusan 

yang berteraskan ajaran dan nilai-nilai Islam    (Mazli, 2004; Redzuan et al., 1999). Walau 

bagaimanapun, penerapan nilai-nilai ini dilaksanakan dalam skop yang amat terbatas dan tidak 

secara teratur, selain tidak mendapat pengiktirafan rasmi daripada Majlis Angkatan Tentera 

(MAT) yang merupakan badan induk kepada ATM (Burhanuddin, 2015). 

 

Okon (2013) dalam kertas kerja beliau telah menekankan kepentingan untuk pergi 

berperang mempertahankan negara adalah selari dengan seruan jihad sebagaimana yang 

dianjurkan oleh Islam. Maka Allah SWT telah meletakkan keutamaan khusus untuk individu 

yang menyertainya sebagaimana yang dinyatakan dalam firman Allah SAW melalui surah al-

Hajj: 

 

  

Terjemahan:  

  

 Ayat di atas dengan nyata menjelaskan bahawa janji Allah SWT itu pasti kepada 

pejuang-pejuang agama-Nya. Justeru itu, Burhanuddin (2015) menyatakan bahawa dalam 

melahirkan angkatan tentera yang kuat, profesional, berwibawa  dan yang paling penting 

beriman dan bertakwa dalam ajaran Islam, selain memberi penekanan kepada elemen 

ketahanan dan kemahiran mempertahan diri, elemen kerohanian juga menjadi penekanan 

dalam ATM. Organisasi yang dipertanggungjawabkan memberi pendidikan kerohanian kepada 

anggota ATM di Malaysia adalah Kor Agama Angkatan Tentera (selepas ini dirujuk sebagai 

KAGAT). 

 

 

PENYATAAN MASALAH 

 

Kecemerlangan dan penghormatan merupakan matlamat bagi setiap pertubuhan. KAGAT 

yang merupakan satu institusi dalam jabatan pertahanan Malaysia bertanggungjawab terhadap 

elemen pembinaan kerohanian bagi anggota ATM termasuk ahli keluarga anggota tersebut. 

Sebagai seorang yang berperanan sebagai murabbi, warga KAGAT perlu melakukan pelbagai 

aktiviti dan program yang sesuai dalam mentarbiahkan anggota ATM (Burhanuddin, 2015). 
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Peribadi pegawai KAGAT juga menjadi salah satu elemen utama yang akan mempengaruhi 

pandangan anggota ATM terhadap imej dan kredibiliti organisasi seperti KAGAT (Tarmizi, 

2011). 

 

Walaupun peranan yang dimainkan oleh warga KAGAT begitu penting dalam 

pembentukan kerohanian anggota ATM, keberkesanan organisasi KAGAT pada masa kini 

mula menjadi tanda tanya dan pertikaian anggota ATM. Peningkatan dalam masalah disiplin 

anggota ATM seperti perzinaan, perjudian, pembelian nombor ekor dan penyalahgunaan 

alkohol dan dadah telah mencalarkan imej dan kredibiliti institusi tersebut (Burhanuddin, 

2015a; Mazli, 2004; Tirmizi, 2011). Situasi ini semakin parah apabila terdapatnya beberapa 

kajian empirikal yang dilakukan oleh penyelidik menunjukkan persepsi negatif anggota ATM 

terhadap institusi tersebut. Dalam satu kajian yang dilakukan oleh Baharuddin et al., (1998) 

yang bertajuk “Kor Agama Angkatan Tentera (KAGAT): Penerapan nilai dan 

keberkesanannya” mendapati tahap keberkesanan peranan anggota KAGAT berbeza dari kaca 

mata setiap anggota dalam ATM. Seramai 31.3% responden yang terlibat dalam kajian 

tersebut mengakui mereka dapat menghayati nilai-nilai Islam hasil tarbiah yang dilakukan oleh 

KAGAT. Selebihnya berpendapat program yang dilakukan KAGAT tidak memberi impak 

kepada pembentukan spiritual mereka. Dapatan ini dengan jelas telah mencetuskan persoalan 

akan keberkesanan KAGAT terhadap anggota ATM. Dapatan yang sama juga diperoleh dalam 

kajian yang dilakukan oleh Sayed Mahussain dan Mahani (2007) yang mendapati responden 

kajian menilai KAGAT tidak memainkan peranan mereka sebagaimana yang sepatutnya. 

 

Selain itu, berdasarkan kajian Tirmizi (2011) mendapati pegawai KAGAT tidak berjaya 

mendekatkan anggota ATM kepada agama sehingga menyebabkan ramai anggota ATM 

semakin lupa identiti seorang Muslim. Tambahan pula, terdapat juga anggota ATM mengakui 

KAGAT kurang melakukan aktiviti keagamaan dalam pasukan selain aktiviti yang dibuat 

kurang menarik (Rashidi & Amil, 2015). Berdasarkan dua kajian tersebut, tercetusnya 

persoalan sama ada intipati atau reka bentuk program yang dirancang oleh KAGAT tidak 

sejajar dengan kehendak atau keperluan anggota ATM dan kajian lanjut perlu dilakukan.  

 

Berdasarkan huraian yang dibuat, jelas menunjukkan wujudnya satu persoalan yang 

memerlukan kajian secara empirikal dilakukan bagi mengenal pasti keberkesanan warga 

KAGAT sebagai institusi keagamaan dalam ATM dalam menyemai naluri anggota ATM 

untuk menghayati Islam serta menjadikan Islam sebagai cara hidup. 

 

 

 

KERANGKA KONSEPTUAL KAJIAN 

 

Berdasarkan soroton literatur di atas, sebuah kerangka konseptual telah dibentuk seperti 

berikut: 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

PERANAN MURABBI 

   PERANCANGAN   

       PROGRAM 

PENGHAYATAN  

AMALAN  

KEAGAMAAN 
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Rajah 1:  Kerangka Konseptual Peranan Murabbi dan Perancangan Program dan 

Penghayatan Amalan Keagamaan dalam Kalangan Warga ATM. 

 

 

Rajah 1:  Kerangka Konseptual Peranan Murabbi dan Perancangan Program Terhadap 

Penghayatan Agama Dalam Kalangan Warga Angkatan Tentera Malaysia 

 

Berdasarkan kerangka konseptual tersebut, hipotesis-hipotesis yang akan diuji ialah: 

 

H1a: Peranan KAGAT sebagai murrabbi mempunyai hubungan yang positif dengan 

penghayatan Islam dalam kalangan warga ATM. 

 

H1b: Perancangan program oleh warga KAGAT mempunyai hubungan yang positif dengan 

penghayatan Islam dalam kalangan warga ATM. 

 

 

METODOLOGI KAJIAN 

 

1. Rekabentuk kajian 

 

Reka bentuk kajian ini merupakan strategi bagi menerangkan bagaimana menjalankan kajian 

bermula dari peringkat pemilihan sampel sehinggalah pada peringkat pengutipan data. Kajian 

ini akan menggunakan kaedah bergabung (mixed method) iaitu gabungan antara kaedah 

kualitatif dan kuantitatif (Creswell, 2014). Rekabentuk kajian ini membenarkan penyelidik 

menggunakan kaedah keratan rentas bagi menggabungkan kajian literatur, temu duga 

terperinci dan soal selidik sebagai prosedur utama pengumpulan data kajian (Said, 2012). 

kelebihan kaedah ini ialah berupaya membantu pengumpulan data secara tepat, mengelakkan 

wujudnya bias terhadap dapatan kajian seta diyakini boleh dipercayai untuk mengukur 

persepsi responden terhadap pemboleh ubah-pemboleh ubah yang hendak dikaji (Creswell, 

2014; Hin, 2010.; Jasmi, 2012; Said, 2012) 

 

2. Temu bual terperinci 

 

Langkah pertama dalam prosedur pengumpulan data bagi kajian ini ialah mengadakan temu 

bual secara terperinci (in-depth interview) dengan melibatkan 20 hingga 25 orang pegawai dan 

anggota ATM yang pernah terlibat atau mempunyai pengalaman dengan aktiviti anjuran 

KAGAT. Partisipan yang dipilih menggunakan kaedah persampelan rawak kerana berdasarkan 

pengalaman dalam penglibatan dengan institusi KAGAT. Maklumat yang diperoleh daripada 

temu bual terperinci ini akan membantu penyelidik membina item instrumen yang berkaitan 

dengan keberkesanan peranan anggota KAGAT dalam menerapkan penghayatan Islam dalam 

diri anggota ATM. 

 

3. Soal selidik 

 

Borang soal selidik akan diedarkan kepada anggota ATM yang merupakan individu yang 

terlibat secara langsung dengan KAGAT. Menurut Hin (2010) borang soal selidik boleh 

digunakan untuk mengetahui sikap seseorang dengan menggunakan soalan bebas-jawab 

(terbuka), senarai semak atau skala kadar. Manakala menurut Said (2012) kaedah soal selidik 

ini bertujuan untuk mengumpul data mengenai pemboleh ubah yang berkaitan dengan sesuatu 
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fenomena dan boleh digeneralisasikan untuk mewakili populasi kajian. 

 

4. Unit analisis dan persampelan 

 

Persampelan kajian adalah proses pemilihan yang merangkumi unsur-unsur dari populasi, 

umumnya terhadap karakter populasi. Teknik persampelan dalam kajian ini adalah 

persampelan stratified random sampling. Jumlah sampel kajian adalah berdasarkan data yang 

dipaparkan dalam wikipedia.org di mana didapati tentera darat mempunyai jumlah 

keanggotaan melebihi 110,000 orang anggota. Maka, berdasarkan formula persampelan 

Yamane (1967), pengkaji perlu  mengedarkan sebanyak 400 borang soal selidik di mana 

jumlah ini mengikut jumlah sampel yang ditentukan berdasarkan formula Yamane (1967). 

 

Dalam kajian ini, penyelidik memilih untuk menganalisis data mentah bagi borang kaji selidik 

menggunakan pakej perisian SmartPLS versi 3.2.7 (https://www.smartpls.com/). Pakej ini 

sesuai digunakan untuk menganalisis kesepadanan model pengukuran. Pakej ini mempunyai 

beberapa kelebihan dan di antaranya ialah, mampu membuat analisis data secara serentak 

model pengukuran sama ada reflektif dan formatif dengan menggunakan analisis laluan (path 

analysis), tidak memerlukan data yang bertaburan normal, berupaya menganalisis data yang 

mempunyai persampelan kecil. Manakala bagi dapatan data untuk temu bual penyelidik akan 

menganalisis transkrip temu bual menggunakan kaedah analisis isi kandungan (content 

analysis). 

 

 

 

DAPATAN KAJIAN 

 

 

1. Analisis Pengesahan Faktor (Confirmatory Factor Analysis) 

 

 

 Jadual 1 menunjukkan keputusan ujian kesahan dan kebolehpercayaan instrumen dan 

item kajian. Kesemua item di dalam konstruk-konstruk mempunyai pemberat faktor (factor 

loadings) melebihi 0.7 menunjukkan bahawa item-item tersebut telah mencapai tahap yang 

ditetapkan dalam pemberat faktor (Chin, 1998; Fornell & Larcker, 1981; Gefen & Straub, 

2005; Henseler et al., 2009).  

 

 Seterusnya, ujian kebolehpercayaan item diuji dengan melihat nilai kebolehpercayaan 

komposit dan nilai alpha Cronbachs. Nilai yang ditunjukkan adalah melebihi 0.8, 

menunjukkan bahawa skala pengukuran mempunyai ketekalan dalaman yang tinggi. (Chua, 

2006; Henseler et al., 2009; Sekaran & Bougie, 2010). Oleh itu, tahap kesahan dan 

kebolehpercayaan model pengukuran ini adalah memenuhi kriteria analisis penerokaan faktor 

yang ditetapkan. 
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Jadual 1.  Keputusan Ujian Kesahan dan Kebolehpercayaan Item dan Intrumen Kajian 

 

Konstruk 
Jumlah 

Item 

Pemberat 

Faktor 

Kebolehpercayaan 

Komposit 

Nilai Alpha 

Cronbachs 

Peranan 

Murabbi 
14 0.758 – 0.905 

0.972 0.969 

Perancangan 

Program 
10 0.880 – 0.935 

0.979 0.976 

Penghayatan 

Amalan 

Keagamaan 

36 0.711 – 0.922 

0.995 0.985 

 

 

Keputusan Pengujian Hipotesis  

 

Pengujian hipotesis dilaksanakan dengan menggunakan kaedah bootstrapping. Bagi pengujian 

hipotesis kesan langsung, hasil pengujian menunjukkan peranan murabbi mempunyai 

hubungan yang signifikan dengan penghayatan amalan keagamaan (β=-0.374; t>3.369). Selain 

itu, hasil pengujian juga menunjukkan perancangan program tidak mempunyai hubungan yang 

signifikan dengan penghayatan ilmu Islam (β=-0.258; t>1.040). Oleh itu, hanya H1 sahaja 

diterima. Dari aspek kekuatan model, kemasukan peranan murabbi dan perancangan program 

ke dalam analisis telah menyumbang sebanyak 15 peratus sahaja terhadap penghayatan amalan 

keagamaan dan pencapaian ini dianggap sebagai lemah (Chin, 1998; Henseler et al., 2009).  

 

 

PERBINCANGAN DAN IMPLIKASI 

 

Impak kajian ini dapat dibahagikan kepada tiga aspek yang utama; impak kepada teori, 

pemantapan kaedah penyelidikan dan organisasi. Dari segi impak terhadap teori, adalah 

dijangkakan bahawa elemen-elemen seperti peranan murabbi, perancangan dan pelaksnaan 

program/aktiviti serta sikap anggota KAGAT akan memberi kesan kepada penghayatan 

anggota ATM terhadap Islam.  

 

Dari segi impak kepada pemantapan kaedah penyelidikan, data yang diperoleh melalui 

literatur berkenaan peranan dan penilaian terhadap program anjuran KAGAT, temu bual, 

kajian rintis dan pengumpulan data dengan menggunakan borang soal selidik akan 

menambahkan dimensi kajian terutamanya dalam kajian-kajian lepas yang banyak 

menggunakan kaedah kuantitatif sahaja. 

 

Impak terhadap organisasi pula, dapatan kajian ini boleh digunakan sebagai panduan 

oleh pihak pentadbiran dan pengurusan KAGAT untuk penambahbaikan kualiti perkhidmatan 

kepada anggota ATM. 

 

 

KESIMPULAN 

 

Secara umum, penubuhan KAGAT sejak 1986 telah menyumbang banyak jasa kepada 

pembangunan sahsiah dan pendidikan agama dalam kalangan anggota ATM. Walau 
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bagaimanapun, disebabkan jumlah kesalahan disiplin yang dilakukan oleh anggota ATM yang 

semakin meningkat, keberkesanan program dan peranan KAGAT mula dipersoalkan.  Justeru 

itu, melalui kajian ini diharapkan satu dapatan empirikal dapat dihasilkan dan boleh dijadikan 

sebagai rujukan pihak tertentu dalam melihat keperluan serta penambah baikkan yang boleh 

dilakukan dalam meningkatkan imej dan kredibiliti KAGAT dalam meningkatkan 

penghayatan terhadap agama Islam dalam kalangan anggota ATM. 
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ABSTRAK 

 

Al-Quran menyebutkan bahawa manusia diciptakan oleh Allah SWT adalah untuk 

beribadah kepada-Nya. Ibadah pula menuntut seluruh kehidupan manusia untuk 

mengabdikan diri dan mentaati Allah SWT, tetapi masih ramai yang mengabaikan 

ibadah yang ditetapkan oleh syariat Islam. Oleh itu, kajian berkaitan ibadah telah 

dijalankan bertujuan untuk mengenalpasti tahap pengamalan ibadah Islam 

pelajar Kolej Komuniti Negeri Perak. Kajian ini berbentuk kajian tinjauan dan 

menggunakan borang soal selidik sebagai instrumen kajian. Sampel kajian ini 

tertumpu kepada pelajar Islam di dalam bidang Sijil Teknologi Maklumat di Kolej 

Komuniti Negeri Perak yang terdiri daripada 4 buah kolej komuniti iaitu Kolej 

Komuniti RTC Gopeng 32 orang, Kolej Komuniti Grik 31 orang, Kolej Komuniti 

Sungai Siput 21 orang dan Kolej Komuniti Pasir Salak 43 orang, menjadikan 

jumlah respondennya ialah seramai 127 orang. Data yang diperolehi daripada 

soal selidik dikumpul dan dianalisis menggunakan perisian Statistical Packages 

for Social Science Version 22.0 (SPSS v22.0) bagi mendapatkan kekerapan, 

peratusan dan skor min. Hasil kajian menunjukkan para remaja Islam di kolej 

komuniti di negeri Perak sering menunaikan tanggungjawab ibadah yang 

berkaitan ibadah khusus iaitu ibadah wajib seperti solat, puasa dan zakat, serta 

melaksanakan ibadah umum dan sunat. Hasil kajian ini diharap dapat memberi 

kesedaran kepada remaja untuk menunaikan amalan ibadah yang telah ditetapkan 

oleh syariat Islam.  

 

 

Kata kunci: Pengamalan ibadah, pengamalan Islam, ibadah, tingkah laku, kolej 

komuniti. 
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1. Pengenalan 

 

Dalam Islam, ibadah merupakan suatu penyempurna keimanan seseorang kepada Allah SWT. 

Beberapa matlamat ibadah perlu dicapai bagi mendapatkan kualiti dalam ibadah. Seseorang 

yang ingin mendapatkan kesempurnaan dalam keimanan, perlulah mengikuti pentarbiahan 

Islam dengan melaksanakan ibadah berdasarkan ilmu, bukan mengikut secara adat dan budaya 

semata-mata. Menurut  Lukman (2011),  ibadah  yang  dilakukan  berdasarkan pendidikan 

ibadah yang sempurna mampu meningkatkan tahap kualiti ibadah bagi seseorang muslim. 

Manakala al-Qaradawi (1995) pula menyebutkan bahawa ibadah dalam Islam meliputi semua 

tindakan dan aktiviti manusia yang bermatlamat ke arah mencapai kebajikan di dunia dan di 

akhirat. Memandangkan tuntutan beribadah ini adalah berterusan hingga ke akhir hayat 

seseorang manusia, maka perintah ini hendaklah dilaksanakan dengan perasaan penuh sedar, 

kasih dan cinta kepada Allah SWT. 

 

Menurut al-Ghazali (1994) pengertian ibadah dalam Islam dapat difahami sebagai 

segala aspek yang meliputi makna kepatuhan kepada segala perintah Allah SWT dan 

meninggalkan segala laranganNya. Ibadah dapat menghubungkan terus seorang hamba dengan 

penciptanya, malah ia juga dapat mengembalikan manusia kepada tujuan asal kejadiannya di 

muka bumi ini iaitu untuk beribadah kepada Allah SWT (al-Ghazali 2000) sebagaimana 

dinyatakan dalam firmanNya;  

 
 

Maksud: “Dan (ingatlah) Aku tidak menciptakan jin dan manusia melainkan 

untuk mereka menyembah dan beribadat kepadaKu.”  

(Al-Quran, al-Zariyat 51: 56)  

 

Menurut Ibn Manzur (1994) ibadah dari segi bahasa ialah al-tha‟ah iaitu taat dan kerja 

yang disukai Allah SWT (al-Marbawi 1990). Ia turut diertikan sebagai pengabdian diri kepada 

Allah SWT (Jawatankuasa Istilah Fiqh 1995). Di samping itu, ibadah juga boleh difahami 

sebagai suatu perbuatan yang dilakukan sebagai usaha menghubungkan dan mendekatkan diri 

kepada Allah SWT sebagai tuhan yang disembah (Ensiklopedia Hukum Islam t.th.). Al-

Raghib al-Asfahani (1961) pula menyatakan ibadah yang merupakan kata terbitan dari 

perkataan „abada, ya„budu merangkumi segala perkataan dan perbuatan yang disukai Allah 

SWT bagaimanapun mestilah terdiri dari dua elemen penting iaitu ilmu dan amal. Namun, 

ilmu adalah lebih diutamakan dari amal kerana dengan ilmulah sesuatu amalan itu dapat 

dilakukan dengan sempurna dan menjadi amal yang soleh. 

 

Menurut Abdul Halim et al. (2010) ibadah ialah menyembah, iaitu melaksanakan 

ketaatan kepada Allah SWT dengan melakukan segala perintah-Nya dan menjauhi segala 

larangan-Nya seperti solat menjadi bukti ibadah kepada Allah SWT. Manakala menurut 

Shahrul Riza (2008), ibadah merupakan manifestasi syariat Allah melalui perbuatan dan 

perlakuan seseorang untuk menunjukkan ketaatan kepada Allah. 

 

Menurut Abdullah Nasih Ulwan (1996) matlamat utama ibadah ialah untuk 

menjadikan seseorang itu ingat kepada Allah SWT, tunduk ikhlas serta meletakkan dirinya 

sebagai hamba yang kerdil sesuai dengan firman Allah SWT yang bermaksud: 
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Maksudnya: “Sesungguhnya Akulah Allah; tiada tuhan melainkan Aku; oleh itu, 

sembahlah akan Daku, dan dirikanlah sembahyang untuk mengingati Daku”. 

 (Al-Quran, Thāha 20:14) 

 

Ini juga bertepatan dengan pandangan yang menjelaskan syarat untuk melengkapkan diri 

sebagai muslim yang sejati perlulah tunduk dan patuh kepada perintah Allah (Kamal & H. 

Zahiah 2011). Zakaria (2011) pula menyatakan ibadah boleh dianalogikan sebagai daya 

pencegah maksiat dan penghapus dosa yang amat mujarab untuk manusia. Hal ini kerana 

manusia tidak dapat mengelakkan diri daripada melakukan kesilapan dan dosa. Maka ibadah 

seperti solat, puasa, haji dan perbuatan yang diredai Allah SWT dapat menolong seseorang 

menghindarkan diri daripada melakukan perbuatan keji dan mungkar. Dengan itu, mengatasi 

masalah gejala sosial perlulah dari sudut pengayaan pengamalan amal ibadah yang berkualiti 

(Jasmi 2011). 

 

Ibadah dalam Islam terbahagi kepada dua iaitu ibadah umum dan khusus. Ibadah 

umum merangkumi setiap amalan yang dilakukan untuk mencapai keredhaan Allah SWT 

seperti berakhlak mulia, menghormati ibu bapa dan sebagainya. Ia juga bermaksud perbuatan 

hamba yang dilakukan dengan niat dan bertepatan dengan kehendak Allah SWT. Ibadah 

khusus pula bermaksud amalan-amalan khusus tertentu yang dipertanggungjawabkan ke atas 

hamba untuk dilaksanakan sebagai satu latihan amali bagi membuktikan kepatuhan yang 

sempurna seperti rukun Islam yang lima iaitu mengucap syahadah, solat, zakat, puasa dan haji. 

Ia juga merangkumi kewajipan agama yang diketahui kebanyakan manusia seperti sedekah, 

umrah dan tilawah al-Quran (al-Bayanuni 1984; Mulhim 2004; al-Qaradawi 1993).  

 

Penciptaan manusia di alam ini bukan sekadar untuk mendiami bumi semata-mata. 

Bahkan mempunyai tanggungjawab tertentu, iaitu mengabdikan diri atau beribadah kepada-

Nya. Oleh itu sama ada ibadah itu berbentuk umum atau pun khusus, ia tetap mempunyai 

tujuannya yang tertentu. Di antara tujuan ibadah dalam Islam ialah sebagai tanda bersyukur 

dan berterima kasih atas segala nikmat kurniaan Allah (Hamka 1990). Nikmat Allah SWT 

kepada manusia di muka bumi ini tidak terhitung banyaknya; Beribadah adalah bertepatan 

dengan fitrah kejadian manusia yang telah membuat perjanjian di alam ruh iaitu hanya akan 

menyembah Allah yang Satu ( al-Qaradawi 1995) dan sebagai menunaikan hak Allah, iaitu 

agar manusia tahu dirinya lemah, tidak ada daya dan pertolongan melainkan bantuan daripada 

tuhannya serta tidak boleh bergantung melainkan kepada Allah (al-Qaradawi 1995). 

 

Al-Qaradawi (1995) telah menggariskan lima syarat utama dalam memastikan sesuatu 

perbuatan manusia itu layak dinilai sebagai ibadah (Ensiklopedia Hukum Islam t.th.). Syarat 

pertama ialah perbuatan yang dimaksudkan tidak bertentangan dengan syariat Islam. 

Perlakuan seperti berjudi misalnya sekalipun berlandaskan niat untuk menampung 

perbelanjaan bagi menunaikan ibadah haji, adalah tertolak kerana judi diharamkan di dalam 

Islam. Demikian juga seorang wanita yang bekerja sebagai seorang penyanyi sekalipun berniat 

menjadikannya sebagai mata pencarian adalah tidak dinilai sebagai ibadah kerana suara wanita 

itu haram diperdengarkan di khalayak ramai (Muhammmad Atiyyah 1987). Syarat kedua, 

sesuatu perbuatan itu mestilah disertakan niat yang baik. Seorang muslim hendaklah berhasrat 

murni terhadap dirinya sendiri, menjaga kebajikan keluarganya, memberi manfaat terhadap 

masyarakat sekelilingnya dan menguruskan tanah air menurut cara yang disukai Allah SWT. 

Syarat ketiga, sesuatu perbuatan hendaklah dilakukan dengan penuh keyakinan dan 

kesempurnaan demi meraih keredhaan Allah SWT. Oleh itu, setiap muslim yang beramal 

dengan hasrat mendapatkan keredhaan dari Allah mestilah memiliki keyakinan terhadap 
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amalannya. Dia mesti mengenali apakah amalan yang disukai dan dibenci oleh Allah SWT 

(Syeikh Abu Bakar 1994). Syarat keempat, perbuatan tersebut tidak boleh melanggar 

ketetapan Allah seperti tidak berlaku zalim, khianat, penipuan, atau rampasan hak orang lain. 

Kegiatan jual beli yang digalakkan di dalam Islam akan berubah menjadi larangan sekiranya 

bercanggah dengan perkara-perkara di atas. Manakala syarat kelima ialah urusan yang bersifat 

duniawi tidak boleh mengganggu kewajipan agama. Oleh itu, kesibukan dalam menguruskan 

rumahtangga dan melaksanakan sesuatu pekerjaan seperti tidak akan mendapat nilaian ibadah 

sekiranya menjejaskan sesuatu kewajipan dalam agama (al-Qaradawi 1995). 

 

Dalam ibadah, mengamalkannya akan melahirkan kesan yang sangat positif, besar dan 

mendalam kepada pelakunya. Oleh itu penghayatan dalam amalan ibadah sangat penting 

kepada setiap individu muslim tanpa mengira kedudukan mereka. Antara kepentingannya 

ialah:  

i. Dapat melahirkan kemanisan iman dan keikhlasan dalam beribadah (Shaykh al-

Mubarak t.t) 

ii. Dapat menghindarkan diri dari terlibat dengan perkara-perkara keji (fahsha‟) dan 

munkar. 

iii. Dapat membersihkan jiwa (tazkiyyat al-nafs) daripada sifat-sifat yang keji. (Shaykh al-

Mubarak t.th.) 

iv. Dapat melahirkan muslim yang menjadikan syariat Islam sebagai satu cara hidup (al-

Qaradawi 1995) 

v. Dapat melahirkan individu dan seterusnya masyarakat yang cemerlang di dunia dan di 

akhirat. 

 

Secara kesimpulannya, ibadah dan pengamalannya sangat penting dalam membentuk jiwa 

dan rohani manusia kerana ia boleh mendorong dan mengawal tingkah laku manusia. Menurut 

Ismail Ibrahim (1996) ibadah dalam Islam seharusnya mendorong umat Islam menjadi 

manusia yang maju dan berdisiplin. Ini kerana ibadah dalam Islam merangkumi gabungan 

pekerjaan hati dan badani, rohani dan jasmani. Sesuatu yang dilakukan dengan dorongan hati 

dan jasmani sepatutnya akan lebih berjaya dari sesuatu yang dilakukan kerana dorongan luaran 

semata-mata. Dorongan hati dan kerohanian sepatutnya menghasilkan kerja yang lebih 

bermutu dan bernilai, ditambah dengan si pelakunya percaya bahawa kerjanya itu akan diberi 

ganjaran oleh Allah SWT. Untuk itu, penyelidikan ini penting untuk dikaji bagi mengenalpasti 

tahap pengamalan ibadah Islam pelajar kolej komuniti di negeri Perak agar hasilnya boleh 

memberi impak dan panduan kepada pihak-pihak yang berkaitan dalam menambahbaik dan 

meningkatkan lagi pengamalan ibadah pelajar serta memartabatkan syiar Islam di kolej 

komuniti berkenaan dan kolej komuniti di Malaysia umumnya. 

 

2. Metodologi Kajian 

 

Kaedah kajian ini merangkumi reka bentuk kajian, pemilihan lokasi kajian, pemilihan sampel 

kajian dan kaedah pengumpulan data. 

 

 

2.1 Rekabentuk Kajian 

 

Reka bentuk kajian ialah kajian tinjauan (survey). Kajian ini melibatkan pendekatan kuantitatif 

iaitu melalui pengedaran soal selidik yang akan bertindak sebagai instrumen utama bagi kerja-

kerja pemerolehan data melalui sampel yang telah dipilih secara rawak bagi mewakili 

populasi. Reka bentuk kajian ini bertujuan memperolehi maklumat umum melalui kutipan 
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yang menyeluruh dari suatu populasi. Kajian ini juga menggabungkan dua pendekatan 

penyelidikan sains sosial, iaitu dapatan daripada data-data kualitatif dan dapatan daripada 

data-data kuantitatif. Data-data dari kualitatif akan melibatkan kajian-kajian pengumpulan data 

daripada sumber-sumber perpustakaan termasuk penelitian  dokumen-dokumen yang 

berkaitan. Ia bertujuan melengkapkan dapatan daripada data-data yang akan diperolehi melalui 

kaedah kuantitatif. Kaedah kualitatif dan kaedah kuantitatif digunakan bagi menjamin kesahan 

dapatan. Ini disebut sebagai gabungan pendekatan kuantitatif atau proses triangulation of 

method. Dengan gabungan ini, kelemahan kuantitatif dapat ditampung dengan kualitatif dan 

begitu juga sebaliknya (Neuman 2000). 

 

 

2.2 Lokasi Kajian 

 

Lokasi kajian yang dikaji adalah di kolej komuniti di negeri Perak yang menawarkan bidang 

pengajian Teknologi Maklumat di peringkat sijil sahaja iaitu di Kolej Komuniti Sungai Siput, 

Kolej Komuniti Pasir Salak, Komuniti RTC Gopeng dan Kolej Komuniti Gerik. 

 

 

2.3 Sampel Kajian 

 

Bidang kajian ini tertumpu kepada 4 buah kolej komuniti di negeri Perak. Responden yang 

dipilih dalam kajian ini ialah pelajar muslim peringkat sijil di dalam bidang Teknologi 

Maklumat. Mengikut Laporan Statistik Unit Pengambilan Pelajar di setiap kolej komuniti 

berkenaan bagi sesi Mac 2018, jumlah populasi kajian ini ialah seramai 167 orang iaitu Kolej 

Komuniti RTC Gopeng 37 orang, Kolej Komuniti Grik 40 orang, Kolej Komuniti Sungai 

Siput 30 orang dan Kolej Komuniti Pasir Salak 60 orang. Berdasarkan jadual Krecjie dan 

Morgan (1970) yang dinyatakan dalam Chua (2011), nilai sampel yang sepatutnya diambil 

adalah seramai 118 orang dan sampel itu sudah mencukupi. Dalam kajian ini, pengkaji telah 

menambahkan bilangan sampel kepada 127 orang bagi meningkatkan tahap kebolehpercayaan 

terhadap kajian ini. 

 

 

2.4 Instrumen Kajian 

 

Soal selidik kajian ini mengandungi 30 item yang meliputi soalan berkaitan pengamalan 

ibadah Islam. Pengkaji menggunakan item soal selidik yang diadaptasi daripada instrumen 

yang telah dibangunkan oleh Fariza et al. (IPI.Fariza.net.2015) dan telah dilakukan beberapa 

pengubahsuaian dan penambaikan agar bersesuaian dengan tujuan kajian dan diuji 

kebolehpercayaan dan kesahannya semula berdasarkan kajian rintis yang telah dibuat. 

 

 

3. Dapatan Kajian Dan Perbincangan 

 

Dalam bahagian ini pengkaji memulakan dahulu dengan menganalisis demografi responden 

kajian dan seterusnya menganalisis dapatan kajian berkaitan tahap pengamalan ibadah Islam 

pelajar kolej komuniti di negeri Perak. 

 

 

3.1 Analisis demografi responden kajian 
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Merujuk Jadual 1 ialah taburan responden berdasarkan demografi. Analisis hasil kajian 

melalui demografi responden kajian ini didapati jantina responden lelaki dan perempuan 

adalah seimbang iaitu 48% dan 52%. Keseimbangan latar belakang responden dari aspek 

jantina dikawal supaya hasil kajian ini tidak berat sebelah dan tidak cenderung kepada satu 

jantina sahaja. Manakala taburan responden berdasarkan kolej komuniti pula didapati jumlah 

responden di Kolej Komuniti Pasir Salak (33.9%) adalah paling tinggi dalam kajian ini diikuti 

Kolej Komuniti RTC Gopeng (25.2%), Kolej Komuniti Gerik (24.4%) dan seterusnya dari 

Kolej Komuniti Sungai Siput merupakan jumlah responden paling rendah iaitu sebanyak 

16.5% sahaja. Ini kerana pembahagian jumlah responden di kolej komuniti ini dibuat 

berdasarkan jumlah bilangan sebenar pelajar di dalam bidang Teknologi Maklumat dan 

didapati jumlah bilangan pelajar di Kolej Komuniti Pasir Salak adalah yang paling ramai. 

Analisis ini dibuat bagi mengimbangi dapatan kajian antara kolej komuniti berkaitan. Bagi 

taburan tempat tinggal majoriti responden ialah yang tinggal di luar asrama iaitu 71.7% 

berbanding responden yang tinggal di asrama (28.3%). Ini kerana daripada 4 buah kolej 

komuniti ini tidak mempunyai asrama kecuali Kolej Komuniti Gerik sahaja yang mempunyai 

asrama pelajar. Bagi taburan umur pula majoriti responden ialah berumur 19 tahun iaitu 

sebanyak 66.9% diikuti responden berumur 18 tahun (19.7%), 20 tahun (8.7%), 21 tahun 

(2.4%), 24 tahun (1.6%) dan 22 tahun (0.8%). Begitu pula bagi taburan responden berdasarkan 

tahap pendidikan agama didapati semua responden telah melalui sistem pendidikan agama di 

sekolah secara formal. Ini membuktikan bahawa semua responden kolej komuniti ini 

mempunyai asas ilmu pengetahuan dan pendidikan agama Islam. Oleh itu, dengan adanya 

dapatan demografi responden ini tahap pengamalan ibadah dalam Islam dapat dikaji dan 

dianalisis dengan lebih baik dan menarik. 

 

 

Jadual 1: Taburan responden berdasarkan demografi 

 

Perkara Kekerapan Peratus 

Jantina   

 Lelaki 61 48 

Perempuan 66 52 

Jumlah 127 100.0 

Kolej Komuniti   

 Kolej Komuniti Sungai Siput 21 16.5 

Kolej Komuniti Pasir Salak 43 33.9 

Kolej Komuniti RTC Gopeng 32 25.2 

Kolej Komuniti Gerik 31 24.4 

Jumlah 127 100.0 

Tempat tinggal   

 Asrama 36 28.3 

Luar asrama 91 71.7 

Jumlah 127 100.0 

Umur   

 18 tahun 25 19.7 

19 tahun 85 66.9 

20 tahun 11 8.7 

21 tahun 3 2.4 

22 tahun 1 0.8 

24 tahun 2 1.6 

Jumlah 127 100.0 
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Tahap Pendidikan Agama   

 Sekolah Rendah 52 40.9 

SRA 25 19.7 

SMA 25 19.7 

STU/STAM 2 1.6 

Lain-Lain 23 18.1 

Jumlah 127 100.0 

 

Sumber: Borang soal selidik 2018 

 

3.2 Tahap Pengamalan Ibadah Islam 

 

Al-Quran menyebutkan bahawa manusia diciptakan oleh Allah SWT adalah untuk beribadah 

kepada-Nya (al-Quran, al-Dhariyat 51: 56). Islam menuntut seluruh kehidupan manusia untuk 

mengabdikan diri dan mentaati Allah SWT (Yakan 1988), manakala skop ibadah itu sangat 

luas merangkumi semua aspek kehidupan manusia yang bersesuaian dengan syariat Allah 

SWT di samping keikhlasan kepada-Nya (Zakiah et al. 1984).  

 

Merujuk kepada jadual 2 di bawah menunjukkan taburan responden berdasarkan item-

item di dalam tahap pengamalan ibadah Islam. Daripada hasil kajian menunjukkan bahawa 

skor min tertinggi ialah bagi item „Setiap hari responden menunaikan Solat Subuh‟ dengan 

skor min 4.88, diikuti „responden melakukan zikir untuk cari ketenangan jiwa‟ dengan skor 

min 4.87 dan „responden mandi junub bila keluar tanda-tanda hadas besar/haid‟ mempunyai 

skor min 4.83. Seterusnya item „responden mengamalkan ajaran agama untuk mengelakkan 

daripada terlibat dengan gejala sosial‟ dengan skor min 4.81 dan „responden berdoa supaya 

dapat menunaikan haji di Mekah‟ serta „responden membantu menguruskan jenazah sewaktu 

berlaku kematian‟ dengan skor min 4.80. 

 

 Hasil dapatan juga mendapati skor min yang terendah dalam kategori ini ialah 

„responden sering menunaikan solat sunat tahajjud‟ dengan skor min 4.54, diikuti item 

„responden membaca doa sebelum makan‟ mempunyai skor min 4.41, item „Setiap hari 

responden menunaikan Solat Maghrib‟ dan „responden sering menunaikan solat berjemaah di 

masjid‟ dengan skor min 4.38. Manakala skor min paling rendah ialah bagi item „responden 

membaca al-Quran setiap hari‟ dan „Setiap hari responden menunaikan Solat Asar‟ dengan 

skor minnya 4.36 dan 4.04. 

 

 Dalam konteks kajian ini, didapati amalan-amalan wajib yang diutarakan 

merupakan kewajipan dalam kehidupan seharian sebagai seorang remaja Islam iaitu seperti 

solat fardhu Subuh adalah pada skor min yang tinggi iaitu 4.88. Ini menunjukkan bahawa para 

pelajar ini tidak pernah mengabaikan amalan ibadah solat wajib ini. Namun demikian masih 

terdapat segelintir pelajar yang masih tidak menunaikan amalan ibadah solat fardhu yang lain 

seperti solat fardhu Asar dan Maghrib. Dapatan kajian ini menyamai hasil kajian Hasna et al. 

(2015) menunjukkan bahawa kefahaman remaja Islam di Kolej komuniti Bukit Beruang, 

Melaka berkaitan solat fardhu adalah tinggi (4.67). Begitu juga hal keadaannya dengan tahap 

kefahaman mereka tentang tuntutan solat berjemaah juga tinggi (4.36). Hasil kajian Seri 

Kartini (2012) juga menunjukkan majoriti pelajar di politeknik menunaikan solat lima waktu 

setiap hari iaitu pada skor min yang tinggi (4.15). Begitu juga dengan dapatan kajian oleh 

Yuseri (2003) mendapati majoriti respondennya menunaikan amalan fardhu ini berbanding 

28.8% respondennya yang merupakan pelajar-pelajar sekolah menengah di daerah Temerloh 

dan Kuantan, Pahang masih cuai dengan ibadah fardhu ini. Dapatan ini juga disokong oleh 
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hasil kajian Mohamed Hamdan et al. (2017) mendapati amalan-amalan wajib yang merupakan 

kewajipan dalam kehidupan seharian sebagai seorang remaja Islam iaitu seperti solat fardhu 

sehari semalam adalah pada skor min yang tinggi iaitu 4.17 (77.3%). Namun dapatan kajian 

ini agak berlawanan dengan kajian Azhar (2006) yang mendapati hampir separuh dari 

respondennya yang terdiri daripada kalangan pelajar sekolah menengah di Sarawak tidak 

menunaikan solat fardhu sepenuhnya. Dapatan kajian beliau memberi gambaran bahawa 

generasi pelajar sekolah menengah yang merupakan golongan remaja pada hari ini sedang 

menghadapi masalah besar dalam menunaikan kewajipan asas mereka sebagai seorang 

muslim. 

 

Begitu juga dengan amalan-amalan ibadah yang lain seperti berzikir, mandi junub dan 

mempunyai niat untuk menunaikan haji. Daripada analisis kajian ini, mendapati bahawa 

semua amalan ibadah bagi responden mendapat skor min yang tinggi. Ini menunjukkan 

bahawa responden sentiasa memberi perhatian terhadap amalan ibadah mereka. Hal ini juga 

membuktikan bahawa kesempurnaan ibadah solat amat penting dalam menentukan 

kesempurnaan ibadah yang lainnya kerana solat adalah amalan pertama yang dinilai terlebih 

dahulu di padang mahsyar (Sharifah Nur 2010). 

 

Secara keseluruhannya tahap pengamalan ibadah Islam ini adalah pada skor min yang 

tinggi kerana semua item-itemnya adalah pada tahap skor min tinggi. Dapatan kajian ini 

menyamai hasil kajian Mohamed Hamdan et al. (2017) telah menunjukkan tahap pengamalan 

ibadah Islam pelajar politeknik Zon Tengah secara keseluruhannya adalah tinggi. Begitu juga 

dengan hasil kajian Seri Kartini (2012) yang mendapati 94% respondennya daripada pelajar 

Politeknik Ungku Omar berada pada tahap pengamalan ibadah yang tinggi. Dapatan kajian ini 

berbeza dengan hasil kajian Alias (2010) yang mendapati tingkah laku pelajar-pelajar 

politeknik seluruh Malaysia dari aspek ibadah berada pada tahap yang sederhana. Namun 

demikian, dapatan kajian ini turut juga menyamai kajian oleh Asmahan (2009) yang dilakukan 

di Politeknik Sultan Azlan Shah, Behrang mendapati majoriti responden kajiannya iaitu 58.4% 

berada pada tahap pengamalan ibadah yang tinggi. 

 

Kesimpulannya menunjukkan bahawa remaja Islam ini sering melaksanakan 

pengamalan ibadah Islam khususnya dalam menunaikan amalan ibadah wajib dan sunat di 

dalam kehidupan seharian mereka. Mereka faham dan tahu tentang dosa dan pahala, apabila 

ditinggalkan kewajipan dan amanah tersebut boleh menyebabkan mereka akan mendapat 

seksaan yang sangat berat di dalam neraka Allah SWT. Mereka sedar hanya dengan 

menunaikan amalan-amalan yang telah ditetapkan oleh syariat akan menjauhkan mereka 

daripada api neraka dan dimasukkan ke dalam syurga Allah dan kekal selamanya seperti mana 

yang telah difirman oleh-Nya di dalam surah Ali Imran 3: 185. Imam al-Ghazali (1994) pernah 

menyebutkan bahawa semakin bertaqwa seorang mukmin itu semakin tinggi kehambaannya 

kepada Allah SWT. Semakin tinggi kehambaan seseorang itu maka semakin tinggi kepatuhan 

dan ketaatan yang boleh menjadikan kefahaman tentang konsep qadha‟ dan qadar itu semakin 

tinggi. 

 

 

 

 

 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

161 

  

Jadual 2: Tahap pengamalan Ibadah Islam 

 

No Pernyataan 
Tahap Persetujuan M

in 
Tahap 

1 2 3 4 5 

1 Saya mengucap dua kalimah syahadah dalam 

kehidupan harian saya 

0 

0

% 

0 

0

% 

1 

.8

% 

20.3 

24.4

% 

96 

75.

6% 

4.

7

5 

Tinggi 

2 Saya belajar ilmu agama untuk diamalkan 
0 

0

% 

0 

0

% 

2 

1.6

% 

149 

37.3

% 

26.

4 

32.

3% 

4.

6

6 

Tinggi 

3 Saya melakukan zikir untuk cari ketenangan jiwa 
1 

.8

% 

0 

0

% 

1 

.8

% 

10 

7.9

% 

11

5 

90.

6% 

4.

8

7 

Tinggi 

4 Saya menunaikan solat lima waktu di mana sahaja 

saya berada 

0 

0

% 

0 

0

% 

2 

1.6

% 

32 

25.2

% 

93 

73.

2% 

4.

7

2 

Tinggi 

5 Setiap hari saya menunaikan Solat Subuh 
0 

0

% 

0 

0

% 

0 

0% 

15 

11.8

% 

11

2 

88.

2% 

4.

8

8 

Tinggi 

6 Setiap hari saya menunaikan Solat Zuhur 0 

0

% 

0 

0

% 

3 

2.4

% 

30 

23.6

% 

94 

74.

0% 

4.

7

2 

Tinggi 

7 Setiap hari saya menunaikan Solat Asar 0 

0

% 

1 

.8

% 

40 

31.

5% 

39 

30.7

% 

47 

37.

0% 

4.

0

4 

Tinggi 

8 Setiap hari saya menunaikan Solat Maghrib 1 

.8

% 

1 

.8

% 

6 

4.7

% 

60 

47.2

% 

59 

46.

5% 

4.

3

8 

Tinggi 

9 Setiap hari saya menunaikan Solat Isyak 0 

0

% 

0 

0

% 

6 

4.7

% 

33 

26% 

88 

69.

3% 

4.

6

5 

Tinggi 

10 Saya sering menunaikan solat berjemaah di masjid 0 

0

% 

0 

0

% 

20 

15.

7% 

39 

30.7

% 

68 

53.

5% 

4.

3

8 

Tinggi 

11 Saya sering menunaikan solat sunat tahajjud 0 

0

% 

1 

.8

% 

5 

3.9

% 

45 

35.4

% 

76 

59.

8% 

4.

5

4 

Tinggi 

12 Saya melakukan sujud sahwi pada rakaat yang 

tertinggal dalam sembahyang 

0 

0

% 

0 

0

% 

8 

6.3

% 

29 

22.8

% 

90 

60.

8% 

4.

6

4 

Tinggi 

13 Saya membaca al-Quran setiap hari 
0 

0

% 

3 

2.

4

% 

12 

9.4

% 

48 

37.8

% 

64 

50.

4% 

4.

3

6 

Tinggi 

14 Saya melakukan puasa di bulan Ramadhan 
0 

0

% 

0 

0

% 

2 

1.6

% 

21 

16.5

% 

10

4 

82.

9% 

4.

8

0 

Tinggi 

15 Saya sering melakukan puasa sunat Isnin dan 

Khamis 

0 

0

% 

0 

0

% 

4 

3.1

% 

39 

30.7

% 

84 

66.

1% 

4.

6

3 

Tinggi 

16 Saya memberi zakat kepada yang memerlukan 
0 

0

% 

0 

0

% 

2 

1.6

% 

24 

18.9

% 

10

1 

79.

5% 

4.

7

8 

Tinggi 

17 Saya berdoa supaya saya dapat menunaikan haji di 0 0 0 25 10 4. Tinggi 
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Mekah 0

% 

0

% 

0%

% 

19.

%7

% 

2 

80.

3% 

8

0 

18 Saya taat perintah Allah dalam sebarang situasi 0 

0

% 

0 

0

% 

1 

.8

% 

47 

37% 

79 

62.

2% 

4.

6

1 

Tinggi 

19 Saya membaca doa sebelum makan 
0 

0

% 

2 

1.

6

% 

11 

8.7

% 

47 

37% 

67 

52.

8% 

4.

4

1 

Tinggi 

20 Saya takut melakukan perkara yang dilarang agama 0 

0

% 

0 

0

% 

5 

3.9

% 

35 

27.6

% 

87 

68.

5% 

4.

6

5 

Tinggi 

21 Saya mengamalkan ajaran agama untuk 

mengelakkan daripada terlibat dengan gejala sosial 
0 

0

% 

0 

0

% 

1 

.8

% 

22 

17.3

% 

10

4 

81.

9% 

4.

8

1 

Tinggi 

22 Saya mandi junub bila keluar tanda-tanda hadas 

besar/haid. 
0 

0

% 

0 

0

% 

0 

0%

% 

21 

16.5

% 

10

6 

83.

5% 

4.

8

3 

Tinggi 

23 Saya mengamalkan kebiasaan wuduk dalam rutin 

harian saya 

0 

0

% 

0 

0

% 

2 

1.6

% 

33 

26% 

92 

72.

4% 

4.

7

1 

Tinggi 

24 Saya menjawab azan ketika ianya sedang 

berkumandang 

0 

0

% 

0 

0

% 

4 

3.1

% 

43 

33.9

% 

80 

63

% 

4.

6

0 

Tinggi 

25 Saya menunaikan solat hari raya pada setiap tahun 0 

0

% 

0 

0

% 

1 

.8

% 

28 

22% 

98 

77.

2% 

4.

7

6 

Tinggi 

26 Saya membaca doa setiap kali sebelum belajar 
0 

0

% 

2 

1.

6

% 

4 

3.1

% 

26 

20.5

% 

95 

74.

8% 

4.

6

8 

Tinggi 

27 Saya mengamalkan bacaan Surah Yasin dalam 

kehidupan 
0 

0

% 

2 

1.

6

% 

2 

1.6

% 

35 

27.6

% 

88 

69.

3% 

4.

6

5 

Tinggi 

28 Saya melaksanakan solat Jamak dan Qasar apabila 

bermusafir 

0 

0

% 

0 

0

% 

2 

1.6

% 

32 

25.2

% 

93 

73.

2% 

4.

7

2 

Tinggi 

29 Saya melibatkan diri dalam aktiviti sembelihan dan 

korban 
0 

0

% 

0 

0

% 

2 

1.6

% 

25 

19.7

% 

10

0 

78.

7% 

4.

7

7 

Tinggi 

30 Saya  membantu menguruskan jenazah sewaktu 

berlaku kematian 
0 

0

% 

0 

0

% 

0 

0% 

26 

20.5

% 

10

1 

79.

5% 

4.

8

0 

Tinggi 

 

Skala Likert: 

1- Sangat Tidak Setuju   2 - Tidak Setuju   3 - Tidak Pasti 

4 - Setuju    5 - Sangat Setuju 

 

Sumber: Borang soal selidik 2018 
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4. Penutup 

 

Ibadah dalam Islam adalah satu jalur yang mesti ditempuhi oleh setiap individu Islam. Ibadah 

juga ialah satu konsep yang menghubungkan seorang hamba dengan tuhannya. Perhubungan 

seorang hamba dengan tuhannya tidak hanya dengan teori sahaja bahkan memerlukan 

pengamalan. Maka dengan pengamalan ibadah Islam akan menguatkan hubungan antara 

seorang hamba dengan Allah SWT. Pengamalan ibadah melalui kajian ini telah menunjukkan 

tahap pengamalan ibadah Islam pelajar kolej komuniti di negeri Perak secara keseluruhannya 

adalah tinggi. Proses pembelajaran agama pelajar yang rata-ratanya bermula sejak di sekolah 

rendah dan menengah lagi dengan pembelajaran Pendidikan Islam secara formal telah 

memberi kekuatan kepada amalan ibadah mereka. Penerusan pembelajaran Pendidikan Islam 

di kolej komuniti telah menambahkuatkan lagi tahap pengamalan ibadah Islam mereka di 

samping program dan aktiviti berbentuk dakwah dan motivasi yang telah dilaksanakan di kolej 

komuniti telah menunjukkan keberhasilannya. Hasil dapatan kajian menunjukkan para remaja 

Islam di kolej komuniti di negeri Perak sering menunaikan tanggungjawab ibadah yang 

berkaitan ibadah khusus iaitu ibadah wajib seperti solat, puasa dan zakat, serta melaksanakan 

ibadah umum dan sunat seperti solat tahajjud dan berzikir untuk mencari ketenangan jiwa. 

Menurut Mohd Aderi (2008), kewajipan beribadah meliputi ibadah umum dan khusus, di 

mana semua ibadah tersebut akan diberikan ganjaran pahala. Ini bermakna setiap yang di 

lakukan sama ada ibadah wajib atau sunat pasti akan mendapat ganjaran pahala daripada Allah 

SWT. Untuk itu, walaupun hasil kajian menunjukkan tahap pengamalan ibadah Islam remaja 

ini berada di tahap yang tinggi, namun  usaha-usaha ke arah memakmurkan lagi amalan-

amalan ibadah Islam ini perlu digalakkan dan ditingkatkan lagi sama ada melalui proses 

pendidikan, pengajaran, program dakwah, program motivasi dan seumpamanya demi 

memartabatkan lagi kualiti ibadah dalam meninggikan syiar Islam di kolej komuniti yang 

dibanggakan. Tanggung jawab dan peranan dari semua pihak sangat perlu dimainkan dan 

seharusnya dipikul bersama demi membentuk generasi Ulul Albab yang memahami tujuan dan 

matlamat mereka berada di atas muka bumi Allah SWT ini. 

 

 

RUJUKAN 

Ab. Halim & Nik Mohd Rahimi. (2010). Kaedah Pengajaran dan Pembelajaran Pendidikan 

Islam. Bangi: Penerbit UKM. 

Abdullah Nasih Ulwan. (1996). Tarbiyah al-awlad fi al-Islam. Juz. 1 & 2. Kaherah: Dar al-

Salam. 

Al-Bayanuni, Muhammad Abu al-Fath. (1984). Al-„Ibadah Dirasah Manhajiyyah Syamilah fi 

Daw„ al-Kitab wa al-Sunnah. Kaherah: Dar al-Salam.  

Al-Ghazali, Abu Hamid Muhammad bin Ahmad. (1994). Khulasah al-Tasanif fi al-Tasawwuf. 

Dalam Majmu„ah Rasa‟il al-Imam al-Ghazali. Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiah.  

Al-Ghazali, Abu Hamid Muhammad bin Ahmad. (2000). Ihya‟ „Ulum al-Din. Kaherah: Dar 

al-Taqwa li al-Turath.  

Al-Ghazali, Abu Hamid Muhammad. (1994). Mengobati Penyakit Hati Membentuk Akhlak 

Mulia. (Edisi Indonesia) Bandung: Penerbit Karisma. 

Alias Mat Saad. (2010). Penilaian perlaksanaan kurikulum pendidikan Islam politeknik 

kementerian pengajian tinggi malaysia. Tesis Dr. Fal, Fakulti Pengajian Islam, Universiti 

Kebangsaan Malaysia. 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

164 

  

Al-Qaradawi, Yusuf. (1995). al-„Ibadah fi al-Islam. Cet. 24. Kaherah: Maktabah Wahbah 

Al-Qaradawi, Yusuf. (1993). Al-„Ibadah fi al-Islam. Beirut: Muasssah al-Risalah.  

al-Raghib al-Asfahani. (1961). al-Mufradat. Jil. 1 & 2. Mesir: Maktabah Mustafa al- Bab al-

„alabi wa Awladuhu. 

Asmahan Mokhtar. (2009). Pengamalan ajaran Islam di kalangan remaja Politeknik Sultan 

Azlan Shah, Behrang, Perak. Disertasi Sarjana, Fakulti Pengajian Islam, Universiti 

Kebangsaan Malaysia. 

Azhar Ahmad & Ab. Halim Tamuri. (2006). Penghayatan Akhlak Pelajar Sekolah Menengah. 

http://jurnalakademik.blogspot.my/2006/08/penghayatan-akhlak-pelajar-sekolah.html. [3 

Ogos 2016] 

Chua, Y.P. (2011). Kaedah Penyelidikan Buku 1 (Edisi Kedua). Malaysia: McGrawHill 

Ensiklopedia Hukum Islam (t.th). Jil. 2. Jakarta: PT Ichtiar Baru Van Hoeve. 

Fariza Md. Sham, Siti Rugayah Tibek, Khairul Anwar Mastor, Zainab Ismail, Ahmad 

Redzuwan Mohd. Yunus & Salasiah Hanin Hamjah. (2015). IPIFariza.net. 

Hamka. (1990). Tafsir al-Azhar. Jil.9. Singapura: Pustaka Nasional Pte Ltd. 

Hasna Bidin, Ahmad Syukran Baharuddin, Mohd Ismail Mustari. (2015). Kefahaman Ibadat 

Solat Fardu dalam Kalangan Pelajar Muslim: Kajian Tinjauan di Kolej Komuniti Bukit 

Beruang, Melaka. Sains Humanika 5:3 (2015), 21–34. 

Ibn Manzur . (1994). Lisan „Arab. Jil. 3. Cet. 3. Beirut: Dar al-Qadir. 

Ismail Ibrahim. (1996). Ibadat Dan Kekuatan Rohani. Dlm. Siti Fatimah Abdul Rahman (ed.). 

Membangun Fitrah Kehidupan. Kuala Lumpur: IKIM 

Jasmi, A. (2011). Penggunaan surau dalam pengajaran dan pembelajaran pendidikan Islam di 

sekolah menengah kebangsaan di negeri Melaka. Tesis Sarjana Pendidikan, Fakulti 

Pendidikan, Universiti Kebangsaan Malaysia. 

Jawatankuasa Istilah Fiqh. (1995). Glosari Fiqh. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa Dan Pustaka. 

Kamal & H. Zahiah. (2011). Strategi Pelaksanaan Pengajaran Tamadun Islam Di Institut 

Pendidikan Guru Malaysia. 

Kamus Idris al-Marbawi. (1990). Cet. 1. Kuala Lumpur: Dar al- Fikr.  

Krejcie, R. V., & Morgan, D. W. (1970). Determining sample size for research activities. 

Educational and Psychological Measurement, 30, 607-610. 

Lukman Dinyati. (2011). Guru Pendidikan Islam Terhadap Penggunaan ICT Fakulti 

Pendidikan in Journal of Technical, Vocational & Engineering Education. 

Mohamed Hamdan Abdullah, Fariza Md Sham & A‟dawiyah Ismail. (2017). Ibadah Dan 

Tahap Pengamalannya Pelajar Politeknik Zon Tengah. Prosiding Seminar Kebangsaan 

Tamadun dan Warisan Islam (TAWIS) 2017 Tamadun dan Peradaban Islam: 

Merekayasa Kreativiti dan Inovasi, hlm. 174-181. 

Mohd Aderi Che Noh. (2008). Hubungan Antara Amalan Pengajaran Guru dan Pencapaian 

Tilawah al- Quran Pelajar Tingkatan Dua di Malaysia. Tesis Dr. Fal, Universiti 

Kebangsaan Malaysia. 

Muhammmad Atiyyah Khamis. (1987). Fiqh Wanita Sembahyang. Cet. 1. Penerbitan Hizbi. 

Mulhim, Ahmad Salim. (2004). Makanah al-„Ibadat fi Daw„ al-Qur‟an wa al-Sunnah. 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

165 

  

Amman: Dar al-Nafa‟is.  

Neuman, W.L. (2000). Social research methods: Qualitative and quantitative approaches. 

Boston: Allyn and Bacon. 

Seri Kartini Jurami. (2012). Pengamalan ajaran Islam dalam kalangan pelajar melalui kursus 

Pendidikan Islam di Politeknik Ungku Omar, Ipoh. Disertasi Sarjana, Fakulti Pengajian 

Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia. 

Shahrul Riza. (2008). Konsep Pendidikan Islam Menurut Pemikiran Ibn Khaldun: Suatu 

Kajian Terhadap Elemen-elemen Kemasyarakatan Islam, Kajian Ilmiah Sarjana, Pulau 

Pinang: Universiti Sains Malaysia. 

Sharifah Nur Abu (2010). Pengamalan Solat Fardu dalam kalangan pelajar Politeknik Kuching 

Sarawak. Jabatan Pengajian Am, Politeknik Kuching Sarawak. 

Shaykh al-Mubarak (t.th), Sistem Islam: Akidah dan Ibadah. Terj. Ismail Mohd Hassan. 

Terengganu: Yayasan Islam Terengganu. 

Syeikh Abu Bakar Jabir al-Jazairi. (1994). Seruan Pembebasan Sejagat. Terj. Abdullah al-

Qari b. Haji Salleh. Cet.1. Kuala Lumpur: Dinie Publisher. 

Yakan Fathi. (1992). Apa Erti Saya Menganut Islam. Terj. Alias Othman. Kuala Lumpur: 

Pustaka Salam. 

Yuseri Ahmad.(2003). Peranan Pendidikan Islam dalam pengukuhan akidah di kalangan 

pelajar: kajian kes di sekolah-sekolah menengah daerah Temerloh dan Kuantan. 

Disertasi Sarjana, Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia. 

Zakaria, A. (2011). Pengajaran dan pembelajaran berpusatkan pelajar dalam Pendidikan 

Islam di Sekolah Menengah Kebangsaan di Malaysia. Tesis Dr. Fal, Fakulti Pendidikan, 

Universiti Kebangsaan Malaysia. 

Zakiah Daradjat et al. (1984). Dasar-Dasar Pokok Agama Islam : Buku Teks Pendidikan 

Agama Islam Pada Perguruan Tinggi Umum. Jakarta : Bulan Bintang. 

 

 

  



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

166 

  

PELAKSANAAN PROGRAM DAKWAH DI MASJID-MASJID DAERAH BATANG 

PADANG, PERAK DARUL RIDZUAN 

 

 

Nor Hasimah Binti Arbain 

Jabatan Pengajian Islam 

Fakulti Sains Kemanusiaan 

Universiti Pendidikan Sultan Idris 

acim79@yahoo.com 

 

 

ABSTRAK 

 

Pada dasarnya, masjid memainkan peranan penting dalam melaksanakan 

pelbagai aktiviti dengan bertujuan untuk menyampaikan dakwah Islamiyah. 

Namun pada hari ini, didapati sesetengah masjid hanya dijadikan sebagai tempat 

solat berjemaah sahaja tanpa mewujudkan program dakwah untuk masyarakat 

setempat. Justeru itu, kajian ini dijalankan bagi tujuan mengenal pasti jenis 

program dakwah yang dijalankan di masjid-masjid di Daerah Batang Padang.  

Selain itu, ia juga turut mengkaji tentang peranan AJK masjid dalam 

melaksanakan pelbagai bentuk program dakwah di masjid bagi setiap lapisan 

masyarakat . Kajian ini turut mengenal pasti faktor-faktor yang mempengaruhi 

keaktifan program dakwah di masjid dan seterusnya menganalisis cabaran yang 

dihadapi oleh pihak pengurusan masjid dalam usaha melaksanakan program 

dakwah terhadap masyarakat setempat. Kajian ini melibatkan 25 buah masjid di 

Daerah Batang Padang yang mana menggunakan method kuantitatif dan 

kualitatif bagi memperolehi data kajian. Bagi menambahkan  data kajian secara 

terperinci lagi, proses temu bual secara tidak langsung juga dijalankan terhadap 

AJK dan jemaah yang hadir ke masjid.  Dapatan kajian daripada proses temu 

bual bersama salah seorang AJK masjid En Jasmi bin Naseh menyatakan bahawa 

ramai jemaah yang hadir pada program yang diadakan pada bulan Ramadan. 

Peningkatan ini amat ketara berbanding dari bulan-bualan biasa. Kajian ini 

dilihat penting dalam memberikan sumbangan ilmiah kepada pihak masjid dalam 

melaksanakan pelbagai program dakwah serta menangani masalah dan cabaran 

dalam melaksanakan program tersebut. 

 

Kata kunci: Pelaksanaan, Program Dakwah, Peranan Masjid, Daerah Batang 

Padang 
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1.0 PENGENALAN 

 

Masjid merupakan tempat yang suci dan eksklusif bagi umat Islam mengerjakan ibadah 

terutamanya melakukan solat fardhu berjemaah, solat jumaat, qiamullail dan sebagainya. 

Namun begitu aktiviti masjid bukanlah terhad kepada ritual ibadah semata-mata, malah 

pelbagai aktiviti boleh dilaksanakan dalam menyebarkan dakwah Islamiyah. 

 

Masjid juga merupakan satu institusi pendidikan yang terpenting dalam kehidupan dan 

pembangunan masyarakat Islam sebagai penyebaran pelbagai ilmu pengetahuan. Ia merupakan 

aset yang sangat bernilai dalam kalangan umat Islam kerana melambangkan syiar dan mercu 

kegemilangan umat Islam dari dahulu sehingga kini. Peranan masjid dan masyarakat tidak 

dapat dipisahkan kerana masjid merupakan pusat pengembangan kemasyarakatan, pusat 

kegiatan ekonomi masyarakat, medan untuk menyampaikan dakwah, pusat pendidikan al-

Quran dan sebagainya. Fungsi masjid bukan hanya tertumpu kepada aspek ibadah secara 

individu semata-mata, tetapi sebagai ibadah yang berasaskan jamaah seperti mendirikan solat 

Jumaat, mengadakan ceramah agama dan sebagainya.  

 

 

2.0 PERNYATAAN MASALAH KAJIAN  

 

Persoalan mengenai pelaksanaan  program dakwah di masjid-masjid bukanlah sekadar dilihat 

daripada perspektif solat berjemaah dan tazkirah sahaja, malah ia seharusnya menggambarkan 

kepentingannya yang sebenar sebagai pusat ibadat, pusat kegiatan ilmu,dakwah, bimbingan 

dan penghayatan Islam, penyatuan ummah serta pendidikan yang cemerlang di kalangan 

masyarakat Islam kini.  

 

 Jika dirujuk kepada Kaedah 13 hingga 19, Enakmen Pentadbiran Agama Islam 

1992, Kaedah-Kaedah Jawatankuasa Kariah 1998, (Warta Kerajaan Negeri Perak, 52/4, 1999), 

menyatakan  selain dari mentadbir masjid, ahli jawatankuasa masjid yang dilantik 

bertanggungjawab untuk menguruskan harta dan dana masjid. Jawatankuasa ini juga diberi 

kuasa oleh pihak Majlis Agama Islam Negeri (MAIN) untuk mengadakan kutipan wang 

khairat, menyelenggara masjid, menguruskan tanah wakaf, perkuburan dan harta milik khas 

masjid dengan kebenaran pihak Majlis. Pemberian kuasa ini jelas dinyatakan dalam Enakmen 

Pentadbiran Agama Islam atau Undang-undang Pentadbiran Hukum Syarak yang diwartakan 

oleh setiap negeri. Sebagai contoh di Negeri Perak, pemberian kuasa-kuasa tersebut  

dinyatakan dalam enakmen pentadbiran Agama Islam 1992. Kebanyakan masjid tidak 

memberi elaun kepada ahli jawatankuasa ini. 

 

Jika dilihat daripada contoh kajian-kajian lepas antaranya, menurut Mohd Mohadis Haji 

Yasin (Disetasi Sarjana Usuluddin, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya, 2006), 

dalam kajiannya yang bertajuk Pengurusan dan Pentadbiran Institusi Masjid: Kajian Kes di 

Negeri Melaka mendapati aktiviti-aktiviti yang dilaksanakan oleh masjid di Melaka telah 

memberi sumbangan terhadap perkembangan pemikiran, keilmuan, budaya dan cara hidup 

masyarakat Islam. Di samping itu, pegangan Islam di kalangan masyarakat telah dapat 

dipertingkatkan. Manakala amalan khurafat dan cara hidup tradisi yang bertentangan dengan 

Islam semakin ditinggalkan dari masa ke semasa. Pentadbiran masjid- masjid di Melaka masih 

belum dapat menjadikan masjid berperanan dengan berkesan. Masjid hanya merupakan tempat 

ibadat solat. Antara faktor utama yang menyumbang kelemahan institusi masjid ialah 

ketiadaan perancangan dan penyelarasan yang menyeluruh di peringkat negeri. Hal ini 

menyebabkan fungsi masjid masih terbatas dalam aspek ibadat semata-mata. 
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Dalam kajian Sidi Gazalba (M.A. Fakulti Sastera, Universiti Nasional Indonesia,1962), 

yang  bertajuk Masjid Pusat Ibadah dan Kebudayaan Islam mendapati dalam kajiannya 

bahawa penubuhan sesebuah masjid adalah sebagai pusat melakukan kegiatan peribadatan 

kepada Allah SWT. Selain itu, masjid juga telah berjaya dijadikan sebagai pusat kebudayaan 

Islam untuk masyarakat berkumpul dan mengadakan aktiviti-aktiviti kebudayaan berasaskan 

kepada Islam. 

 

Menurut kajian yang dijalankan oleh Fakhrul Adabi (2006), mendapati bahawa kelas 

agama di masjid-masjid dapat memberi sumbangan yang banyak dalam memantapkan akidah 

masyarakat Islam setempat. Hasil kajiannya menunjukkan majoriti responden mengakui 

mereka dapat menambah ilmu pengetahuan akidah Islam setelah mengikuti kelas agama di 

masjid-masjid. Kelas agama di masjid-masjid telah banyak memberi manfaat kepada 

masyarakat dalam bidang ibadat. Hasil kajian juga mendapati melalui kelas agama yang 

mereka ikuti di masjid, mereka dapat mengikuti amalan seperti solat berjemaah, solat sunat, 

puasa sunat dan amaln membaca al-Quran. Walau bagaimanapun, kaedah kajian yang 

digunakan hanya meninjau kelas agama di masjid tidak meluas kepada program-program 

dakwah yang lain yang boleh dilaksanakan di masjid-masjid. 

 

Sementara itu, Asharaf Mohd. Ramli et al., (2012) menyatakan dana yang diterima dari 

kerajaan negeri digunakan untuk penyelenggaraan baik pulih bangunan masjid dan juga 

mengendalikan program dakwah masjid. Manakala sumbangan orang ramai adalah untuk 

membiayai aktiviti-aktiviti sosial yang tidak dibiayai oleh kerajaan negeri. MAIN 

bertanggungjawab mengurus dana yang diperuntukkan oleh kerajaan negeri, manakala ahli 

jawatankuasa masjid bertanggungjawab mengurus sumbangan orang ramai. Berdasarkan 

pernyataan di atas perlu dikaji persoalan tersebut dengan mendalam supaya program dakwah 

mampu direalisasikan dalam masyarakat dengan cemerlang seiring dengan dana kewangan 

yang mantap. Persoalannya adakah dana yang diperuntukkan diguna pakai untuk biayai 

pelaksanaan program dakwah di masjid? Bagaimanakah pihak pengurusan masjid 

menyelesaikan masalah dan cabaran yang dihadapi dalam melaksanakan program dakwah di 

masjid-masjid? 

 

3.0 OBJEKTIF KAJIAN 

 

1. Mengenal pasti tahap sambutan masyarakat terhadap program dakwah yang dijalankan 

di masjid-masjid. 

 

4.0   PERSOALAN KAJIAN 

 

1.   Bagaimanakah  sambutan  terhadap  program-program  dakwah  yang  dijalankan di masjid 

masjid Daerah Batang Padang, Perak. 

 

 

5.0   BATASAN KAJIAN 

 

Kajian ini hanya dikhususkan kepada lokasi masjid-masjid yang terletak di Daerah Batang 

Padang, Perak. Oleh itu, surau adalah tidak dilibatkan di dalam kajian ini. Pengkaji akan 

memfokuskan kepada aspek peranan ahli jawatan kuasa masjid bagi melaksanakan program 

dakwah selain daripada  solat lima waktu berjemaah, solat Jumaat, ibadah korban, pembayaran 

zakat fitrah, solat jenazah, qiamullail, kuliah agama dan solat tarawih pada bulan Ramadan 
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sahaja.  Program dakwah yang dimaksudkan ialah meliputi sambutan hari kebesaran Islam 

seperti Maal Hijrah, Maulidur Rasul, Israk dan Mikraj, Nisfu Sya‟ban, Nuzul al-Qur‟an, majlis 

musabaqah Tilawah al-Qur‟an, pertandingan nasyid dan marhaban, akad nikah, solat hari Raya 

Aidil Fitri dan Aidil Adha, kursus Ibadah Haji dan banyak lagi. 

 

6.0 METODOLOGI KAJIAN 

 

Reka bentuk dan sampel kajian 

 

Reka bentuk kajian adalah kajian tinjauan dengan  menggunakan data kuantitatif   yang 

diperoleh  melalui soal selidik ke atas ahli jawatankuasa masjid dan jemaah-jemaah yang hadir 

ke masjid. Soal selidik digunakan untuk mendapatkan data berkaitan dengan maklumat 

demografi AJK dan ahli jemaah yang hadir ke masjid. Data yang diperolehi ini diproses dan 

dianalisis untuk mendapatkan gambaran awal tentang pelaksanaan program dakwah di masjid-

masjid. Di dalam data soal selidik, pengkaji menggunakan 5 skala iaitu (SR) Sangat Rendah,( 

R)  Rendah , (SR) Sederhana Rendah, (ST) Sederhana tinggi, (ST) Sangat Tinggi. Kajian ini 

juga turut melibatkan pendekatan data kualitatif dengan menggunakan kaedah temu bual 

bersama AJK dan jemaah yang hadir. Memandangkan kajian ini  bertujuan untuk melihat 

persepsi ahli jawatankuasa dan jemaah masjid,  maka  sampel kajian  ini  dipilih  ke atas 250 

orang daripada 25 buah masjid yang diwakili 10 orang setiap masjid  terdiri daripada AJK 

masjid dan para jemaah yang hadir ke masjid-masjid  di Daerah Batang Padang, Perak. Namun 

begitu terdapat 5 responden yang tidak  menjawap soal selidik yang diberi dan hanya 245 

orang responden  yang menjawap semua soal selidik yang diberi.  

 

6.0   DAPATAN KAJIAN 

 

6.1 Sambutan Jemaah Terhadap Program Dakwah yang dijalankan di masjid –masjid  

 

Jadual 1.2: Sambutan Terhadap Program Dakwah yang Dijalankan Di Masjid 
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Jadual 1.2 di atas menunjukkan nilai min keseluruhan bagi sambutan terhadap program 

dakwah yang dijalankan di masjid-masjid berada pada tahap yang sederhana rendah iaitu 2.84 

(sp=0.81). Terdapat tiga item yang berada di tahap sederhana tinggi iaitu item (A1) “Program 

kelas pengajian agama selepas solat maghrib mendapat sambutan daripada jemaah masjid” (min 

3.17, sp=0.91), item (A4) “Program Ihya Ramadan (tadarus al-Quran, Qiamullail, Iftar)” (min 

3.30, sp=1.04)  dan item (A9) “Ceramah sempena hari kebesaran Islam (Maulidur Rasul,Maal 

Hijrah, Isra‟ Mikraj)” (min 3.68, sp=1.05). Dalam konteks ini, terdapat tujuh item yang berada 

pada tahap sederhana rendah iaitu item (A2) “Aktiviti Solat sunat Duha secara berjemaah pada  

setiap pagi Ahad ” (min 2.47, sp=1.11), (A3) “Penglibatan jemaah terhadap kursus haji dan 

umrah ” (min 2.80, sp=1.22), (A5) “Kelas belajar komputer untuk remaja ” (min 2.32, sp=1.09), 

(A6) “Kelas bimbingan Al-Quran dan Iqra‟” (min 2.85, sp=1.00),( A7) “Aktiviti usrah dan 

halaqah diadakan seminggu sekali di masjid” (min 2.81, sp=1.07), (A8) “Kursus dan seminar isu 

semasa yang diadakan sebulan sekali” (min 2.71, sp=1.07) dan (A10) “Kursus Kecemerlangan 

Pelajar (UPSR,PT3,SPM) yang diadakan setiap musim cuti” (min 2.35, sp=1.18).  

 

Hasil dapatan ini bermakna, program berbentuk keagamaan seperti pengajian kelas 

agama merupakan aspek keyakinan para jemaah terhadap Islam sangat kuat yang mendorong 

mereka untuk hadir ke masjid bagi mengikuti majlis ilmu sekali gus menjadikan masjid sebagai 

pusat penyebaran dakwah. Ini juga membuktikan bahawa masyarakat telah sedar betapa 

pentingnya ilmu agama untuk dijadikan pedoman hidup. Berdasarkan   skor min item tertinggi 

juga, program Ihya Ramadan seperti tadarus al-Quran, qiamullail, iftar jamaie, tazkirah dan lain-

lain turut mendapat sambutan yang menggalakkan daripada setiap lapisan golongan masyarakat 

setempat. Ini kerana bulan Ramadan merupakan bulan mulia yang penuh keberkatan di mana 

masyarakat Islam akan berlumba-lumba untuk membuat kebaikan dengan pahala yang berlipat 

ganda pada bulan Ramadan. 

 

Begitu juga dengan program hari kebesaran Islam seperti ceramah Maulidur Rasul, 

Maal hijrah, Nuzul Quran dan lain-lain turut mendapat sambutan daripada masyarakat. 

Diperhatikan masyarakat ikut serta untuk hadir ke majlis-majlis seperti ini kerana program ini 

diadakan secara bermusim. Apatah lagi sekiranya jemputan penceramah adalah di kalangan orang 

yang terkenal dan luas ilmu pengetahuannya. Ini juga menunjukkan pihak pengurusan masjid 

amat mengambil berat tentang program “keagamaan” seterusnya menjadikan masjid sebagai 

pusat penyebaran ilmu dan dakwah. Hasil dapatan ini sama dengan  hasil dapatan  kajian yang 
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dijalankan oleh Fakhrul Adabi (2006) yang menyatakan masjid banyak menjalankan aktiviti 

keagamaan dan sambutannya  menggalakkan  mampu meningkatkan akidah umat Islam. 

 

Berdasarkan sambutan sederhana rendah, item kursus kecemerlangan pelajar (UPSR, 

PT3, SPM) menunjukkan skor paling rendah. Ini membuktikan bahawa masjid tidak digunakan 

untuk program pendidikan khususnya untuk seminar kecemerlangan pelajar. Program-program 

sebegini sudah banyak dilaksanakan di sekolah-sekolah menyebabkan murid lebih tertumpu di 

sekolah dan kurang berminat untuk melibatkan diri dengan program anjuran daipada pihak lain. 

 

 

7.0 KESIMPULAN 
 

Secara keseluruhannya, penyelidik mendapati pelaksanaan program dakwah di masjid-masjid 

Daerah Batang Padang,Perak adalah di tahap sederhana. Ini bermakna pelaksanaan program 

dakwah di masjid-masjid masih belum memenuhi matlamat dan objektif sepertimana yang telah 

dirangka. Kajian mendapati bahawa ahli jawatankuasa dan para jemaah masih kurang memahami 

fungsi masjid secara keseluruhannya, di tambah pula dengan kekurangan sumber kewangan 

dalam melaksanakan program dakwah yang akan dilaksanakan. Data soal selidik juga telah 

membuktikan bahawa masjid-masjid amat memerlukan penambahbaikan yang lebih bersistematik 

samada dari segi pengurusan pentadbiran dan kelengkapan prasarana masjid dalam melaksanakan 

program dakwah dengan lebih berkesan dan terancang. 
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" في تقييم تمكّن الطلبة على مهارة القراءة العربيةبرنامج "كاىوت  
 

 فرحانا بنت عبد العزيزنور 
 الكلية الإسلامية العالدية التكنولوجية بينانجلزاضرة 

nurabdulaziz2012@gmail.com 
 

 

 ملخص البحث
. كفي مواكبة عهد التطور كانفجار الدعلومات على الددرس استخداـ إف اصص الأنبياء جزء لا يتجزأ في التًبية الإسلامية

في رفع كفاءة الطلبة كتشجيعهم في تعلٌم اللغة  الأنبياءيقتصر ىذا البحث حوؿ فعالية اصص  طريقة معاصرة في عملية التدريس.
العربية بوصفها لغةن ثانيةن. اامت الباحثة بتدريس اصةن من كتاب اصص النبيٌتُ لأبي الحسن الندكم كركٌزت في عدٌة عناصر منها: 

كتٌم اختبار أداء فراد كالجموع، الفعل كالفاعل، كاستيعاب الدفردات. تعليم الدتًادفات كالدتضادات، كبياف الكلمات من حيث الإ
اكتشفت ك صفي التحليلي للموضوع. و . اتبع ىذا البحث منهج الkahootالطلبة كاستيعابهم باستخداـ برنامج "كاىوت" 

كإدخاؿ عناصر تكنوليوجيا  الدرحلة الابتدائيةالباحثة أف القصة تأثرت تأثتَان إلغابيان في زيادة فهم الطلاب للغة العربية لاسيما في 
. إضافة إلى ذلك، يتعرؼ الطلبة على تاريخ الأنبياء كمعاني الآيات القرآنية التي استخدمها الكاتب في كلعبة يزيد رغبتهم لضو التعلٌم

 تأليف اصتو. 
 كاىوت  –اصص الأنبياء  –التًبية الإسلامية  –الكلمات الدفتاحية: اللغة العربية 

________________________________________________________________ 
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 المقدمة
دمج الدعرفة الدختلفة في العلوـ الاجتماعية مع الدعرفة الإسلامية متماشينا مع ىدؼ الدؤتمر جاريان على التطورات الحديثة ك 

اختارت الباحثة ىذا الدوضوع لضو . 4.0 (Industry 4.0)في مواجهة الصناعة  كعلوـ الوحيالحفاظ على التًبية الإسلامية ك 
كثرت التطبيقات   متكاملة.ك  شاملةالتعليم في القرف الحادم كالعشرين كتحديات التعليم الإسلامي نهجا كاستًاتيجية  مطلب تغتٌَ 
م البيئة التعليمية. مهما ذلك، لدع Quizalize, Kushoof, PowToon, Buzzer, Draw Your Game الحاسوبية مثل

  لا بد علينا أف نركز في جوانب مضموف أيضا بدلان من التًكيز التاـ لذذه التطبيقات.
 

 مهارة القراءة
. كفي 57اراءة(: ىو ارأ الكتاب أم تتبع كلماتو نظرا سواء أف نطق بها أـ لا-يقرأ-القراءة ىي مصدر من فعل )ارأ

كوف من ألظاط ذات عمليات عقلية عليا. كىي تذىنية تأملية ينبغي أف تنمي بوصفها تنظيما مركبا يالاصطلاح يأتي بمعتٌ عملية 
. لقد تطور مفهوـ القراءة عبر 58نشاط ينبغي أف لػتوم على ألظاط التفكتَ كالتقونً كالحكم كالتحليل كالتعليل كحل الدشكلات

نطق بالألفاظ كالتًاكيب كالعبارات، سواء فهم القارئ ما ارأ أـ لم يفهم، العصور حيث إف القراءة سابقنا جاءت بمعتٌ اراءة لررد ال
كسواء أحسن من يستمع إليو بالدعتٌ أـ لم يشعر بو كلا يدركو. في عصرنا الحالي، فأصبحت القراءة تضم فضلان عن مفهومها في 

و ليحل مشكلة أك يضيف إلى معالم الحياة عنصرنا الأداء اللفظي السليم مقومة جوىرية، فهم القارئ لدا يقرؤه، كيتًجمو إلى سلوك
ا  .59جديدن

تيعد القراءة عمليةن معقدةن، كلتطوير ادرة الطلبة في طلااة القراءة باللغة الثانية ىو مهمة صعبة. كبالنسبة لدعظم متعلمي اللغة 
ا كبتَنا من الطلبة؛ حيث الانضماـ في فهم أىداؼ النصوص الدقدمة لذم كاستيعابػها استيعابنا تامِّا،  الثانية، فالقراءة تتطلب جهدن

 .60كمعالجة العناصر الصوتية، كالنحوية، كالدلالية، كالخطابية
 : القراءة أيضا تهدؼ إلى

معرفة ما لغرل حوؿ الإنساف من حوادث كشؤكف عامة كخاصة. كلذلك لغب أف يدرب التلاميذ على القراءة في الصحق  -1
فيما يقرؤكنو حتى لا لؼطؤكا فهمو، كيتأثر سلوكهم لابفهم الخاطئ. كصحيفة الددرسة أك اليومية كالمجلات كأف ينااشوا 

الفصل ىي النواة الأكلى لذذا النوع من القراءة  كمن الدمكن أف توضع الصحف أك المجلات بالأخبار التي تهم التلاميذ 
 .منها في حصٌة الدنااشة أك التعبتَعلى لوحة الأخبار بصورة تمكنهم من اراءتها كيستطيع الددرٌس أف يستفيد 

الاستًشاد، معرفة عناكين الشوارع كالاتجاىات الدختلفة التي لػتاج إليها الإنساف، كمعرفة خرائط الددف كالأااليم كالأراضي  -2
ميذ أثناء التي نريد زيارتها أك نعرؼ شيئا عنها، لذا لغب أف تحتوم كتب الدطالعة على خرائط جغرافية كتارلؼية يقرؤىا التلا

 مطالعتهم كيفهموف رموزىا.

 معايير اختيار النص
إف من أصعب الدهاـ التي تشكل مشكلةن لدل مدرسي القراءة باللغة الإلصليزية لغةن أجنبيةن، ىي اختيار  61ااؿ ريتشارد

موعة من النصوص الدناسبة فقرات القراءة الدناسبة. كلغب على الباحث كالدعلم اختيار النص الدناسب للطلبة. كإذا تػمٌ اختيار لر
                                                 

 .974جماعة من كبار اللغويتُ العرب، الدعجم العربي الأساسي، ص:   57
 .518، ص:2)أـ القرل: معهد اللغة العربية، د.ت( ج: المرجع في تعليم اللغة العربية للناطقين بلغات أخرى وحدة البحوث والمناىج،طعيمة، رشدم،   58

.123( ص: 1998، )القاىرة: دار الفكر العربي، يس للتربية اللغوية وانطباعها المسلكية وأنماطها العمليةفن التدر سمك، لزمد صالح،   59  
60

 Carrell, P. L., & Grabe, W. (2002). Reading. In N. Schmitt (Ed.), An introduction to applied Linguistics (pp. 

233-250). London: Arnold. 
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للطلاب فإنػها تناؿ إعجابػهم كتقديرىم لػها، أما إذا كاف اختيار النص غتَ مناسب فإف فرص لصاح ىذه الدهمة تقل إلى حد كبتَ. 
، كاتنا أجنبية اد يستغرؽ كلغة الإلصليزية اللغة كاختيار الدادة الدناسبة للطلبة في اراءة لذلك  كالدعلم.كلكنو مفيد للطلاب  طويلان

الدناسبة. كىذه بعض الدعايتَ الدهمٌة التي تقتًح الباحثة  الطلاب بالنصوص تزكيد خلاؿ من القراءة عملية ينبغي للمعلم أف يعزز
 اعتبارىىا في اختيار النص الدناسب في القراءة:

و أىم معيار لاختيار مواد يتفقوف على أف الدضموف أك المحتول ى 64، جيبهارت63، ميلوين كديويد62( المحتول: فوكس1
 القراءة لطلبة اللغة الإلصليزية لغةن ثانية. كإذا كاف المحتول يثتَ اىتماـ الطلبة، فستكوف عملية القراءة ناجحةن، بغض النظر عن مدل

 صعوبة النص. 
ة الدلالة كاكتماؿ الدعتٌ إلى ألعي  65كسيلبرشتاين كمن الأمور التي لػها علااة بالمحتول: اكتماؿ معتٌ النص. كاد أشار كلارؾ

كالاخبارية في فقرات القراءة. كالدقصود باكتماؿ معتٌ النص ىو أف يكوف لو مقدمة، كمضموف، كخاتمة. كتوجد مشكلة في 
استخداـ النصوص أك الدقالات الطويلة. كإذا كاف الطالب يواجو مشكلة في النص، فليس ذلك بسبب الة معرفة القراءة، بل 

ارية في النص. كالخطاب ىو الوحدة الدهمة في المحتول. كيقاس مدل كضوح الخطاب بوجود الدلائمة كالتًابط بسبب الة الاخب
كاضحة. كيضاؼ إلى  أجزائها العلااات بتُ كانت إذا للفهم أسهل كالتناسق بتُ الفقرات داخل النص. كلا ينكر أحد أف الجمل

للربط بتُ الفقرات، مثل "كبالتالي"، "لكن"، "إضافة إلى ذلك"؛ لأنػها تعطي ىذا، أنو من الأحسن أف تستخدـ الأدكات كالعبارات 
 القيمة الإضافية للنص، كالتأثتَ الأاول في القراء. 

في الذىن دائمنا ىو: كيفية تحديد مستول صعوبة الكلمات الدتسخدمة في النصوص؟  ( الدفردات: السؤاؿ الذم يدكر2
إذا كانت القراءة في اللغة الأكلى، فإف الاستخداـ الشائع لاختيار ىذه الدفردات ىو إحصاء كمدل مناسبتها مع مستول الطلبة. ك 

أك كضع اوائم تكرار الكلمات، فالكلمات أال تكرارنا تعتبر صعبة. أما إذا كانت القراءة في اللغة الثانية، فإف معظم الدفردات التي 
الدركس النحوية. كىذه الكلمات لستارة على أساس سهولتها ككثرة كركدىا. أدخلت إلى نصوص القراءة يلزـ أف يكوف اختيارىا من 

لكن تعتقد الباحثة أنو توجد مشكلة في استخداـ ىذه الطريقة في اختيار الدفردات؛ حيث إف استخداـ القوائم طراة ادلؽة، لا 
د الحالة الحقيقية التي تساعد على استيعاب تتناسب مع العصر الحديث. ككذلك فإف الكلمات الدختارة من الدركس النحوية لا تؤي

إلى أف الاستخداـ الدفرط للعبارات الغامضة كالدبهمة يؤدم إلى رفع درجة  66القراء للمادة. كمن جانب آخر، أشارت ركسنشاين
 الصعوبة في النص.

 الدراسة الحياة، كلرالات كتجارب كالوحدة الثقافية التًاث ( الخلفية اللغوية كالدعرفية لدل الطلبة: تدخل في ىذه النقطة3
  68. كلغب أف يكوف لدل مدرب كمصمم كمدرس القراءة في اللغة الأجنبية دراية كافية عن خلفية الطلبة. كاد أكد سميث67السابقة

زيد من أف عدـ معرفة خلفية القراء اد يسبب الد 69أف القراءة لا لؽكن فصلها عن معرفة سابقة للقراء. كتوافق لوترينجتوف كنوناف

                                                                                                                                                          
61 Day, Ritchard. (1994). Selecting a Passage for the EFL Reading Class. Forum 32, 20. 
62 Fox, G. (1989). Text Selection and the Role It Plays in Motivation. The Langguage Teacher, 10, 8-10. 
63 Melvin, B & David, D. (1987). Motivating Language Learners through Authentic Materials. Interactive Language 

Teaching, ed. Wilga Rivers. New York: Cambridge University Press,  44-56. 
64 Gebhard, J. (1989). Relevancy, Authenticity, Comprehensibility and Selection of EFL Materials. PASAA. 19. 87-90. 
65 Clarke, M.A., & Silberstein, S. (1977). Toward a realization of psycholinguistic principles in the ESL reading class. In 

Mackay, R., Barkman, B. & Jordan, R.R. (Eds.), Reading in a second language. Rowley, Mass.: Newbury House. 48-65. 
66 Rosenshine, B. (1969). New correlates of readability and listenability. In J.A. Figurel (Ed.), Reading and realism. Newark, 

Delaware: International Reading Association. 
67 Hetherington, A. (1985). Assessing the suitability of reading materials for ESL students. TESL Canada Journal, 3(1), 31-52. 
68 Smith, F. (1988). Understanding Reading: A Psycholinguistic Analysis of Reading and Learning to Read. 4th ed. Hillsdale. 

New Jersey: Erlbaum. 179. 
69 Woloszyn, L. & Nunan, D. (1989) Designing Tasks for the Communivative Classroom New York: Cambridge University 

Press. 
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 من اللغة الدعتٌ استخلاص أجل من ، 70القراءة النفسية لعملية اللغوية لنموذج الصعوبات كالتعقيدات في عملية القراءة. ككفقنا
  .السابقة من خبرتو الدلالية الددخلات تقدنً على اادرنا القارئ يكوف أف لغب الدكتوبة

لنص الدناسب للقراءة باللغة الثانية للطلبة. كمن كجهة نظر الباحثة كبناء على ىذه الدعايتَ، تتضح أمامنا كيفية اختيار ا
الحالية، فهي ترل أنو لؽكن اتباع ىذه الدعايتَ الدطركحة في القراءة، لا سيما في فصوؿ القراءة، أك كمادة اراءة إضافية، أك اختبار 

 للطلبة.
 نبذة قصيرة عن الكتاب "قصص النبيّين"

الأنبياء التي كتبها أبو الحسن علي الحستٍ الندكم، كأصدرىا لرلس نشريات إسلاـ في كراتشي، ىذه لرموعة من اصص 
باكستاف. كيصف فيها ستَة الأنبياء كدعوتهم إلى اله ، كعظيم أعمالذم كالصعوبات التي كاجهتهم في سبيل اله  كصبرىم عليها. 

 تشتمل ىذه المجموعة على خمسة أجزاء:
لى اصتتُ: اصة إبراىيم عليو الصلاة كالسلاـ، كاصة يوسف عليو الصلاة كالسلاـ، التي تسمى يشتمل ع الجزء الأول:

ا الٍقيرٍآفى كىإًف كينتى مًن أحسن القصص، كما ااؿ اله  تعالى في القرآف الكرنً:  نىا إلًىيٍكى ىىذى يػٍ لضىٍني نػىقيصُّ عىلىيٍكى أىحٍسىنى الٍقىصىصً بمىا أىكٍحى
افًلًتُى اػىبٍلًوً لىمًنى الٍغى 

71 
لػتوم على اصة نوح عليو الصلاة كالسلاـ، كاصة ىود عليو الصلاة كالسلاـ، كاصة صالح عليو الصلاة  الجزء الثاني:

 كالسلاـ.
 يشتمل على اصة موسى عليو الصلاة كالسلاـ. الجزء الثالث:

 لاـ.يتناكؿ اصة شعيب عليو الصلاة كالسلاـ، كاصة عيسى عليو الصلاة كالس الجزء الرابع:
كىو الجزء الخاص بستَة خاتم النبيتُ صلى اله  عليو كسلم، كاد "اعتمد الدؤلف في تأليف ىذا الكتاب الجزء الخامس:

على تلخيص الستَة النبوية لابن ىشاـ، كىو من أادـ كتب الستَة الدوجودة الآف مطبوعة كمتداكلة كأكثرىا تأثتَنا في النفوس 
 .72كالقلوب"

الكتاب مأخوذة من القرآف الكرنً، فهذا دليل على سلامتو من الخرافات كالتحريف، "كالقصص التي كالقصص في ىذا 
تيوضع الآف في يد الأطفاؿ أك تقدٌـ لذم في التلفاز أك السينما، كلها من الصنف الدركع الدخيف؛ مغامرات كأحداث كجنس كجرلؽة 

طتَ كالخرافات التي ااتيبست من الأساطتَ القدلؽة الغربية كالشراية، كىو كدماء، كالنوع الآخر منها كىو أشد سوءنا ىو اصص الأسا
ما لا يتفق مطلقنا مع منطلق التًبية الإسلامية، كاد ثبت ضرر اصص الأساطتَ كالخرافات كحكايات الجن كالأشباح لأنها تحوؿ بتُ 

عن تلك البطولات الزائفة أك الدعجزات الخاراة. كمن شأف  الأطفاؿ كبتُ الدواجهة الحقيقية للحياة كمعرفة طابع الحياة الذم ىو أبعد
 .73اصص الأساطتَ كالخرافات أف تربي في الطفل الجبن كالخوؼ كالذلع، كتنقص من إرادتو كادرتو على العمل كالحركة"

 سبب تأليف الندوي لكتاب قصص النبيين:
لم تكن على الدستول الدطلوب من الاىتماـ  إف معظم الكتب التي سبقت كتاب الندكم كالتي كانت موجهة للأطفاؿ،

بالأفكار الإسلامية كالدبادئ التي على الدؤلف الاىتماـ بها لغرسها في الطفل منذ صغره، ككاف كثتَ من تلك الكتب لا تسمن كلا 
كااـ بالأمر ختَ اياـ. تغتٍ من جوع في تربية الأكلاد كتنشئتهم النشأة الصحيحة، فتدارؾ الأمر الندكم بحسن تأليفو لكتابو ذاؾ، 

                                                 
70 Goodman, K. (1967). Reading: a psycholinguistic guessing game. Journal of the Reading Specialist, 6(1), 126-135. 

 .3سورة يوسف، الآية:  -71
 .4، ص 5، لرلس نشريات إسلاـ، كراتشي، ج قصص النبيينالندكم،  -72
 . 20ـ، ص 1975، 12، مكة الدكرمة،  ع مجلة رابطة العالم العربي الإسلاميأنور الجندم، "أخطر القضايا الدطركحة أماـ العلماء كالدفكرين: الدؤامرة على الطفل"،  73
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اله  عن سبب تأليف ىذا الكتاب أنو: "رأل كتبنا صغتَة لبعض أدباء مصر في حكايات الأسد كالذئاب  فقد ااؿ الندكم رحمو
كالقردة كالذباب حتى الخنازير كالكلاب، فصيحة العبارة، اليلة الدغزل، عربية الوضع، أفرلصية الركح، إسلامية اللغة، جاىلية السبك، 
فيها صور الحيوانات في اللباس الغربي، فساءه أف لا يقرأ أبناء الدسلمتُ في العربية أيضنا إلا اصص الحيوانات كالأساطتَ كالخرافات. 

 .74فكتب لذم اصص الأنبياء كالدرسلتُ عليهم الصلاة كالسلاـ"
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 (: اصة إبراىيم1الجدكؿ )

 مزايا قصص النبيين لأبي الحسن التي تساعد عملية القراءة
 كضع التشكيل للكلمات كىذا يساعد الطلبة في القراءة لا سيٌما الدبتدئتُ.  -1
فنرل ىذا  "التكرار" للمفردات في القصة. كىذا يثبت الدفردات العربية كأساليبها في ذىن القراء.راع الدؤلف جانب  -2

، لأف الأطفاؿ في مرحلة الطفولة الأكلى يسعدكف بتكرار الكلمات قصص النبيينالتكرار في الجزء الأكؿ كالثاني من 
؟": "كذات ليلة رأل إبراىيم كوكبنا، فقاؿ: ىذا كالعبارات. كىذه صورة كاضحة للتكرار في ىذه القصة بعنواف "من ربيٌ 

ربي. كلدا غاب الكوكب، ااؿ إبراىيم: لا! ىذا ليس بربي. كرأل إبراىيم القمر، فقاؿ: ىذا ربي. كلدا غاب القمر، ااؿ 
 إبراىيم: لا! ىذا ليس بربي، كطلعت الشمس، فقاؿ إبراىيم: ىذا ربي ىذا أكبر. كلدا غابت الشمس في الليل، ااؿ

كفي اصة إبراىيم عليو الصلاة كالسلاـ "من فعل ىذا؟" لظوذج رائع لتوضيح ىذا .  75إبراىيم: لا! ىذا ليس بربي..."
الدعتٌ: "ككاف الناس يعرفوف أف الأصناـ حجارة. ككانوا يعرفوف أف الحجارة لا تسمع كلا تنطق، ككانوا يعرفوف أف 

                                                 
  .11، ص 1، لرلس نشريات إسلاـ، كراتشي، ج القراءة الراشدةأبو الحسن علي الندكم،  74
 .13، ص 1، ج قصص النبيينالندكم،  75

 باَئِعُ الْأَصْنَامِ 
ثًتَىةو جًدِّا.  اػىبٍلى أىيَّاوـ كىثًتَىةو، كى

 كىافى في الٍقىرٍيىةً رىجيله مَّشٍهيوره جًدِّا.
.كىكى  ا الرَّجيلً آزىرى  افى اسٍمي ىىذى

ىـ.  كىكىافى آزىري يىبًيعي الٍأىصٍنىا
ذًهً الٍقىرٍيىةً بػىيٍته كىبًتَه جًدِّا.  كىكىافى فًي ىى

ثًتَىةه جًدِّا. هـ كى هـ، أىصٍنىا ا الٍبػىيٍتً أىصٍنىا  كىكىافى فًي ىىذى
.  كىكىافى النَّاسي يىسٍجيديكفى لًذىذًهً الٍأىصٍنىاًـ

.كىكىافى آزىري   يىسٍجيدي لًذىذًهً الٍأىصٍنىاًـ
ىـ.  كىكىافى آزىري يػىعٍبيدي ىىذًهً الٍأىصٍنىا

 

 وَلَدُ آزَرَ 
 كىكىافى آزىري لىوي كىلىده رىشًيده، رىشًيده جًدِّا.

ا الٍوىلىدً إبًػٍرىاىًيمى. كىكىافى   اسٍمي ىىذى
كىكىافى إًبػٍرىاىًيمي يػىرىل النَّاسى يىسٍجيديكفى 

.  لًلٍأىصٍنىاًـ
ىـ.  كىيػىرىل النَّاسى يػىعٍبيديكفى الٍأىصٍنىا

ىـ  كىكىافى إبًػٍرىاىًيمي يػىعٍرًؼي أىفَّ الٍأىصٍنىا
 حًجىارىةه.

ىـ لاى تػىتىكىلَّمي كى  لاى كىكىافى يػىعٍرًؼي أىفَّ الٍأىصٍنىا
 تىسٍمىعي.

ىـ لاى تىضيرُّ كىلاى  كىكىافى يػىعٍرًؼي أىفَّ الٍأىصٍنىا
 تػىنػٍفىعي.

كىكىافى يػىرىل أىفَّ الذيبىابى لغىٍلًسي عىلىى 
 الٍأىصٍنىاًـ فىلاى تىدٍفىعي.
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قدر أف لؽشي كيتحرؾ، كأف الصنم الأكبر لا يقدر أف يكسر الصنم الأكبر أيضنا حجر، كأف الصنم الأكبر لا ي
 كالتكرار مستمر في بقية القصة.الأصناـ"

تقدٌـ الدؤلف الكلمات الدتًادفة تارةن كالتضادة تارةن أخرل. مثل كلمة "تكلٌم، نطق، سكت، تضرٌ، تنفع، أمر، منع".  -3
 القصة. فييستطيع الطلبة الربط بتُ الدعلومات السابقة لديهم 

تعلٌم الطلاب الكلمة من حيث عددىا الدفرد كالجموع. كردت في القصة الألفاظ مثل "الصنم، الأصناـ، الكوكب،  -4
 الكواكب.

استخداـ الدؤلف الآيات القرآنية في سرد القصة يساعد القراء على الفهم الدايق للقصة. نستطيع أف ننظر في القصة  -5
 ان مسلسلان حسب الآيات في القرآف.ىذه القصة ترتيب الأكلى عن إبراىيم خليل اله . فالكاتب رتٌب

، الكعبة، كثقافية كعلمية كجغرافيةتارلؼية تقوية معرفة الطلبة  -6 . جاء في اصتو الكلمات مثل مكٌة، فلسطتُ، بئر زمزـ
  .بيت الدقدس، ىاجر، سارة. كيعرفوف عن أسرة الرسوؿ مع أنسابهم

كانت الجمل في القصة تساعد الطلبة في التفكتَ النقدم كالتفكتَ الدنطقي. مثلا "ضرب إبراىيم الأصناـ بالفأس  -7
ككسر الأصناـ. كترؾ إبراىيم الصنم الأكبر كعلٌق الفأس في عنقو. كثانيان، إبراىيم أماـ الدلك لظركد. "أراد إبراىيم أف 

ك فإف اله  يأتي بالشمس من الدشرؽ فأت بها من الدغرب. فتحتٌَ الدلك يفهم الدلك، كيفهم اومو، فقاؿ إبراىيم للمل
 كسكت". كىكذا كاف إبراىيم يريد أف يسكت الدلك الضاؿ. 

استعمل الندكم رحمو اله  الألفاظ السهلة، الدفهومة، الواضحة، الخالية من الأخطاء، فلا لصد فيها أم صعوبة،  -8
 الطفل الذم يكتب لو. فنستطيع القوؿ بأف الألفاظ مناسبة لسنٌ 

الإلغاز كاستخداـ الجمل كالتًاكيب القصتَة الدختصرة ىي من أىم سمات التًاكيب في أدب الأطفاؿ، فهو لا لػتمل  -9
 .التًيث،  كتكوف التًاكيب كاضحة كلا توجد مشقة الاستنتاج

 كاىوتبرنامج  
 مادة، أك موضوع أم يغطي نظاـ عبر مسبقا التي نصممها الخيارات الدتعددة الأسئلة من لرموعة عن كاىوت عبارة

  . لستلفة كلدستويات لغة أم باستخداـ
 .مفهوـ التعلم باللعب في الفصوؿ الد عبر استخداـ التكنولوجيا "كاىوت"يقدـ ، يدعم اللغة العربيةان ك إنو لرانمن لشيزاتو 

 الفيديو كمقاطع الصور إدراج كيتيحتابليت ، لابتوب، ايباد، جواؿمثل ستخدـ أم جهاز على دراية بو أك متوفر في الددرسة  كبا
م. كأكدت دراسات عديدة عن فعالية استخداـ ىذا البرنامج في تعزيز عملية التعلٌم منها دارف للتعلي الدافعية لزيادة فعالة كأداة

 .78، شتَلوؾ كأصدااؤه77، جميما تيواراجو كأصدااؤىا76كأصدااؤه

                                                 
76

 Iwamoto, D. H., Hargis, J., Taitano, E. J., & Vuong, K. (2017). Analyzing the Efficacy of the Testing Effect 

Using Kahoot™ on Student Performance. Turkish Online Journal of Distance Education, 18(2), 80-93. 
77

 Tivaraju, J., Yunus, M. M., & Badusah, J. Learning English Is Fun Via Kahoot: Students‟attitude, Motivation 

And Perceptions 
78

 Licorish, S. A., Owen, H. E., Daniel, B., & George, J. L. (2018). Students‟ perception of Kahoot!‟s influence 

on teaching and learning. Research and Practice in Technology Enhanced Learning, 13(1), 9. 
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ينشط كلػمس الدتعلمتُ كيشجعهم على الانتقاؿ من الجو التقليدم  ية أنو العملية التعليمألعية استخداـ كتفعيل التطبيق في
 حتى الذين يعزفوف عن الدشاركة في الانشطة الصفية داخل الفصوؿ، يتيح فرصة لجميع الدتعلمتُك  إلى جو الحماس ك الدتعة كالتنافس

 .79بالنفس لعاب تعزز الثقةأ يساعد الدتعلم الخجوؿ علي الدشاركة بفعالية أكبر في ىذهك 
 مميزات كاىوت

 العرض شاشة على كالإجابة السؤاؿ الطلاب يرل .لستلفة ملونة كأشكاؿ الشاشة على الدتعددة الخيارات مع الأسئلة تظهر
 الصحيحة الإجابة على ينقر ثم كمن الصحيح الجواب الطالب سيكتشف .فقط لستلفة بألواف أشكاؿ يركف أجهزتهم على أما فقط
 التنافس كإثارة بسرعة الإجابة على الطلاب حث على التوايت ييساعد .جهازه على الدناسب كاللوف الشكل على النقر خلاؿ من

  .معتُ سؤاؿ أم PIN ك Kahoot.it على معركضاف عن أجابوا الذين الطلاب عدد الشاشة على يظهر .بينهم كالحماس
 

 
 (: صفحة رئيسية عن لعبة اصص النبيتُ 2الجدكؿ )

 

 
 (: اختيارات لدعلم أك كاضعي الأسئلة3الجدكؿ )

 

                                                 
79

 الشؤكف، ينبع بمحافظة التعليم إدارة، التعليم كزارة، السعودية العربية الدملكةق(. 1439نية في التعلٌم النشاط، )مشاركات الدعلمات في لقاء تطبيقات التقن  
 الآلي. الحاسب شعبة، التًبوم الإشراؼ اسم، )تبنا(التعليمية
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 (: الدثاؿ للسؤاؿ الأكؿ4الجدكؿ )

 
 (: عرض النتائج بعد كل سؤاؿ5الجدكؿ )

لسطط السؤاؿ المحدد على شكل  عند إنتهاء كات الإجابة عن إم سؤاؿ، بإمكانك أف ترل إجابات الطلاب عن
إجاباتهم  لإظهار الصورة كشرح السؤاؿ كمنااشة"Show image" إظهار الصورة لؽكنك النقر على  "Bar Chart".أعمدة

 الدختلفة.
 خطأ أجابوا للذين رسالة ستظهر .خطأ أك صواب أجابتهم كانت إذا ما الطلاب أجهزة على سيظهر اللحظة، ىذه في

 حصلوا التي النقاط عدد الطلاب ستَل بالإضافة، .الصحيحة الإجابة معرفة من كسيتمكنوف خاطئو نتاك إجابتهم بأف تفيد
 يتم الذم كالسؤاؿ PIN اؿ كرمز أسمائهم مشاىدة من اللاعبوف سيتمكن .الثالث الدركز :مثلان  اللعبة في ترتيبهم كأيضان  عليها
 . جهازه عنو في الإجابة

منافستُ. في بعض  5. سيعرض كاىوت أسماء كنقاط أعلى النتائجللإطلاع على جدكؿ " nextانقر على زر التالي "
 .80لؼتار طالباف أك أكثر الإجابة الصحيحة كلكن الطالب الأسرع لػصل على الدزيد من النقاطالأحياف 

 

                                                 
 www.ketcorner.comخالد عمر ياستُ، حفز طلابك باستخداـ التكنولوجيا كاىوت.  80



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

181 

  

 
 ( الرتبة للاعب6الجدكؿ )

 
 منافستُ بتُ اللاعبتُ 5( عرض اائمة 7الجدكؿ )

 
 (: تقييم الاختبار8الجدكؿ )

 
 (: نتيجة تقييم الاختبار9الجدكؿ )
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 برنامج كاىوتاستبانة فعالية 
ككانت الاستبانة الأصلية باللغة الإلصليزية، لكن  81مت الباحثة الاستبانة ؿ حستُ بيكن كسنام كوجاكويوف كاستخد

. كنتيجة كركنباؾ ألفا  الدلايوية كانت اللغة الأـ لذمة ترجمتها الباحثة إلى اللغة الدلايوية ابل توزيعها لأفراد العينة التجريبية لأف اللغ
 كالآتي:

 برنامج كاىوتمعامل الثبات الإحصائي لاستبانة فعالية  (:10الجدكؿ )
 عدد البنود ألفا كرونبك
881، 22 

 

 تحليل نتائج الاستبانة
 البيانات الديموغرافية .1

 ( : جنس العينة11الجدكؿ )
المجموع  الأنثى الذكر الجنس

 الكلي
 11 3 8 العدد

 % 100 % 27،3 %72،7 النسبة الدئوية

. لم تحدد الباحثة من ابل عدد العينة من حيث الجنس ككاف لذكور أكثر من الإناثيلاح  من الجدكؿ السابق أف عدد ا
 اختارتهم عشوائيا. 

 ( : مدة تعلم اللغة العربية12الجدكؿ )
مدة 
 تعلم العربية 

سنة  شهور 4
 كاحدة

 1 10 العدد
النسبة 

 الدئوية
90،9 

% 
9،1 

% 

للعينة خلفية تعلم اللغة العربية  ليس . أكٌد الجدكؿ أفٌ م خلفية في تعلٌم اللغة العربيةلذليس كجدت الباحثة أف جميع العينة 
 كىم بدؤكا دراستو في الدكرة الدكثقة. من ابل.

 الأسئلة المغلقة
 82مستخدمة صيغ ليكرت. 5حتى  1بنود الأسئلة الدغلقة الدرامة من حددت الباحثة خمس مستويات للإجابة لكل 

 

                                                 
81

 Bicen, H., & Kocakoyun, S. (2018). Perceptions of Students for Gamification Approach: Kahoot as a Case 

Study. International Journal of Emerging Technologies in Learning (iJET), 13(02), 72-93. 
82 McIver, J. P., & Carmines, E. G.  (1981). Unidimensional scaling.  Thousand Oaks, CA:  Sage. 
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 (: صيغ ليكرت لتقونً الأسئلة الدغلقة13الجدكؿ )

1 2 3 4 5 

معار 
 ض بشدة

معار 
 ض

موافق 
 إلى حد ما

موافق  موافق
 بشدة

 

 كالالضراؼ الدعيارم (: نتائج الأسئلة الدغلقة مع الدتوسط الحسابي14الجدكؿ )
معارض  الأسئلة الرقم

 بشدة
موافق إلى  معارض

 حد ما
موافق  موافق

 بشدة
المتوسط 

 الحسابي
الانحراف 

 المعياري
 ،674 4،64 8 2 1 - - طريقة التعلم من خلاؿ الألعاب متعة 1
فهم  يسهلتٍ على KAHOOTاستخداـ  2

 الدادة الددركسة
- - - 5 6 4،55 522، 

لم لغعلتٍ أشعر  KAHOOTاستخداـ  3
 بالدلل

- - - 3 8 4،73 467، 

ذىتٍ بالدعلومات  KAHOOTاختبرت  4
 العربية التي تعلمتها

- - - 4 7 4،64 504، 

 KAHOOTركح الدنافسة عند استخداـ  5
 عالية جدان 

- - - 15 8 4،45 687، 

6 KAHOOT  674 4،36 6 4 1 - - باللغة العربية مفرداتييعزز، 
من  KAHOOTاستخداـ ب أركز أكثر 7

 التدريس الدعلم العادم
- 1 1 5 4 4،09 943، 

تزيد  KAHOOTالدراسة باستخداـ  8
 تعلمرغبتي ل

- - 1 4 6 4،45 687، 

التنافس مع الأصدااء أك المجموعات الأخرل  9
 تيدافع تعزز

- - 1 10 1 4،91 301، 

تشغيل يسهلتٍ استخداـ "الذاتف الذكي"  11
 KAHOOTألعاب 

- - 4 7 3 4،64 504، 

رؤية إتقاني  KAHOOTتتيح لعبة  11
 للغة العربيةفي اكإلصازم 

- - 6 5 3 4،45 522، 

كل سؤاؿ أجبتو بشكل صحيح في ألعاب  12
KAHOOT عزز ثقتيي 

- - - 4 7 4،64 504، 

الوات المحدد لإجابة الأسئلة في  13
KAHOOT سرعتي في الإجابة تزيد 

- - 1 4 6 4،37 687، 
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14 KAHOOT  يسمح لي لإدارة الوات
 بشكل جيد

- - - 4 7 4،27 504، 

طريقة اللعب تسمح لي بتعلم اللغة العربية  15
 الصعبة في جو لشتع

- - - 7 4 4،64 504، 

طريقة اللعبة تساعدني على أف أكوف أكثر  16
 طموحا لتحقيق النجاح

- - - 4 7 4،64 646، 

 ،504 4،8 7 4 - - - بالدركس العربية رغبتي KAHOOTزاد  17
تزيد من متعة  KAHOOTالأنشطة في  18

 التعلم
- - - 4 7 4،55 504، 

 يسهل KAHOOTاستخداـ الصور في  19
 طلاب فهم الدركس العربية 

- - - 2 9 4،45 646، 

كوف أفضل لأ طموحتي KAHOOTيعزز  21
 طالب في تصنيف "أفضل خمسة"

- - 1 3 7 4،45 504، 

21 KAHOOT ٍفي  نشيطكوف لأ يشجعت
 اللعبة

- - - 6 5 4،36 504، 

ذب لغ KAHOOTاستخداـ الفيديو في  22
 انتباه الطلاب

- - 1 4 6 4،55 404، 

 
تعٍرًض ىذه الجداكؿ نتائج مفصلة للاستبانة. كتشتَ إلى أف أعلى درجة تم الحصوؿ عليها كانت في السؤاؿ الأختَ، كىو: " 

 بالدركس العربية رغبتي KAHOOTزاد  (. كيليو السؤاؿ الثاني، كىو: "4،91" ب ) تيدافع تعززالتنافس مع الأصدااء أك المجموعات الأخرل 
"، بدرجة  من التدريس الدعلم العادم KAHOOTاستخداـ ب أركز أكثر (. أما بالنسبة إلى أدنى درجة فكانت في السؤاؿ: "4،8" ب )
". كبناءن على إجابة العينة للاستبانة، رأت  يسمح لي لإدارة الوات بشكل جيد KAHOOT : "( للسؤاؿ4،27)(. ك4،09الوسط )
، كزيادة رغبتهم لضو فهم الدقركء بوضوح، كالشعور باليقتُ كالحماسةيد الطلبة من نواح متعددة، منها: فبرنامج كاىوت يالباحثة 

 دراسة اللغة العربية.
 

 التوصيات
 كالباحثتُ، الدتعلمتُالدعلمتُ ك ككضعت عدة توصيات لصالح  ،هذا البحثػالباحثة بعض الأمور خلاؿ إلصازىا للاحظت 

 خدمة ىذه اللغة الجليلة. كىي:ػكل
كل مهارة لؼتلف   كلا شك أف .(الكتابة، كالكلاـ، كالاستماعالأخرل ) لغويةالمهارات الػفي  فعالية ىذا البرنامجدراسة  .1

تطبيق ىذه الطريقة في الدهارات حسب كيكوف مها للطلبة. ػصعوبتها، كطريقة تقديك ها، ػعن الآخر حسب مستويات
 الخطابة.  قصة، كمهارة الكلاـ عن طريق الدناظرة أكالخلاؿ كتابة الدقالة أك  تكوف -مثلان -النشاطات. فمهارة الكتابة 

كاف  فقدالتوابع. ك العدد كالدعدكد، ك الصفة كالدوصوؼ، ك مثل الإضافة،  ،العناصر النحوية الأخرلتطبيق التغذية الراجعة في  .2
تعليم الدتًادفات كالدتضادات، كىي  في اواعد اللغة العربية، بعض الدوضوعاتعلى  في ىذا البحث الحالي الباحثة تركيز

 عاب الدفرداتكبياف الكلمات من حيث الإفراد كالجموع، الفعل كالفاعل، كاستي
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 .اشخصن  11عدد العينة في الدراسة الحالية فقد كاف زيادة عدد أفراد العينة في الدراسة الدستقبلية.  .3

في الأداء بتُ للواوؼ على الفركؽ الدوجودة  دايقة مقارنة الباحثة تعمل مػل ؛ إذإجراء دراسات مقارنة بتُ الذكور كالإناث .4
 ا.ين لأف تحديد العينة كاف عشوائ ؛الجنستُ

كلا  ،اللغة العربية لغةن ثانيةن للمعلٌم كالدتعلٌم تعلٌم لراؿ في تسهم، سأف ىذه الدراسةإلى صت الباحثة لي خى  :كصفوة القوؿ
 الدختلفة. ويةفركع اللغالبد من التوسع في تطبيقها في 
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(1الملحق )  
BORANG SOAL SELIDIK 

“PENGGUNAAN APLIKASI ‘KAHOOT’ DALAM PEMBELAJARAN BAHASA ARAB” 

Maklumat yang diberikan membantu para pelajar untuk meningkatkan lagi tahap penguasaan Bahasa Arab dalam 

kalangan pelajar. Sebarang maklumat yang diberikan oleh responden dalam borang soal selidik ini dianggap rahsia dan 

digunakan untuk tujuan kajian ini sahaja. 

BAHAGIAN A: LATAR BELAKANG RESPONDEN 

1. Tahun Pengajian :  

2. Jantina   :  

3. Tempoh pembelajaran Bahasa Arab :  ______ tahun 

 

 

BAHAGIAN B: PENGGUNAAN APLIKASI‟KAHOOT‟ DI DALAM KELAS 

  

Arahan: Sila nyatakan persetujuan anda terhadap pernyataan yang diberikan, berdasarkan skala 1 hingga 5. Tandakan 

(/) pada satu jawapan sahaja bagi setiap pernyataan. Ini bukan ujian, oleh itu tiada kesalahan pada setiap jawapan yang 

diberikan. 

 

 

B

IL 
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1 
Kaedah belajar melalui game adalah menyeronokkan 

 
     

2 
Penggunaan KAHOOT memudahkan saya memahami 

Bahasa Arab yang dipelajari 
     

3 Aplikasi KAHOOT tidak membosankan saya      

4 
KAHOOT menguji minda saya dengan maklumat Bahasa 

Arab  yang saya pelajari 
     

5 
Semangat bersaing sewaktu menggunakan KAHOOT 

sangat tinggi 
     

6 
Kuiz menggunakan KAHOOT mengukuhkan perkataan 

saya dalam Bahasa Arab saya 
     

7 
Saya lebih menumpukan perhatian apabila menggunakan 

KAHOOT berbanding pengajaran biasa guru 
     

8 
Belajar menggunakan KAHOOT meningkatkan minat 

saya untuk belajar 
     

9 
Bertanding dengan rakan atau kumpulan lain 

meningkatkan motivasi saya 
     

1

0 

Menggunakan „smart phone‟ memudahkan saya bermain 

game KAHOOT 
     

1

1 

Game KAHOOT membolehkan saya melihat penguasaan 

dan pencapaian  saya di dalam Bahasa Arab 
     

1

2 

Setiap soalan yang saya jawab dengan betul dalam game 

KAHOOT meningkatkan keyakinan diri saya 

 

     

1

3 

Perlumbaan menjawab soalan mengikut masa yang ditetapkan 

dalam KAHOOT meningkatkan kelajuan saya dalam menjawab 

soalan 

 

     

1

4 

Aplikasi yang digunakan dalam game KAHOOT membolehkan 

saya menguruskan masa dengan baik 
     

1

5 

Kaedah game membolehkan saya mempelajari Bahasa Arab yang 

susah dalam suasana yang menyeronokkan  
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1

6 

Kaedah game membantu saya untuk menjadi lebih bercita-cita 

untuk berjaya 
     

1

7 
KAHOOT meningkatkan minat dalam pelajaran Bahasa Arab      

1

8 
Aktiviti dalam KAHOOT meningkatkan keseronokan belajar      

1

9 

Menggunakan gambar dalam aplikasi KAHOOT membolehkan 

pelajar lebih mudah memahami pelajaran Bahasa Arab 
     

2

0 

Sistem pemarkahan KAHOOT meningkatkan cita-cita untuk 

menjadi pelajar terbaik dalam ranking „top five‟ 
     

2

1 

KAHOOT membina keberanian saya untuk aktif dalam 

permainan 
     

2

2 

Menggunakan video dalam aplikasi KAHOOT menarik perhatian 

pelajar 
     

 

* Soal selidik ini diubahsuai daripada yang asal milik Huseyin Bicen dan Senay Kocakoyun mengikut kesesuaian 

tajuk kajian semasa. 

 

 

 

“TERIMA KASIH ATAS KERJASAMA YANG DIBERIKAN” 

 

 

 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
  
 
 
 

Nur Farhana Abdul Aziz, 

Pensyarah, 

Kolej Islam Teknologi Antarabangsa Pulau 

Pinang 
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TEACHING METHODOLOGY IN KITAB „PELITA PENUNTUT‟: A REVERSE 

WAY OF UNDERSTANDING FROM THE TEACHER‟S PERSPECTIVE. 

 

Muhammad Safreen bin Shafie 

SJK Chung Hua Buso, Bau, Sarawak, Malaysia 

safreen.benyemin@gmail.com 

 

ABSTRACT 

 

Kitab „Pelita Penuntut‟ (The Light for The Learners) by Syeikh Muhammad 

Shafie, Linggih, is one of the greatest kitab (book) made for learners about the 

values and packed as a guidance for the learners who seek for knowledge. It was 

written in 1357h and translated from Kitab Ta‟lim Al- Muta‟allim Thoriq At-

Ta‟lim written by Syeikh Az-Zarnuji (lived in the 6
th

 century). This kitab 

originally written in old jawi text discussing about the guidance for seeking 

knowledge from the learners‟ view. This paper however, is a vice versa where it 

try to implement the idea in the opposite way where it seeks from the teachers‟ 

perspective and how non-optionist teacher can be influence by this method. By all 

13 chapters of guidelines, this research found 8 chapters of the guidelines can be 

used as a reverse way to suit the teachers in order to be an ideal teacher as shaped 

in Islamic way. This paper is highly expected to enrich the teacher and teaching 

methodology particularly in engaging with what was the Muslim‟s scholar said 

based on the Islamic path and how the teachers can apply it to non-religious 

subject.  

 

Keywords: Kitab Pelita Penuntut, Ta‟lim al-Muta‟allim, teaching methodology 
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Introduction 

 

„Islam is the way of life‟- a quote that always spoken up by the citizen to mention that Islam is 

a religious that perfect in every angle of one‟s life. This include how to gain knowledge as 

knowledge is the most important thing nowadays. Transferring knowledge is a crucial things 

to do because it is not only involve the input of the knowledge itself but also two major 

contributing factors which are the teachers and the learners.  From the Kitab „Pelita Penuntut‟ 

(The Light for The Learners) by Syeikh Muhammad Shafie, Linggih, it is clear that as a 

learners, there are several things on what should the learners do in order to seek and gain for 

knowledge and more importantly, it is guided by our ulama‟ (Muslim‟s scholar). In this paper 

however, the researcher did not want to mentioned what is already written in the Kitab „Pelita 

Penuntut‟ (The Light for The Learners) by Syeikh Muhammad Shafie, Linggih or from the 

original copy of the kitab - Kitab Ta‟lim Al- Muta‟allim Thoriq At-Ta‟lim written by Syeikh 

Az-Zarnuji – but this paper wants to highlight the vice versa way from the learner‟s 

perspective in order to seek for the knowledge to the teacher‟s perspective in order to become 

an ideal teacher which technically followed exactly what the learners should do as the 

guidelines mentioned in the book and change it to what the teachers should become and do 

based on that. It is believe that the teachers play a huge important role in effective education 

transformation.  

 

Effective teaching in primary schools is a major concern in many countries of the world. 

According to Lacina & Block, 2011, for effective teaching to take place, we need torch 

lighters, teachers who distinguish themselves and set themselves apart from the rest. Nolan 

and Hoover, 2008; Delvin, Kift & Nelson, 2012 argued that effective teaching also takes place 

where there is reflective practice. On the other hand some people believe that effective 

teaching takes place if teachers have been exposed to the foundations of education. With a 

variety of opinion and suggestion made by the researchers, it is all contribute to the 

importance of teachers. As mentioned by Kagan (1992), “as we learn more about the teacher, 

we are likely to come closer to understanding how effective teachers are made”. Knowledge of 

effective pedagogical practices seem to be topical in coming up with the profile of effective 

teaching. That‟s why no wonder why our government spent a huge amount of money to the 

Teacher Training Institute and other ministry and organisation related in order to train and 

produce an ideal and perfect teacher which will be posted to the schools after years later. 

Despite all the importance role of teachers and how the teachers might impact on the learners 

not only for the academically but also their attitude and behaviour. This is because as a 

Muslim, we are all aware that academic achievement comes along with the attitude of the 

learners too. This statement already prove by own Prophet Muhammad P.B.U.H., where he 

was the perfect example as a teacher which he teach his families and his sahabah (his 

companions) in such a lovely way. This is proven by a bunch of Hadith mentioned how 

perfect Rasullullah P.B.U.H. as a teacher. One of the Hadith was narrated by Mu‟awiyah ibn 

Al-Hakam (May Allah be pleased with him) said: 

 

“By Allah I have never seen a better teacher or better teaching before or since; he (the 

Prophet P.B.U.H.) did not rebuke me, hit me or revile me.” (Muslim 537). 

 

In another narration he (May Allah Be Pleased with him) said: 

 

“And I have never seen any teacher gentler than the Messenger of Allah (P.B.U.H.).”  

(Abu Dawud 931). 
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From the verses of Al-Quran also describe the fact that Prophet Muhammad P.B.U.H is a 

messenger (tabligh) and also a teacher. For example in the verse Surah Al-Maidah, verse 67,  

"O Messenger, proclaim the (message) which hath been sent to thee from thy Lord. If thou 

didst not, thou wouldst not have fulfilled and proclaimed His mission. And Allah will defend 

thee from men (who mean mischief). For Allah guide not those who reject Faith.". 

The lexicographical meaning of "tabligh" is to deliver, inform, and spread. As a term, it points 

to the Prophet's delivering the message to humans exactly as he received it from Allah. 

Technically, this act is absolutely inalienable qualities of prophets. If the thing to be delivered 

is information, a message, or news, then teaching is an issue, as well. In fact, some dictionaries 

define "tabligh" as teaching. By all means, this shows the relation between "tabligh" and 

teaching, (Şevki Aydın, 2013). Back to the effective teaching, the desire for effective and 

learning has become a driving force in the 21st century. Teachers need to focus on educational 

practices that provide all learners with knowledge and skills necessary to contribute to the 

global society, (Mupa and Chinooneka, 2015). The determination of effective teaching 

practises is subjective and one cannot determined which is better. However, as the guidelines 

given by the prophet and other ulama‟, we manage to make and use it as our own guidelines in 

order to teach the learners accordingly in a better way. Therefore, one of the way on order to 

do so is by looking at the instructional for the learners stated in the Kitab „Pelita Penuntut‟ 

(The Light for The Learners) by Syeikh Muhammad Shafie and reverse it to the teachers‟ 

perspective so we as educators might get a clear view on the needs for the learners. 

 

A Glance Of Book „Pelita Penuntut‟ (The Light for The Learners) 

 

This book was written by Syeikh Muhammad Syafie Bin Abdullah Bin Muhammad Bin 

Ahmad, Linggih from Fatani, Southern Thai. This book was written and finished by 4
th

 

Zulqaedah 1357 Hijri (according to Islamic calender) which was on December 24
th

, 1957 in 

the Syi‟ib A‟li Village, Mecca Al Mukarramah. The first book was copied over 5000 copies. 

Since it was written in the last 61 years ago, this book was using an old jawi text – Malaya‟s 

written language which similar to the symbols of Arabic text but using Malaysian language or 

Malaya language at that time. Eventhough it was written by Syeikh Muhammad Syafie, this 

kitab originally a translated version from the original kitab called Ta‟lim Al- Muta‟allim 

Thoriq At-Ta‟lim written by Syeikh Burhanuddin Az-Zarnuji who‟s his full name is Syeikh 

Tajuddin Nu‟man ibn Ibrahim ibn Al-Khalil Al-Zarnuji in the 6
th

 century of Hijrah or 13
th

 to 

14
th

 Masehi. In this book, there are thirteen chapters which discussed about how and what do 

the learners supposed to do in order to gain the knowledge and at the same time, we as a 

aMuslim, seek for worshipping God (ibadah). All thirteen chapters of this book described as 

bellows; 

Chapter 1: The Nature and Merit of Knowledge and Learning 

Chapter 2: The Purpose of Study 

Chapter 3: The Choices in Learning 

Chapter 4: Respecting Knowledge and Those Who Possess It 

Chapter 5: Earnestness, Perseverance and  Assiduity 

Chapter 6: The Beginning of Study, It‟s Amount, and It‟s Organisation 

Chapter 7: Relying on God 

Chapter 8: The Time for the Acquisition of Knowledge 

Chapter 9: Helpfulness and Good Advice 

Chapter 10: Useful Means for the Attainment of Knowledge 

Chapter 11: Abstinence During the Pursuit of Knowledge 

Chapter 12: Memory and Forgetfulness 

Chapter 13: One‟s Livelihood and One‟s Life 
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Eventhough book „Pelita Penuntut‟ (The Light for The Learners) by Syeikh Muhammad 

Shafie was translated from the origin Arabic copy Ta‟lim Al- Muta‟allim Thoriq At-Ta‟lim 

written by Syeikh Burhanuddin Az-Zarnuji, every chapters were also contained and discussed 

accordingly by the word of Syeikh Muhammad Syafie himself. Each topics were carefully 

discussed with a relevant issues brought up and using a simple yet meaningful choices of 

words.  

 

 

3.0 Discussion Kitab „Pelita Penuntut‟ from Learners Perspective 

 

As Kitab „Pelita Penuntut‟ (The Light for The Learners) is oriented in education, it is a good 

opportunity to discuss about education in general from the muslim scholars point of views. 

According to Ahmad Asrori (2016), the essence of education is a conscious and deliberate 

effort to create an atmosphere of learning and the learning process so that learners are actually 

developing their potential with the aim of a condition that has the spiritual strength, the 

strength of strong character, intelligence, noble character and skills necessary in life learning. 

According to Huda and Kartanegara (2015), the book of Ta‟lim Al- Muta‟allim Thoriq At-

Ta‟lim written by Syeikh Burhanuddin Az-Zarnuji which apparently the same case happened 

in kitab „Pelita Penuntut‟ (The Light for The Learners), this kitab proposed three categories in 

order formulating the objectives in education. The first one is the purpose for God‟s pleasure, 

which mean worshipping God or ibadah is the ultimate aim of education. The act of learning 

and seek for knowledge are just to worship and also to know the Islamic knowledge as it is a 

must learn for each Muslim such as Tauhid, Fiqh and more. The second purposes is individual 

development. This mean that the aim for learn is to become a better person with noble values 

and the last purposes is about social orientation. Social orientation mean that the extension of 

the meaning of community in Islam from the local level of the family to the worldwide 

community of believers. The details of what should the learners do based on the instructions 

from this book shown in the table 3.1 below; 

 

 

 

Chapter Topic Discussion 

1 The Nature and Merit of 

Knowledge and Learning 

Discussing about the importance of learning 

knowledge as it is a compulsory for Muslim 

especially in Islamic matter or where it is 

involve the worshipping to God. The chapter 

also discussed about how our prophet really 

keen about seeking for knowledge and urge his 

ummah to learn.  

2 The Purpose of Study Discussing about intentionality and how 

important for one to aim and realise their 

purpose of learning as it soon will determine 

their behaviour and act later on.  

3 The Choices in Learning Discussing about the choices of learning from 

selecting the knowledge, the character of the 

teachers, the friends and companions. Those 

things might effected one behaviour and 

influence the learning process.  

In this chapter also discussing about a new 
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idealism or known now as Wahabi, on how 

these group‟s interpretation about Islam and 

Hadith.  

4 Respecting Knowledge and 

Those Who Possess It 

Discussing about the importance of respecting 

the knowledge (from the content, the use of it, 

the book etc.) and also those who teach the 

knowledge and who learn it as well.  

5 Earnestness, Perseverance and  

Assiduity 

Discussing about the importance of eagerness 

in order to seek the knowledge and always 

make full of the time while learning without 

feeling down or given up.  

6 The Beginning of Study, It‟s 

Amount, and It‟s Organisation 

Discussing on how to start to learn the 

knowledge or I‟lm and how much to learn per 

session, chapters and also the suitable amount 

of knowledge that ones can accept in their 

mind. 

7 Relying on God Discussing on how we as a Muslim should rely 

on God when we are before, while and after 

learning process. It is important to realise that 

we as His creations do, everything must be 

relying to Him. 

8 The Time for the Acquisition 

of Knowledge 

Discussing about the effective time to learn the 

knowledge and the instructions for the learners 

to follow like a timetable to learn from 

morning until they sleep.  

9 Helpfulness and Good Advice Discussing about beneficial tips of some dos 

and don‟ts for the learners while learning the 

knowledge.   

10 Useful Means for the 

Attainment of Knowledge 

Discussing about how tools, stationary and 

other things related that might help in order to 

make the learners easier to learn.   

11 Abstinence During the Pursuit 

of Knowledge 

Discussing on how ones behaviour might 

effects the fate of the person and how 

importance to be noble pious, humble and 

other positive characteristic as an educated and 

knowledgeable person.   

12 Memory and Forgetfulness Discussing about the things that can boost up 

the memories of the learners and things that 

can make the learning process become slower 

and forgetful. 

13 One‟s Livelihood and One‟s 

Life 

 

Discussing about the things that can make 

one‟s life fortune and otherwise, and also how 

to have a longer life. 

Table 3.1: The Explanation for Each Chapters in Kitab „Pelita Penuntut‟. 

 

4.0 Discussion Kitab „Pelita Penuntut‟ from Teacher‟s Perspective 

 

As addressed before, the book of „Pelita Penuntut‟ has 13 chapters totally which discussed 

about the guidelines for learners to learn. When all of these steps of instructions written in this 

book are vice versa, which mean it structured from the other angle – the teacher‟s perspective- 
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there are only 8 chapters are suitable for the teachers to use as a guidelines in order to become 

an ideal teacher shaped by Islamic pattern. This perspective illustrated and shown in the figure 

4.1 below;   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Figure 4.1: A Vice Versa figure from learner‟s guidelines in book „Pelita Penuntut‟ to 

teacher‟s perspective.  

From figure 4.1, it is clear that there are 8 chapters that can be used as a guidelines based on 

the vice versa of the learners to teachers. Each of these suitable chapters will be discussed. 

 

 

4.1 Chapter 3: The Teacher‟s Characteristic: 

  

When we are talking about this chapter in this book, it is clear that what it meant by the 

choosing the teachers are those who are a pious man or ulama‟. However in this paper, it is 

viewed from a wider vision where it is also applied to all the teachers generally even for non-

optionist teacher who might teach any other conventional subject. This is because as long as 

the teachers are Muslim, they deserved to followed what the ulama‟ said and apparently 

following the best teacher in all time, our Prophet Muhammad P.B.U.H. There are several 

Vice 

versa 
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teacher‟s characteristic mentioned in this book. First, the teacher must be knowledgeable. This 

characteristic is a must for all the teacher who teach the particular subject because when the 

teacher fully aware and packed with full knowledge on that particular topic or subject, it is 

easy for them to teach, explain, guide and help their students while they are teaching it. It is 

also mentioned that the teacher must be a noble person where they can be „modelise‟ by others 

especially the students where they always looking up for their teachers. Also stated here is that 

the older the teacher the better. In term of religious matters, it is applicable because judging by 

the experience and knowledge one has, the older religious teacher are the better. In describing 

teacher as general, the older teacher always seem to have a better personality as well  

especially when dealing with younger or small pupils in school. It is well supported by the 

research done by Luong et.al (2011), which claim that older adults (teacher) are engaging in 

strategies that might optimise the positive social experiences and minimise the negatives ones 

by trying to avoid conflicts and they also treat others by positively and with greater 

forgiveness. However, the younger teachers are not all that bad. Despite the broader 

experience and knowledge, they also packed with energetic attitude which make it handy 

while teaching in the classroom because they have huge amount of energy and also since we 

live in 21
st
 century, the technology-cross elements definitely need to bargain the younger 

teacher as well. As a teacher, we act as a motivator, who always motivate the students and also 

always make them be patient while they on the journey of learning process. It is because, it is 

our responsibility to guide them from start until they successfully achieved what they 

deserved.  

 

 

4.2 Chapter 4: Respecting Knowledge and Classroom Behaviour 

  

As a teacher, it is our job to ensure our students well develop not only academically but also 

their attitude. Nowadays, respecting teachers almost faded where the parents mostly sided to 

their children when something happened in the school and now, most of the students have no 

fear to their teachers anymore. However, as a teacher and Muslim, our religious and also all 

religious in the world definitely agreed teaching student to respect others is a must and also the 

needy of teaching respecting others especially elderly, parents, teachers, friends and others are 

compulsory starting at a very young age at school. Showing respect to teachers as this paper 

focusing on- is very easy to train. Starting from bowing while greeting the teacher before the 

lesson, and also teaching the importance of helping others might help to educate the students 

especially the younger ones to become a helpful person. As Ali ibn Abi Talib said; „I am the 

slave of him who teaches me one letter of the alphabet‟. As what Ali ibn Abi Talib said, from 

the teacher‟s perspective, we as the teachers hold a huge responsibility to our student because 

they see us as a highly level person who deserves to be respected. Despite that, we must return 

the respect to our students first so that they may learn how to respect others by looking at our 

own attitude. We as teachers always think to be respected by others and sometimes we forgot 

that what we give, we get back. In order to teach the respect, we definitely need to show them 

first how to do it. Just like what our prophet did, sometimes he did not teaches his companions 

verbally, but it‟s shown by his attitude.   

 

 

4.3 Chapter 6: The Plan and Amount to Teach 

 

As written in this book that it is better to start the lesson on Wednesday, so we as a teachers, 

even though we don‟t have the opportunity to pick Wednesday the only day to teach in the 

classroom, but all we can do is by teaching a new topic, or new book on Wednesday. The 
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selection of the day is not really a big deal but since it mentioned in this book and strengthen 

by the Hadith of our prophet P.B.U.H. narrated from Syeikh al-Zarnuji‟s teacher, Syeikh 

Qiwam al-Din Ahmad ibn Abd Rashid, it is not a guilty act to follow in our own way. 

Speaking the amount of topic to teach, as a teachers, we need to take it seriously judging by 

our own situation of the students. As for general, it is a good way to teach a simple structure of 

the lesson for example when we teach English, we start with the simple words from teaching 

the vocabularies, then repeated it several times or at least make it visible for amount of time so 

our students can have a clear visual and fully aware of what we teach then we can slowly 

move to the moderate level where we add some more words into it so the sentence structure 

become longer and the lesson growing from that. This method of teaching is well known and 

one of the research was done by Rezapour (2013) where he investigate the impact of teaching 

simple to complex sequences where the positive impact and significant difference between 

teaching simple to complex rather than just randomly teaching without constructing 

accordingly. Therefore, it is prove that the instruction for learners by Syeikh Muhammad 

Syafie can be vice versa for teachers in order to seek the better methodology in teaching. 

 

4.4 Chapter 7: Relying on God 

  

There are two ways in order to explain how relying on God should be done. Firstly, as teachers 

to their students, they must teach their students to rely on God by pray to Him and never give 

up. This to ensure the relationship between us and our Creator so that the students have a place 

to hold on and hope after all the hard work they did when they are studying. They must also 

realise that everything planned by God and we just need to do our job which is learn what 

should be learned. Secondly, it is our parts as a teacher to ourselves. When we faced a 

dilemma, difficulties, problem, successful or anything, we must rely it on God. It is because if 

it is a failure or the things that we don‟t want to happen such as our students‟ achievement 

were terrible, we won‟t blame anyone and never think negatively but we keep strong because 

we rely on Him and we keep on praying the best for all of us.  

 

 

4.5 Chapter 8: The Time for the Acquisition of Knowledge 

  

As a teachers, we must encourage the student to keep on learning whether they are young or 

old because learning process is a lifelong process and never stop. We also must train them to 

use time wisely especially the time for them to study. The best time for study is early in the 

morning and between Maghrib and Isya‟. Early in the morning means around 4 o‟clock in the 

morning where our brain still fresh after having a good sleep and besides, we as a Muslim 

urges to perform the tahajjud prayer. The lexicographical meaning of Maghrib is after sunset 

or as in this case, after performing the sunset prayer and Isya‟ means the night time that starts 

after the red glow disappears from the sky. This will be the perfect time for the students to 

revise the lesson or if we as a teacher conduct a night class, this will be the perfect time. Based 

on the research by Evans et.al (2017), the best time to revise or learning based on the 

neuroscience-based, theoretical model by her team are between 11.27a.m until 5.27p.m and 

the latest had a start time of 3:27 p.m. and end time of 9:27 p.m. This time make a sense why 

from this book prefer the pupils to learn between these particular time despite the prayers and 

everything. It is relevant to the students‟ schedule where in the morning they will learn at 

school the back home having a rest for a while then started back after the maghrib prayer. 

However, if we can‟t afford that particular time, we just use the time that already given for us 

in school. Even though we can‟t access the student with that however as a teachers we can 

ensure the students to have an enough amount of drink as it mentioned in this book where it 
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said by Muhammad ibn Al Hassan that drink enough water especially in the hot day because 

with reducing water level in the body, it might cost ones feel sleepy. Based on the numerous 

studies regarding this matter like the study that was done in London in 2013 showed that 

drinking water can improve brain function. This is because dehydration might shrink the brain. 

The other research was done by Pross et.al, (2014) mentioned that the effect of dehydration 

might cause a mood problem which related to sleep mood. Therefore it is our duty as teachers 

to make sure the awareness about this matter in our own classroom while we are teaching.  

 

 

4.6 Chapter 9: Role Model, Facilitator, Lovely Character and Giving Advice 

  

Teachers are like a parents who love their children. As a teacher, we must become a role 

model so that our students can learn from it and follow all the good things we do. Besides that, 

teacher as a facilitator who facilitate their students for better by giving guidance, advice and 

support. All this matters are unquestionable anymore as every teachers know and realise their 

own responsible about that. Besides, there are so many research done regarding the role of 

teachers as a facilitator. What is new and might grab the interest from this book is that the 

teachers should always pour the sense of love to their students even the students are not the 

brilliant ones. The teachers urge to not hate the failure students nor the failure itself because 

sometimes fail does improve someone else‟s life by making them stronger. However, the most 

important thing to do is that to find the cure or the other solution for that particular problem in 

order to help the students to solve and to achieve better results and improve themselves. This 

job makes the teaching profession tougher as it related to the sense of parenthood of the 

teacher whereby the teacher need to deal both with his own emotion and others. According to 

Sarah (2010), she identified six themes of a caring teacher should be. The themes emerged 

from her research are how teachers control and conduct the role of relationships, how teachers 

provide opportunities for students to develop a positive sense of themselves, teachers‟ 

perspective towards the students, the value of a  positive classroom experience for both 

students and teacher, negotiating power by the teacher, and flexibility shown by the teacher 

accordingly. Based on that it is clearly as what is expected from the teachers to do from this 

book. 

 

4.7 Chapter 10: Using Teaching Aids 

 

Surprisingly, this book can relate to the use of teaching aids while teaching the students. This 

is referring to the text in this book where it instruct the learners to use tools or other related 

attainment in order to learn such as stationery and other. Meanwhile, for teachers, it have to be 

teaching aids where the use of these materials might support the understanding of the lesson 

for the students because technically, the students cannot get the whole point of lesson while 

just listening to the lecture from the teachers only but they might need some visual aids such 

as card, video, pictures and more in order to grab their attention especially when dealing with 

the younger students. From time to time now, teaching aids already evolve into variety of 

shapes, styles, usage, and suitability that suit particular lesson and the students itself. As for 

the town students, the use of technology might not become a problem because of the ability to 

do so while those who teach in the rural area must think some other ways to be used as a 

teaching aids and maximise what they have surround them in order to gain understanding 

among the students.  
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4.8 Chapter 12: Strategy to Boost Memory 

  

As a Muslim generally, memorising things is a common thing we do whereby many of us 

memorising our Holy Quran even for a couple of Surah (chapters in the Quran). Despite 

memorising Quran, for those who not a Hafiz (memorising al-Quran), the tips and the 

instruction in order to memorising other things such as the knowledge we learn can be applied. 

It is all started with the food we consume. Stated here in this book that eating 21 red raisins a 

day on an empty stomach can generates good memory. Besides that, eating the incense plant 

with sugar and drinking honey also might help to boost the memory. As a teacher, even though 

we cannot control what our students eat daily as it is their parents‟ job at home, we might help 

the parents and the students by stating these particular food so they know what is best for their 

children in order to learn. The school can take an effort by providing these food for their 

students if they can afford to do so especially those in the examination year because it is 

crucial and it is all count as one of the ways we teachers can do. Performing the prayer and 

reading al-Quran everyday also might boost the memory as we tend to be closer to our 

Creator. As we know, al-Quran is a mukjizat (miracle) whereby it contains its own „barakah‟ 

(blessed) just by reading or even look at it. Therefore, as a teacher, we can start by doing so by 

a simple act like recite the doa (pray) in the classroom before we start our class or lesson, end 

it with the doa and also performing the prayer together if you can and most importantly, 

behind the scene where we teachers are at home, we might need to include our students in our 

prayers daily because it is all our weapon, strength and motivation to keep on teaching and 

hoping for the best.  

 

 

5.0 Conclusion 

  

Since we live in a blooming century packed with technologies and modernised in every ways 

of life, we tend to forget and never look into what our elders or ulama‟ (Muslim‟s scholar) 

said before from verbally or through their books. Even though the ulama‟ doesn‟t hold a PhD 

scroll which cost them the title of professor or doctor in front of their names, or maybe they 

just a teacher who teach in a „pondok‟ (place to learn religious knowledge) and not in 

university, it doesn‟t mean that they are less educated than we are now. Their words like a 

pearl falling down from their mouth and us fighting to pick it up as much as we can. In this 

book, even though it was written more than 60 years ago, and was translated from the original 

book hundreds years ago, it still relevant for both sides, the teachers and the learners, to follow 

all the instructions so we can be a knowledgeable and better person. In this book, there are 

thirteen chapters totally but there are only eight of them discussed as a vice versa for the 

teachers. However, it doesn‟t mean that the other five chapters can‟t be use as a vice versa for 

teachers. It is just seen unclicked with the fact that this paper is referring to the non-optionist 

teacher or more general teaching methodology whereby these five chapters are more keen into 

religious teachers. Hence, it is not a crime at all if the teachers can actually fit in or apply all of 

the chapters in this book if they have the knowledge and opportunity to do so. As many of 

these book written in old jawi text, most of them channelling to the religious field and set a 

boundary to the religious teacher only. However, as a non-optionist teachers or those who not 

into learning and teaching the religious subject, we are also can applied what the ulama‟ said 

and taught because we too demanding the blesses from our God, The Most Great. As for the 

teachers, starting the lesson by following the instructions can be done if we are willing to do 

so. It can started from early as since kindergarten, primary or high school and even until 

college and university level. The words of the ulama‟ whether his speech or quoting from his 

book, can be taught to the students while we are teaching the lesson for example giving an 
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advice, or helping them to become more closer to God by performing prayers and more. All 

this acts are just wanting to promote these students about how grateful they are to become a 

Muslim where every single thing in our life had been taught by our prophet P.B.U.H. As a 

teacher, becoming an ideal teacher, dunya and akherah is easy because we were set and can 

learn from the best –our Prophet Muhammad P.B.U.H.  
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Abstrak 

 
Kaedah keibubapaan adalah salah satu perkara penting dalam pembinaan anak-anak 

dalam keluarga. Walau bagaimanapun, kesan perkembangan teknologi dan pengaruh 

pemikiran Barat serta kurang pendedahan kepada ibu bapa tentang ilmu keibubapaan 

khususnya yang berteraskan Islam, menyebabkan wujudnya kecenderungan ibu bapa 

terhadap model-model keibubapaan Barat lantas mengabaikan panduan keibubapaan 

yang lebih sesuai dan kukuh dengan landasan Islam. Tanpa disedari, al-Quran melalui 

kisah-kisah yang terdapat di dalamnya telah menunjukkan kaedah keibubapaan yang 

tersendiri yang sepatutnya diambil sebagai panduan oleh umat Islam dalam membentuk 

dan mengasuh anak-anak mereka. Justeru, kajian ini berusaha mengenalpasti kaedah 

keibubapaan yang diambil intipatinya melalui kisah-kisah di dalam al-Quran. Kajian ini 

berasaskan kajian kualitatif yang melibatkan pengumpulan data berkaitan tafsir kisah-

kisah al-Quran daripada sumber primer dan sekunder, dan analisa menyeluruh dilakukan 

untuk menghasilkan pendekatan keibubapaan daripada kisah-kisah al-Quran tersebut. 

Pendekatan keibubapaan berdasarkan kisah-kisah di dalam al-Quran ini adalah 

penyempurnaan terhadap kaedah keibubapaan Islam yang biasa diamalkan kini, dalam 

usaha membantu memperbaiki dan mengukuhkan gaya asuhan dan keibubapaan para ibu 

bapa muslim, sekaligus memberikan alternatif terbaik bagi kaedah keibubapaan yang 

sesuai sebagai seorang muslim. 

 

Kata kunci: Keibubapaan Islam, kisah-kisah al-Quran, keibubapaan. 
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Pendahuluan 

 

Pendidikan dalam sesebuah keluarga adalah elemen yang sangat penting dan perlu diberi 

perhatian oleh ibu dan bapa, sebagaimana perintah Allah SWT dalam ayat 6 surah al-Tahrim: 

ا ُۡ ٔبَسًً۬ ١ٍِىُ ۡ٘ أَ َٚ  ُۡ اْ أَٔفغَُىُ ٰٛٓ ُٕٛاْ لُ َِ َٓ ءَا ٰٓأ٠َُّہبَ ٱٌَّز٠ِ  ـ َ٠ 

Bermaksud:  “Wahai orang-orang yang beriman! Peliharalah diri kamu dan keluarga kamu 

dari neraka”  

 

Ibn Kathir (2000) mentafsirkan ayat ini dengan menyatakan bahawa lakukanlah ketaatan 

kepada Allah SWT, takutilah maksiat dan perintahkanlah ahli keluarga kamu atas perkara 

tersebut dengan memberikan peringatan agar mampu menjauhkan mereka dari api neraka. 

Ayat ini menunjukkan bahawa matlamat akhir pendidikan dalam keluarga adalah agar dapat 

menjauhkan mereka dari neraka dan memasukkan mereka ke dalam syurga. Justeru, matlamat 

besar ini memerlukan kaedah dan strategi pendidikan yang tepat dan selari dengan panduan 

wahyu Allah SWT. 

 

Walau bagaimanapun, pendidikan yang baik semata-mata tidak mampu disampaikan 

kepada anak-anak jika ibu bapa membesarkan anak-anak mereka secara semberono dan tanpa 

panduan keibubapaan yang jelas lebih-lebih lagi bagi sebuah keluarga Muslim. Oleh itu, ilmu 

berkaitan keibubapaan adalah salah satu ilmu yang perlu diketahui dan diamalkan oleh mereka 

sebagai asas dalam membesarkan anak-anak di era globalisasi ini. Kemahiran keibubapaan 

yang menghasilkan ajaran, asuhan, bimbingan dan tunjuk ajar yang betul adalah memainkan 

peranan yang penting dalam menentukan kesejahteraan sesebuah keluarga (Rozumah & 

Rahimah, 2008; Voydanov & Donelly, 1998). 

 

Ibu bapa muslim kini berdepan dengan pelbagai konflik, antaranya dalam menentukan 

pendekatan keibubapaan yang terbaik untuk diaplikasikan kepada anak-anak mereka sehingga 

lebih memilih mengambil pendekatan Barat berbanding pendekatan Islam (Fauziah Hanim, 

et.al: 2009). Sedangkan tanpa disedari masyarakat Barat sendiri masih tercari-cari matlamat 

daripada kehidupan berkeluarga dan memiliki zuriat (Hoghughi:2004). Dalam masa yang 

sama, al-Quran sebagai kitab hidayah dan panduan buat manusia, pastinya memberikan 

panduan dalam hal tanggungjawab keibubapaan ini.  

 

Walau bagaimanapun, apabila dilihat secara umum, bilangan ayat al-Quran yang 

menyentuh peranan atau tanggungjawab keibubapaan yang perlu dilakukan oleh ibu bapa 

terhadap anak-anak amat sedikit sekali dinyatakan, berbanding ayat-ayat berkaitan 

tanggungjawab anak-anak kepada ibu bapa. Hal ini merupakan satu persoalan penting yang 

harus dicari jawapannya. Di samping itu menurut al-Syarqawi (2001), watak-watak bapa 

dalam kisah-kisah al-Quran dilihat lebih dominan  dengan gambaran sifat dan pernyataan yang 

lebih jelas berbanding watak ibu di dalam kisah-kisah al-Quran. Hakikat ini perlu diteliti dan 

dianalisis kerana pendekatan keibubapaan yang biasa diketengahkan dalam masyarakat, 

menekankan peranan yang seimbang antara kedua ibu dan bapa. Justeru, penelitian dan kajian 

terhadap kisah-kisah yang terdapat di dalam al-Quran ini merupakan salah satu kaedah untuk 

mengenal pasti pendekatan keibubapaan yang tersirat di dalam al-Quran melalui watak-watak 

ibu dan bapa yang terkandung di dalam himpunan kisah-kisah di dalam al-Quran ini. 

 

 

Watak Ibu Dan Bapa di dalam Kisah-Kisah Al-Quran 

 

Al-Quran adalah kalam Allah SWT yang mana setiap ayat, perkataan dan hurufnya memiliki 
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makna dan ibrah sebagai panduan umat manusia. Begitu juga dengan segala kisah-kisah yang 

tertulis di dalamnya. Para ulama kontemporari mentakrifkan kisah-kisah al-Quran sebagai 

kisah-kisah umat terdahulu yang dinyatakan di dalam al-Quran dan tidak terhad kepada kisah-

kisah para nabi dan rasul sahaja, seperti kisah Ashab al-Kahfi, pemilik dua kebun, ashab al-

ukhdud, kisah Talut dan Jalut dan sebagainya. Manakala kisah-kisah berkaitan sirah atau 

perjalanan hidup Nabi Muhammad SAW tidak dianggap sebagai sebahagian dari kisah-kisah 

al-Quran (Sulaiman Duqur, 2012). 

 

 Setiap watak di dalam al-Quran memainkan peranan tertentu dalam sesuatu kisah, sama 

ada watak tersebut merupakan watak utama atau sebaliknya, watak lelaki atau perempuan. 

Setiap watak memiliki matlamat dan pengajaran buat umat sepanjang zaman kerana antara 

matlamat kisah-kisah di dalam al-Quran adalah untuk menunjukkan kebesaran Allah SWT 

serta kewajipan manusia untuk meletakkan pengabdian yang sebenarnya kepada Allah SWT 

semata-mata. Justeru apabila diteliti setiap watak atau karakter yang dimainkan dalam sesuatu 

kisah, ia menyampaikan mesej tertentu sama ada untuk dicontohi atau untuk dijauhkan.  

 

 Begitu juga halnya tentang keibubapaan ini, walaupun ayat al-Quran yang menyentuh 

pendekatan keibubapaan ini amat jarang sekali dinyatakan, tetapi terdapat pelbagai watak ibu 

dan bapa yang tersebar dalam kisah-kisah al-Quran tersebut. Watak-watak bapa didapati 

melalui kisah wasiat Luqman al-Hakim, kisah nabi Ibrahim AS, kisah nabi Nuh AS, kisah nabi 

Yaakub AS, kisah nabi Zakaria AS dan kisah Syeikh Kabir yang ditafsirkan sebagai nabi 

Syuaib AS. Manakala watak-watak ibu pula dilihat melalui kisah Maryam AS, kisah Ummu 

Musa, kisah Asiah dan kisah Ummu Maryam. 

 

Kisah wasiat Luqman al-Hakim yang disebut dari ayat 12 hingga 19 surah Luqman dengan 

jelas memaparkan nasihat-nasihat beliau kepada anak-anaknya yang merangkumi nasihat-

nasihat yang penting dari pelbagai aspek, dimulakan dengan nasihat berkaitan aqidah, diikuti 

dengan kepatuhan kepada syariat dan kemuliaan akhlak. 

 

Kisah nabi Ibrahim AS yang dinyatakan dalam ayat 125 hingga 132 surah al-Baqarah 

yang menyatakan tentang ujian yang diberi kepada nabi  Ibrahim AS sebagai seorang nabi dan 

rasul dan diikuti dengan peranan baginda mendirikan binaan Kaabah bersama anaknya nabi 

Ismail AS. Kemudian disusuli dengan wasiat atau pesanan baginda kepada anaknya itu. 

Kisah nabi Nuh AS yang dinyatakan dalam surah Hud  ayat 42 hingga 46 yang menceritakan 

tentang dialog antara nabi Nuh AS dengan anaknya yang kufur dalam peristiwa banjir besar. 

Kisah nabi Yaakub AS disebut dalam surah Yusuf ayat 4 hingga 6 yang berkisar tentang nabi 

Yusuf AS menceritakan mimpi beliau kepada anaknya, yang menonjolkan hikmah seorang 

bapa. Selain itu, ayat 133 surah al-Baqarah juga berkaitan dengan wasiat nabi Yaakub AS 

kepada anak-anaknya. 

 

Kisah Nabi Zakaria AS yang dinyatakan dalam surah Maryam ayat 5 hingga 13 

menggambarkan pengaduan seorang hamba kepada Allah SWT agar dikurniakan zuriat 

sebagai penyambung waris kenabian beliau. 

Kisah syeikh kabir yang ditafsirkan sebagai nabi Syuaib AS dalam ayat 23-28 surah al-Qasas 

memaparkan tentang peranan bapa kepada anak-anak perempuannya yang dewasa. 

Kisah Maryam ibu nabi Isa AS dalam surah Maryam ayat 16-29, yang melalui saat-saat getir 

sebagai seorang wanita yang hamil tanpa suami. Ayat tersebut menggambarkan perasaan 

seorang wanita dan ibu yang menghadapi tekanan fizikal, emosi dan masyarakat sekeliling. 

Kisah Ummu Musa ibu kepada nabi Musa AS yang dinyatakan dalam ayat 7-10 surah al-

Qasas memaparkan kisah seorang ibu yang menyerahkan sepenuh pergantungannya kepada 
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Allah SWT demi menyelamatkan nyawa anak lelakinya. 

Kisah Asiah isteri kepada Firaun dalam ayat 9 surah al-Qasas yang menceritakan bagaimana 

beliau berjaya mempengaruhi Firaun agar memelihara bayi yang ditemuinya walaupun 

suaminya mengarahkan agar anak-anak lelaki yang dilahirkan di negerinya dibunuh. 

Kisah Ummu Maryam atau ibu kepada Maryam AS yang dinyatakan dalam ayat 35 hingga 36 

menunjukkan tentang kesungguhan niat dan nazar seorang ibu untuk menginfakkan anaknya 

untuk berkhidmat untuk agama Allah SWT. 

 

Kisah-kisah ini dianalisa secara menyeluruh dengan melihat kepada pentafsiran ayat 

berdasarkan pendapat ahli tafsir klasik dan kontemporari dari pelbagai genre tafsir sama ada 

tafsir bi al-ma‟thur ataupun tafsir maudhu‟iy. Selain itu, perbandingan turut dilakukan untuk 

melihat perbezaan dan persamaan antara pendekatan keibubapaan Islam dengan pendekatan 

keibubapaan Barat. 

 

 

Keistimewaan Pendekatan Keibubapaan Dalam Kisah-Kisah Al-Quran 

 

Terdapat banyak penulisan mahupun kajian telah dilakukan tentang kaedah keibubapaan ini 

sama ada mengikut pendekatan Islam, pendekatan barat mahupun yang menggabungkan antara 

kedua-duanya. Melalui penulisan sarjana Islam kontemporari misalnya Abdullah Nasih Ulwan 

yang menulis buku Tarbiyat al-Awlad fi al-Islam, sehingga buku ini boleh dianggap sebagai 

buku rujukan utama yang membahaskan tentang perkara ini. Dalam karya beliau ini 

pendekatan yang diambil adalah perbahasan menyeluruh berkaitan pendidikan anak-anak yang 

perlu dilakukan oleh ibu bapa muslim. Beliau menekankan tentang elemen pendidikan yang 

perlu diberikan kepada anak-anak, meliputi pendidikan keimanan, pendidikan akhlak, 

pendidikan fizikal, pendidikan akal, pendidikan jiwa, pendidikan sosial dan pendidikan 

seksual.  

 

 Selain itu beliau turut menyatakan metod pendidikan yang boleh diaplikasikan iaitu 

metod keteladanan, metod kebiasaan, metod nasihat, metod hukuman dan metod perhatian 

atau pemantauan. Segala perkara tersebut dihuraikan dengan bersandarkan ayat-ayat al-Quran 

dan hadis Nabi SAW yang pelbagai. Pendekatan yang dinyatakan oleh beliau dalam karyanya 

ini sebenarnya meliputi kepelbagaian syariat yang terdapat dalam syariat Islam. 

 

 Model Kemahiran Keibubapaan al-Ghazali (2015) yang dibangunkan oleh beberapa 

penyelidik berdasarkan karya magnum opus Imam al-Ghazali pula menyatakan bahawa 

kemahiran keibubapaan meliputi empat domain yang utama, iaitu ilmu, hubungan ibu bapa 

dengan Allah SWT, hubungan ibu bapa dengan anak-anak dan hubungan ibu bapa dengan 

lain-lain. Menurut model ini setiap domain sentiasa berhubung antara satu sama lain dalam 

memperkasa dan menyempurnakan tugas keibubapaan yang semakin mencabar kini. Teras 

utama dalam model ini adalah kekuatan ilmu pengetahuan dan pendidikan yang berterusan 

yang perlu diaplikasikan sebagai elemen asas dalam pendidikan anak-anak. 

 

 Model Belsky (1984) pula memberi tumpuan kepada aspek gaya keibubapaan yang 

dipengaruhi oleh ciri dan personaliti ibu bapa itu sendiri, ciri individual diri anak-anak dan 

konteks sosial yang meliputi hubungan perkahwinan, jaringan sosial dan pekerjaan ibu bapa 

tersebut. Model ini sebenarnya hasil dari kajian yang bertujuan untuk mengetahui hubungan 

antara ibu bapa dan anak secara dua hala iaitu proses saling mempengaruhi antara satu sama 

lain. 
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 Selain itu, Model Baumrind (1966) yang menjadi tumpuan utama para pengkaji dalam 

bidang ini, mengemukakan bahawa model gaya keibubapaan terbahagi kepada tiga jenis iaitu 

gaya autoritarian, gaya autoritatif dan gaya permisif. Model gaya autoritarian ditunjukkan oleh 

sikap ibu bapa yang meletakkan jangkaan yang tinggi kepada anak-anak di samping mengawal 

anak-anak dengan ketat dan tiada ruang untuk dipersoalkan. Model gaya autoritatif pula, ibu 

bapa mengamalkan ketegasan yang diimbangi dengan kesediaan mendengar pandangan anak-

anak dan bertoleransi serta mendidik mereka dengan turut sama melibatkan diri. Manakala 

model permisif pula ibu bapa bersikap terlalu berlembut dan pasif sehingga membiarkan anak-

anak membuat pilihan mereka sendiri tanpa kawalan atau peraturan. Model ini dikembangkan 

oleh Baumrind sebanyak tiga kali iaitu pada tahun 1967, 1971 dan 1991. Perkara yang 

berkembang dalam model ini adalah variasi darjah intimasi dan tahap kawalan ibu bapa 

terhadap anak-anak. 

 

 Model Lambs (1997) pula agak unik kerana menumpukan kepada penglibatan bapa 

dalam pendidikan anak-anak merangkumi tiga perkara, iaitu masa bersama atau penglibatan 

bapa dalam berinteraksi dengan anak-anak dalam pelbagai aktiviti. Keduanya, mudah 

dihubungi  dan ketiga adalah tanggungjawab, iaitu bapa bertanggungjawab menyediakan 

kebajikan dan perhatian terhadap anak-anak. Model ini turut menyatakan bahawa faktor yang 

menentukan penglibatan bapa adalah motivasi, kemahiran, sokongan sosial dan latihan yang 

berulang kali. Model ini turut mencadangkan bahawa penglibatan bapa akan berlaku pada 

tahap yang optimum jika bapa memiliki motivasi yang tinggi, kemahiran keibubapaan yang 

baik, sokongan persekitaran terhadap penglibatannya serta tidak dilemahkan oleh kerja dan 

perkara-perkara yang lain. 

 

 Secara asasnya didapati bahawa model-model yang dinyatakan tersebut menyentuh 

pelbagai aspek sama ada secara umum dan luas ataupun pendekatan secara khusus. Sebagai 

contoh model keibubapaan oleh Abdullah Nasih Ulwan adalah model yang mengambil 

pendekatan yang menyeluruh dalam kehidupan seorang muslim. Segala syariat yang ada 

kaitan dengan peranan ibu bapa dinyatakan dengan agak mendalam oleh beliau. Begitu juga 

Model Baumrind ia adalah tiga pendekatan dan gaya utama yang menjadi amalan ibu bapa 

dalam mendidik anak-anak mereka. Manakala Model Lambs kelihatan fokus dan khusus 

kepada peranan bapa terhadap pendidikan anak-anak. 

 

 Pendekatan Keibubapaan berdasarkan kisah-kisah al-Quran ini pula sebenarnya 

memiliki keistimewaan dari sudut penekanan terhadap perkara yang penting dalam kaedah 

mendidik anak-anak. Ia menyentuh pelbagai sudut termasuklah fungsi ibu bapa, matlamat 

keibubapaan, pendekatan yang perlu dilakukan oleh ibu bapa serta mesej yang perlu 

disampaikan kepada anak-anak. Namun, ia hanya fokus kepada aspek yang paling penting 

berbanding yang lain untuk dilakukan oleh ibu bapa dan tidak menyatakan kesemuanya sekali. 

Oleh itu, boleh dikatakan juga bahawa pendekatan keibubapaan berdasarkan kisah al-Quran 

ini adalah diumpamakan seperti petua. Menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka, petua 

bermaksud petunjuk atau panduan yang berguna tentang cara melaksanakan atau mencapai 

sesuatu dengan berkesan. Selebihnya, ibu bapa muslim boleh memilih apa juga cara yang 

sesuai dengan keadaan dan situasi mereka dengan syarat mendahulukan petua atau pendekatan 

keibubapaan berdasarkan kisah-kisah al-Quran ini. 

 

 Dalam aspek yang lain, al-Quran adalah wahyu iaitu kalam Allah yang diturunkan 

kepada Nabi Muhammad SAW sebagai panduan umat akhir zaman. Umat Islam perlu 

mendahulukan perintah dan segala hukum hakam yang terkandung di dalam al-Quran kerana 

itu merupakan tanggungjawab dan bukti keimanan dan keyakinan mereka kepada Allah SWT. 
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Justeru, panduan keibubapaan yang dikeluarkan daripada kisah-kisah al-Quran ini boleh 

dianggap sebagai perkara-perkara utama yang perlu didahulukan oleh umat Islam berbanding 

model-model Barat yang lain. Pernyataan ini tidaklah menyatakan bahawa model-model yang 

lain itu tidak Islamik, bahkan hakikatnya kesemuanya adalah dari ilmu Allah SWT, dan tiada 

kesalahan pun jika diamalkan bersama dengan pendekatan keibubapaan berdasarkan kisah-

kisah al-Quran ini.   

 

 

Watak Dan Pendekatan Kebapaan Dalam Kisah-Kisah Al-Quran 

 

Bapa Lebih Dominan Berbanding Ibu 

 

Melalui analisis terhadap ayat-ayat yang dinyatakan di atas, didapati bahawa watak bapa lebih 

dominan berbanding watak ibu. Hal ini kerana kisah-kisah berkaitan bapa dan anak lebih 

banyak dinyatakan berbanding kisah ibu dan anak. Watak bapa dalam enam kisah berbanding 

watak ibu dalam empat kisah. Dalam hal ini Islam bukanlah agama yang memberikan autoriti 

penuh kepada golongan lelaki, tetapi Allah SWT memberikan qawwamah atau kepimpinan 

kepada lelaki bersesuaian dengan tabiat dan fitrah yang Allah SWT berikan kepadanya. 

Mereka memiliki kekuatan tubuh badan dan kewibawaan tersendiri berbanding wanita yang 

lebih memiliki kekuatan jiwa dan emosi berbanding kekuatan tubuh badan. Menurut Sayid 

Qutb (2004)   kepimpinan dan kewibawaan ini diberikan kepada lelaki atas asas memudahkan 

dan melicinkan pengurusan sesebuah organisasi sebagaimana sesebuah syarikat beroperasi. 

Sedangkan syarikat perlu diurus oleh seorang ketua yang tertentu, apatah lagi institusi 

keluarga yang merupakan institusi penting dalam masyarakat dan negara. 

 

 Selain itu, watak-watak bapa yang dinyatakan dalam kisah-kisah tersebut juga 

memperihalkan keadaan dan situasi yang berbeza. Ada situasi tenang dan aman, ada situasi 

ketika konflik berlaku antara bapa dan anak, ada situasi bapa menangani anak yang berkonflik, 

ada situasi bapa menjalankan tugasan buat ummah dan ada situasi di mana bapa berada dalam 

keadaan ketidakmampuan. Manakala situasi bagi watak-watak ibu pula tertumpu pada situasi 

ibu bersama anak-anak yang masih kecil ataupun ketika anak belum ada lagi. Situasi-situasi 

yang digambarkan di dalam al-Quran ini pastinya memberikan petunjuk kepada kita bahawa 

watak bapa digambarkan dalam pelbagai suasana sedangkan watak ibu fokus kepada anak-

anak kecil. Dapat disimpulkan di sini bahawa Allah SWT mengajar kita tentang peranan dan 

tanggungjawab bapa yang lebih penting dan menyeluruh berbanding peranan ibu, kerana ibu 

adalah pembantu atau pengikut kepada bapa. 

 

 Keadaan ini mungkin agak berbeza dengan kebiasaan semasa di mana masyarakat 

menerima bahawa peranan ibu dan bapa adalah sama dan seimbang dalam pendidikan anak-

anak. Menurut Teori Kefungsian Keluarga dan Model Australia of Statistical (ABS) 

menyatakan bahawa pengaruh faktor kesepaduan (kefungsian keluarga) dan kemahiran 

keibubapaan merupakan peramal utama ke arah kesejahteraan psikologi dalam kalangan ibu 

bapa dan anak-anak (Amran Hassan, et.al, 2014). Teori ini tidak memisahkan atau 

membezakan antara peranan ibu dan bapa bahkan menunjukkan bahawa keseimbangan perlu 

wujud antara kedua-dua belah pihak. 

 

 Dalam zaman moden yang serba mencabar ini, ditambah dengan kebiasaan isteri bekerja 

di luar rumah, peranan bapa dalam mengawal dan mengatur rumahtangga adalah sangat 

penting. Dia bukan sahaja berperanan menyediakan keperluan asas dan fizikal buat keluarga, 

bahkan ia juga turut berperanan penting dalam menentukan hala tuju pendidikan dan perhatian 
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kepada anak-anak. Dalam hal ini, Model Lambs (1997) boleh dijadikan sandaran dan asas 

yang kuat bagi pernyataan ini.  

 

Bapa Sebagai Rujukan Utama Apabila Berhadapan dengan Konflik 

 

Kisah paling penting yang menunjukkan peri pentingnya bapa dijadikan sebagai rujukan oleh 

anak-anak apabila menghadapi masalah adalah kisah nabi Yusuf AS dan ayahandanya nabi 

Yaakub AS. Hal yang sedemikian tidak mungkin berlaku secara spontan, melainkan si bapa 

pasti memiliki hubungan yang baik dengan anaknya sehingga menimbulkan rasa percaya dan 

selesa untuk mengajukan permasalahan yang dihadapi kepada si bapa. Hal ini dibuktikan 

dengan penggunaan kata panggilan (ٟٕ٠ب ث) yang diungkapkan oleh nabi Yaakub AS kepada 

anaknya Yusuf AS. Kata panggilan sedemikian adalah dalam bentuk yang sangat lembut yang 

menunjukkan hati nabi Yaakub AS sangat dekat dengan anaknya serta disulami dengan penuh 

kasih sayang terhdap anaknya yang masih belum benar-benar memahami apa yang penting 

dan sebaliknya (Al-Sya'rawi, 2001).  

 

 Hubungan erat yang sedia ada ini menyebabkan si anak memandang bahawa bapanya 

adalah individu yang paling layak dan paling tepat untuk diajukan masalah yang dihadapi (Al-

Sya'rawi, 2001). Menurut Voydanoof dan Donelly (1998). elemen utama dalam hubungan ibu 

bapa dan anak adalah perbincangan, aktiviti, penglibatan dan pengawalan terhadap anak 

keseluruhannya. Apabila elemen-elemen ini dapat dilaksanakan sudah pasti seorang anak tidak 

berasa kekok untuk berkongsi masalah dengan bapanya.  

 

 Apabila seseorang bapa dirujuk oleh anak-anak, mereka seharusnya memberikan tindak 

balas yang tenang dan positif, di samping menyuarakan jalan keluar dan panduan yang bersifat 

jangka panjang dan berhikmah. Hal ini jelas ditunjukkan melalui nabi Yaakub AS yang setia 

mendengar dan memberi perhatian tentang perihal mimpi anaknya itu. Di samping itu beliau 

turut memberikan peringatan agar berhati-hati dengan tipu daya syaitan serta tidak 

menceritakan mimpi tersebut kepada adik beradik yang lain kerana khuatir mereka akan 

melakukan tipu daya dan bersifat dengki terhadapnya. 

  

 

Bapa Perlu Berdialog Atau Bercakap dengan Anak-anak 

 

Apabila dilakukan pemerhatian terhadap ayat-ayat kajian disebutkan sebelum ini didapati 

bahawa terdapat satu perkara yang konsisten yang terdapat pada setiap ayat-ayat kisah watak 

bapa, iaitu adanya dialog antara bapa dan anak.  Kisah Luqman al-Hakim, kisah nabi Ibrahim 

AS dan nabi Ismail ketika mendirikan Kaabah, kisah nabi Nuh AS, kisah nabi Syuaib AS, 

kisah nabi Yaakub AS mengetahui mimpi anaknya nabi Yusuf AS, dan wasiat nabi Yaakub 

AS kepada anak-anaknya semua dipaparkan oleh Allah SWT dengan unsur-unsur dialog atau 

percakapan antara dua pihak atau lebih.  

 

 Dalam hal ini, tidak dinafikan bahawa komunikasi antara ahli keluarga merupakan 

perkara yang penting dalam mewujudkan suasana yang harmoni dan tenang dalam keluarga. 

Hasilnya ia akan menatijahkan anak-anak yang gembira dan dan memiliki perkembangan diri 

yang baik. Menurut Aziyah Abu Bakar (2015), bentuk komunikasi yang melibatkan dialog dan 

perbualan yang banyak memberikan dorongan dan nasihat sebenarnya akan membentuk anak-

anak yang gembira akan dirinya, serta persekitarannya. 

 

 Kebiasaan adat masyarakat tradisional meletakkan tanggungjawab untuk berdialog atau 
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bercakap sesuatu kepada anak-anak kepada para ibu kerana sifat mereka yang lebih halus dan 

lembut. Namun, al-Quran menunjukkan sebaliknya untuk menyatakan bahawa kepentingan 

berdialog dengan anak-anak ini adalah antara perkara penting yang perlu dilakukan oleh para 

bapa. Mereka iaitu para bapa bukan hanya perlu bersuara apabila anak bermasalah sahaja, 

bahkan sebelum itu lagi interaksi dialog dan perbualan ini perlu menjadi kelaziman harian 

antara seorang bapa dan anaknya. 

 

 

Bapa Perlu Sentiasa Mendoakan Anak-anak 

 

Perkara lain berkaitan dengan komunikasi adalah doa dari seorang bapa. Watak-watak bapa 

dalam kisah-kisah al-Quran banyak memaparkan segmen doa tertentu dari mereka buat anak-

anak dan keturunan mereka. Menurut Al-Razi (2000), nabi Ibrahim AS adalah bapa yang 

sentiasa berdoa buat zuriat keturunan serta umat Islam. Baginda jika membaca doa, akan 

membacanya dengan penuh ikhlas dan mengharap. Segala doa yang dipanjatkan kepada Allah 

SWT hanyalah bertujuan agar Allah SWT menyempurnakan nikmat iman kepada zuriat 

keturunannya serta dilindungi dari syirik, maksiat dan kezaliman (Al-Sya‟rawi, 2001). 

 

 Begitu jugalah peranan seorang bapa agar memperbanyakkan berdoa dan bermunajat 

kepada Allah SWT untuk kebaikan iman dan Islam anak-anaknya. Doa yang dipohon 

hendaklah menumpukan kepada perkara tersebut, dan bukan hanya mendoakan kebaikan 

duniawi semata-mata untuk mereka seperti diberi kesihatan, kejayaan dalam peperiksaan dan 

lain-lain lagi. 

 Munajat dan doa nabi Ibrahim AS dan nabi Zakaria AS agar dikurniakan zuriat 

keturunan juga adalah bukti menunjukkan istiqamah mereka dalam berdoa hingga akhirnya 

dimakbulkan Allah SWT walaupun dalam situasi yang nampak mustahil. Namun, harus 

diingat bahawa tujuan utama mereka memohon dikurniakan zuriat adalah khusus agar ada 

penerus bagi perjuangan risalah yang mereka bawa, dan bukannya untuk meneruskan legasi 

kekayaan atau kemuliaan keturunan semata-mata. 

 

 

Bapa Perlu Mengajak Anak Berkhidmat untuk Ummah 

 

Perkara ini adalah perkara penting yang perlu dilakukan oleh para bapa agar pemikiran dan 

perjuangan yang mereka bawa berkesinambungan dan diteruskan oleh anak dan generasi 

seterusnya. Maksud berkhidmat untuk ummah ini adalah perbuatan atau amalan yang 

berkaitan dengan amal Islami, iaitu apa jua aktiviti yang membawa manusia kembali 

mengetahui dan meletakkan perhambaan yang sebenar kepada Allah SWT. Amalan dan 

perbuatan ini tidaklah terhad kepada aktiviti kekeluargaan semata-mata tetapi lebih jauh lagi ia 

melibatkan perkara yang memberi manfaat buat masyarakat setempat. 

 

 Pendekatan ini sangat jelas ditunjukkan oleh kisah nabi Ibrahim AS bersama anaknya 

Ismail AS yang membina Baitullah iaitu Kaabah secara bersama. Imam al-Tabari menjelaskan 

di dalam kitab tafsirnya bahawa proses pembinaan Kaabah ini merupakan kesungguhan, usaha 

dan kerjasama antara kedua-duanya, iaitu nabi Ibrahim AS sebagai bapa dan nabi Ismail AS 

sebagai anak. Melalui hadith riwayat Bukhari yang bermaksud: 

  

عٓ اثٓ عجبط لبي: جبء -٠عٕٟ ئثشا١ُ٘- فٛجذ ئعّبع١ً ٠قٍخ ٔجلا ِٓ ٚساء صِضَ. لبي ئثشا١ُ٘: ٠ب ئعّبع١ً، ئْ الله سثه لذ 

أِشٟٔ أْ أثٕٟ ٌٗ ث١زب. فمبي ٌٗ ئعّبع١ً: فأهع سثه ف١ّب أِشن. فمبي ٌٗ ئثشا١ُ٘: لذ أِشن أْ رع١ٕٕٟ ع١ٍٗ. لبي: ئرا أفعً. لبي: 

فمبَ ِعٗ، فجعً ئثشا١ُ٘ ٠ج١ٕٗ، ٚئعّبع١ً ٠ٕبٌٚٗ اٌذجبسح ٠ٚمٛلاْ:"سثٕب رمجً ِٕب ئٔه أٔذ اٌغ١ّع اٌع١ٍُ". فٍّب اسرفع اٌج١ٕبْ، 
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ٚمعف اٌؾ١خ عٓ سفع اٌذجبسح، لبَ عٍٝ دجش، فٙٛ ِمبَ ئثشا١ُ٘، فجعً ٠ٕبٌٚٗ ٠ٚمٛلاْ:"سثٕب رمجً ِٕب ئٔه أٔذ اٌغ١ّع 

 ."اٌع١ٍُ

 

Bermaksud: Dari Ibn Abbas berkata, Nabi Ibrahim berkata kepada anaknya 

bahawa aku diperintahkan untuk melakukan sesuatu, justeru Nabi Ismail terus 

membalas “lakukanlah apa yang diperintahkan Allah, lalu Nabi Ibrahim berkata 

kepada anaknya “Adakah engkau akan membantuku? Balas nabi Ismail “Ya Aku 

akan membantumu|”. Lalu nabi Ibrahim membawa sebuah batu, manakala Nabi 

Ismail yang membinanya sehinggalah tinggi binaannya mereka berdua berkata 

“Wahai tuhan kami, terimalah daripada kami, sesungguhnya Engkau Maha 

Mendengar lagi Maha Mengetahui.”  

         (Hadith riwayat Bukhari) 

 

 Melalui hadith di atas juga didapati bahawa nabi Ibrahim AS sebagai seorang bapa 

sedaya upaya menggunakan kaedah yang paling baik untuk mengajak anaknya bersama-sama 

dengannya, iaitu dengan perkataan 'adakah engkau akan membantuku?' dan tidak 

menggunakan ayat secara langsung seperti 'mari bersamaku membina Kaabah' dan sebagainya. 

Di sini memperlihatkan bahawa seboleh mungkin seorang bapa ini tidak mahu memaksa 

dengan kata-kata, tetapi hakikatnya dia memaksa anaknya melakukan perbuatan itu kerana 

faktor qudwah dirinya sendiri serta ajakan yang sangat baik dan berhemah. Kesannya si anak 

tiada pilihan melainkan turut serta bersama-sama dengan bapanya dengan rela.   

  

 

Bapa Perlu Sentiasa Memberi Peringatan Iman buat anak-anak 

 

Pastinya setiap ibu bapa menghendaki bahawa setiap anaknya kekal sebagai seorang yang 

beriman sehingga akhir hayat. Maka daripada petunjuk al-Quran khususnya melalui kisah-

kisah al-Quran ini, Allah SWT memaparkan kelaziman para bapa ini dalam melakukan dua 

perkara dengan tujuan agar anak serta zuriat keturunannya sentiasa dalam iman dan Islam.   

 

 Perkara pertama ialah bapa memberikan nasihat dan pesanan secara lisan kepada anak-

anaknya tentang  perkara-perkara yang penting dan perlu diambil perhatian oleh anak-anaknya 

sebagai seorang muslim. Dalam hal ini sifat yang ada pada seorang bapa adalah cuba untuk 

melengkapkan dengan membimbing anaknya perkara yang perlu diamalkan dan perkara yang 

perlu dijauhkan (Al-Razi, 2000). Menurut Al-Sya'rawi (2001), nasihat yang dinyatakan oleh 

Luqman dalam surah tersebut menunjukkan beliau merupakan seorang yang benar dan pernah 

memberi peringatan kepada orang lain sebelum itu. Proses memberi nasihat ini sebenarnya 

secara tidak langsung menunjukkan penglibatan bapa terhadap asuhan dan didikan anak-

anaknya. Kesannya, anak-anak akan lebih mudah menerima peranan seorang bapa dalam 

hidupnya dan ini berupaya mengurangkan tingkah laku anti sosial dalam kalangan anak-anak 

(Culp. et.al, 2000). 

 

 Namun, dalam hal memberi nasihat ini, bapa perlu memberikan nasihat dan pesanan 

dengan mendahulukan perkara yang lebih mustahak, iaitu dimulakan dengan penekanan 

terhadap aqidah diikuti dengan nasihat ibadah dan akhlak. Namun kebanyakan ibu bapa 

muslim di Malaysia lebih mudah untuk memberikan peringatan ibadah ataupun akhlak kepada 

anak-anak berbanding peringatan berkaitan aqidah. Perkara ini harus diperbetulkan. 

 

 Perkara kedua ialah bapa perlu juga memberikan wasiat iman kepada anaknya. Menurut 

Al-Tabari (2001), nabi Yaakub AS tidak hanya memerintahkan anak-anaknya untuk 
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berpegang teguh dengan Islam, bahkan mewasiatkan mereka dengan perkara tersebut. Isyarat 

wasiat lebih tegas dari isyarat perintah biasa. Selain itu wasiat tidak terikat dengan masa dan 

tempat tertentu, dan ini menunjukkan seruan ini adalah bersifat paling tinggi dan besar. Selain 

itu, wasiat nabi Ibrahim AS dalam ayat 133 surah al-Baqarah ini juga tidak bercampur dengan 

wasiat yang lain, menunjukkan bahawa ia adalah perkara penting yang perlu diambil 

perhatian. Pada sisi yang lain, wasiat ini juga seperti mengadakan ikrar bagi anak-anaknya 

untuk menyembah Allah SWT dan sebagai muslim sepanjang hayat mereka. 

 

 

Watak Keibuan Kisah-Kisah Di Dalam Al-Quran 

 

Ibu Perlu Menunjukkan Emosi dan Kasih Sayang yang Kuat 

 

Jika watak bapa berdasarkan kisah-kisah al-Quran ini sebahagian besarnya dipaparkan 

bersama dengan dialog, didapati bahawa watak ibu pula adalah sebaliknya. Watak ibu tiada 

dialog nasihat secara langsung dari ibu kepada anaknya, melainkan dialog dengan watak lain. 

Apa yang jelas adalah monolog juga turut berlaku dalam watak-watak ibu dalam kisah-kisah 

al-Quran ini. 

 

 Kisah yang paling jelas adalah watak ibu melalui kisah Maryam AS. Maryam AS diuji 

dengan mehnah yang cukup besar buat dirinya. Beliau menghadapi tekanan perasan dalam 

dirinya sendiri apabila diuji dengan kehamilan tanpa beliau bersuami. Kemudian beliau 

menghadapi pula tekanan dan kesakitan fizikal secara berseorangan ketika saat melahirkan 

nabi Isa AS. Selepas itu pula tekanan masyarakat yang memandang serong keadaan beliau.  

 

 Tekanan demi tekanan yang dihadapi pastinya meletakkan diri Maryam AS dalam 

situasi yang sangat genting. Walau bagaimanapun, beliau tidak pernah terlintas untuk menutup 

malunya dengan tindakan di luar batas kemanusiaan, kerana keyakinannya yang tinggi kepada 

Allah SWT. Justeru, beliau tidak menfokuskan masalah yang sedang dihadapi itu kepada anak 

yang dikandung dan dilahirkan. Sebaliknya beliau fokus kepada Zat yang menyebabkan 

terciptanya anak yang dilahirkannya itu iaitu Allah SWT. Hasilnya, beliau mampu 

menghadapi tekanan-tekanan tersebut dengan berserah sepenuhnya kepada Allah SWT. 

 

 Kisah Ummu Musa atau ibu kepada nabi Musa AS pula menunjukkan usaha seorang ibu 

pada tahap yang maksimum demi menyelamatkan anaknya daripada menjadi mangsa korban 

Firaun. Walupun keputusan melepaskan anaknya ke dalam aliran SUngai Nil itu juga tidak 

menjamin keselamatan anaknya, namun Allah SWT mengilhamkan keputusan sedemikian 

kepada beliau. Namun, Ummu Musa tidak hanya berserah diri tanpa melakukan apa-apa, 

sebaliknya beliau meminta anak perempuannya memerhati ke mana   perginya bakul yang 

membawa Musa AS itu. Ketika itu, Allah SWT merekodkan di dalam al-Quran bahawa hati 

ibu ini kosong. Bermaksud, hati dan emosinya benar-benar hanya berharap akan keselamatan 

anaknya Musa. 

 

 Daripada kedua-dua situasi dalam kisah tersebut dapat disimpulkan bahawa kekuatan 

emosi dan kasih sayang seorang ibu terhadap anaknya adalah perkara penting yang perlu 

dilakukan oleh para ibu. Kasih sayang dan kekuatan emosi itu ditunjukkan dengan tindakan 

dan perbuatan para ibu ini untuk memastikan bahawa anaknya terlindung dan terpelihara. 

Justeru, sewajarnya bagi seorang ibu menunjukkan kasih sayang mereka dengan tindakan yang 

baik, dan dalam masa yang sama tidak hanya fokus kepada kata-kata atau leteran sahaja. 
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 Tindakan yang baik yang dimaksudkan di sini merangkumi penyediaan fizikal dan 

lahiriah buat anak-anak seperti makanan, minuman, sokongan moral berbentuk pelukan, 

senyuman, pengorbanan perasaan, doa yang berterusan, serta kata-kata yang perlu. Daripada 

kisah-kisah ini jelas menunjukkan bahawa Allah SWT amat mengetahui bahawa seorang ibu 

itu fitrahnya suka bercakap dan berkata-kata. Jadi, Allah SWT memfokuskan di sini agar para 

ibu perlu mengutamakan tindak balas kasih sayang dalam bentuk perbuatan lebih berbanding 

kata-kata. Runchkin, et.al (2000) menyatakan bahawa kuasa emosi yang wujud dalam 

kefungsian sesebuah keluarga adalah faktor yang menentukan kesejahteraan  dan kestabilan 

keluarga. 

 

 

Kesimpulan 

 

Kaedah keibubapaan adalah salah satu perkara penting dalam pembinaan anak-anak dalam 

sesebuah keluarga muslim. Berdasarkan kisah-kisah di dalam al-Quran, peranan yang penting 

perlu dimainkan oleh pihak bapa. Bapa perlu berperanan sebagai tempat rujukan bagi anak-

anak apabila menghadapi masalah, ia juga perlu menjadi contoh kepada anak-anak dan 

mengajak mereka untuk berkhidmat dan memberi manfaat kepada orang lain. Di samping itu, 

kepentingan bapa agar sentiasa berdialog dengan anak-anak juga sangat dititikberatkan agar 

mereka mampu menyelami perasaan anak-anak dan akhirnya menghasilkan hubungan yang 

selesa dan harmoni antara kedua-duanya. Peranan lain yang penting bagi seorang bapa juga 

adalah sentiasa menasihati dan memberi wasiat berkaitan keimanan kepada anak-anak. Perkara 

yang penting untuk dilakukan oleh ibu pula ialah menunjukkan sepenuh kasih sayang fitrah 

mereka kepada anak-anak dengan bentuk tindakan, dan bukannya dengan kata-kata sahaja. Ibu 

perlu mengawal percakapan dan berkata-kata apabila perlu sahaja. Kaedah keibubapaan yang 

ditunjukkan melalui kisah-kisah al-Quran ini sangat istimewa kerana ia hanya fokus kepada 

perkara yang paling utama dan sangat perlu dilakukan berbanding yang lain lain. Manakala 

sebagai tambahan, apa juga pendekatan yang baik dan sesuai boleh diambil asalkan kaedah ini 

dijadikan keutamaan. 
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ABSTRAK 

Kajian ini bertujuan untuk mengenalpasti tema-tema utama kandungan al-Qur‟an 

bagi tujuan pembinanaan satu modul prototaip  hafazan al-qur‟an berdasarkan 

tematik ayat bagi membantu penguasaan pemahaman ayat al-Qur‟an dalam 

kalangan huffaz. Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang menggunakan 

instrumen analisis dokumen. Data primer kajian adalah kandungan al-Qur‟an 

manakala rujukan keperpustakaan sebagai data sekunder. Dapatan kajian 

menunjukkan terdapat lima tema utama yang telah dikenalpasti iaitu aqidah, 

ibadah, akhlak, qasas dan sains. Berdasarkan tema yang telah dikenalpasti, satu 

modul prototaip telah dikemukakan. Modul ini dibina berdasarkan enam bahagian 

dengan setiap bahagian tersebut mempunyai peranan yang berbeza. Strategi 

hafalan pula diterapkan secara berperingkat sehingga penguasaan makna dapat 

dicapai. Modul ini diharapkan akan menjadi asas kepada pembinaan modul yang 

lebih komprehensif bagi  membantu huffaz menguasai pemahaman al-Qur‟an. 

 

Kata Kunci: Hafazan, al-Quran, Tematik, Kefahaman, Huffaz 
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PENDAHULUAN 

 

Pengajian hafazan al-Qur‟an salah satu daripada pengajian yang penting untuk mengekalkan 

kesucian al-Qur‟an. Menurut Azmil Hashim & Halim Tamuri (2012) pendidikan tahfiz al-

Qur‟an merupakan pendidikan yang terawal di dalam sejarah Pendidikan Islam. Pendidikan 

tahfiz al-Qur‟an bermula sejak wahyu pertama yang diturunkan oleh Allah kepada nabi 

Muhammad s.a.w. melalui perantaraan malaikat Jibril a.s. telah menunjukan kaedah 

pendidikan al-Qur‟an kepada Rasulullah s.a.w. Baginda telah menyampaikan pengajaran 

tahfiz dalam mengajar al-Qur‟an kepada para sahabat (al-Habash, 1987). Hafalan al-Qur‟an 

para sahabat ini telah menyumbang kepada kekalnya al-Qur‟an dijaga sehingga ke hari ini. 

Usaha berterusan yang dijalankan merupakan perencanaan Allah dalam penjagaan al-Quran. 

Firman Allah: 

 

Sesungguhnya Kami lah yang telah menurunkan al-Qur‟an dan Kami lah yang 

menjaganya (al-Hijr: 9)  

 

Menurut Abdul Hafiz & Norhanan (2010), menjadi tanggungjawab kita sebagai orang 

yang diamanahkan memelihara Kalamullah dari sebarang bentuk penyelewengan yang berlaku 

di akhir zaman ini. Salah satu usaha yang dijalankan sejak dari zaman Rasulullah lagi dalam 

memastikan keaslian al-Quran sentiasa terpelihara ialah melalui cara menghafaz. Oleh yang 

demikian, telah banyak wujud pusat-pusat tahfiz al-Qur‟an di seluruh dunia bagi memastikan 

al-Qur‟an sentiasa menjadi sumber ilmu yang utama dalam Islam. 

 

Setelah sekian lama ilmu hafazan al-Qur‟an bertapak dalam Islam. Seiringan dengan itu, 

telah banyak kaedah yang telah digunakan oleh para huffaz. Kaedah-kaedah ini merupakan 

satu langkah untuk mereka yang ingin menghafaz al-Qur‟an dengan mudah dan cepat serta 

ingin mengekalkan ingatan mereka terhadap ayat yang dihafal. Pada zaman Nabi SAW 

sendiri, para sahabat telah menghafal setiap wahyu yang diturunkun secara berperingkat oleh 

Allah s.w.t. Proses turunnya al-Qur‟an secara berperingkat-peringkat membantu dan 

memudahkan Rasulullah S.A.W. untuk menyampaikannya kepada para sahabat, yang 

kemudiannya menghafaz dan memahami isi kandungannya (Abdul Hafiz et. al 2003). 

 

 

TINJAUAN LITERATUR  

 

Bidang hafalan al-Qur‟an di Malaysia khususnya, bukanlah merupakan satu bidang yang baru 

dan ia berkembang sejak daripada pengajian di peringkat madrasah hingga peringkat pengajian 

(Mohamad Nazir & Shahrulkarnain, 2013). Ini menunjukan bahawa pengajian tahfiz al-Qur‟an 

ini telah lama dan tidak hairanlah bahawa telah banyak wujud pelbagai kaedah hafazan yang 

digunakan oleh umat Islam. Apabila dilihat perkembangan pusat pengajian tahfiz di Malaysia, 

Maahad Tahfiz al-Qur‟an secara rasmi telah ditubuhkan pada tahun 19 atas saranan Perdana 

Menteri Malaysia yang pertama Tuanku Abdul Rahman Putra al-Haj dan beroperasi di Masjid 

Negara, Kuala Lumpur (Wan Mohamad, 2010). Saranan yang dibuat ini menggambarkan 

proses pengiktirafan kepada satu proses pendidikan pengajian tahfiz yang telah lama wujud di 

Malaysia. Ia merupakan langkah bijak bagi meletakkan pengajian tahfiz dalam bentuk 

pengajian rasmi dan diiktiraf dengan kurikulum yang digubal secara tersusun berdasarkan 

keperluan dan syarat yang diperlukan. 

 

Terdapat banyak methodologi menghafaz al-Quran yang telah sedia ada digunakan oleh 

umat Islam. Berikut adalah beberapa kaedah yang sering digunapakai dalam menghafaz al-
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Qur‟an di Malaysia. 

 

 

Kaedah Doebandy dari India 

 

Kaedah Deobandy merujuk wilayah Deoband yang terletak di dalam daerah Uttar Pradesh 

India (Sedek Ariffin et. al, 2011). Kaedah ini telah mula meresap masuk ke Malaysia bermula 

dari penubuhan ma‟had tahfiz di Malaysia pada tahun 1981 ( Sedek Ariffin dan Mustaffa 

Abdullah, 2016). Kaedah ini berkait rapat dengan jemaah Tabligh. Mereka telah membawa 

guru tahfiz daripada India untuk menjadi tenaga pengajar di ma‟had tahfiz di bawah kelolaan 

mereka. Sehingga kini, kaedah ini masih lagi digunakan di beberapa pusat tahfiz yang sedia 

ada. Menurut Sedek Ariffin et. al.  (2011), secara umumnya kaedah ini menggunakan 

beberapa langkah iaitu persediaan sebelum mengajar, Sabak (hafalan baru), Para Sabak 

(Hafalan Mingguan), Ammokhtar (Hafalan Keseluruhan al-Quran), Halaqah Dauri ( Kelas 

Ulangan Hafalan ) dan Shahadah Hafiz (Peperiksaan). 

 

 

Kaedah Turki 

 

Kaedah ini dibawa daripada Tahfiz Tuba Kiz Quran Kusu Suadiye Istanbul Turki. Menurut 

Sedek Ariffin (2011), dalam kaedah ini pelajar akan melalui dua fasa yang penting iaitu kelas 

kelancaran dan kelas hafazan. Keunikan kaedah ini ialah ia sangat menekankan soalan tajwid 

al-Quran dan hafalan dari arah belakang. Secara keseluruhannya, kaedah ini merangkumi 

beberapa langkah iaitu khatam 10 Kali, CHI (hafalan baru), Zor Pismis (melancarkan hafalan 

lama yang susah), Kolay Pismis (melancarkan hafalan lama yang mudah), Tekrar (ulangan 

lama keseluruhan), Tekrar Hepsi Seyfa (mengulang semua muka surat), Has (mengulang 

mengikut susunan juzuk 1- 30), Menurut Abdul Hafiz & Norhanan (2010), keunikan kaedah 

hafazan Turki ini antaranya ialah mengemukakan hafazan dari helaian belakang untuk tiap-

tiap juzuk. Muka surat akhir pada setiap juzuk ini digelar sayfar 1 dalam bahasa Turki yang 

bermaksud muka surat pertama bagi hafalan kaedah ini. 

 

 

Kaedah Panipati Pakistan 

 

Ia disebut sebagai Panipati kerana guru pertama yang mempelopori kaedah ini, adalah berasal 

dari sebuah daerah yang bernama Panipati (Sedek Ariffin et.al. 2011). Kaedah ini secara 

umumnya meliputi beberapa langkah iaitu SABAK (hafalan baru), Enam Sabak (membaca 

enam hafalan baru), Sabki (ulangan sebanyak 1 juzuk di belakang enam sabak), separah 

(mengulang hafalan-hafalan yang telah lama dihafal), Mutlaah (membaca al-Quran dengan 

melihat kepada Mushaf al-Quran), Tertib Wifak (memantapkan hafalan) dan Dastar Bandi 

(konvokesyen). 

 

 

Kaedah Makkah Al-Mukarramah  

 

Kaedah Makkah ini merupakan antara kaedah yang agak ringkas dan mudah. Ia hanya 

mengambil masa sekitar 4 jam sahaja sehari untuk diamalkan. Kaedah ini bermula selepas 

waktu solat Asar hingga solat „Isya (Sedek Ariffin et.al, 2011). Kaedah ini secara umumnya 

meliputi beberapa langkah iaitu tasmi‟ luh (mendengar dan mengambil bacaan dari mulut 

guru), ulangan terbalik (hafalan terbalik menghafal al-quran bermula dari juzuk 30 hingga 
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juzuk 1) dan ujian Hafalan al-Quran (ujian hafalan al-Quran sebanyak 2 kali). 

 

 

Kaedah Jibril 

 

Kaedah ini direka khas bagi sesiapa sahaja yang ingin menghafal surah-surah popular. 

Dinamakan Kaedah Jibril adalah bersempena dengan nama malaikat penghantar wahyu, iaitu 

Malaikat, Jibril Terdapat beberapa strategi asas kaedah ini, antaranya ialah tiga baris sehari, 30 

Minit Sehari dan tiga kali ulang setiap waktu solat. Kaedah ini juga boleh diubahsuai dengan 

cara serampang tiga mata. Ia boleh dilaksanakan dengan cara menghafal lima hari sahaja iaitu 

tiga baris sehari melibatkan hari bekerja iaitu Isnin hinggi Jumaat supaya ia tidak berasa 

terlalu membebankan. Ini akan membuatkan hafalan sebagai rutin seharian seseorang. Kaedah 

serampang yang kedua iaitu mengunakan hujung minggu sebagai hari mengulang. Hujung 

minggu merupakan waktu meluangkan masa untuk diri dan keluar sambil mengulang bacaan 

15 baris hafalan dalam minggu tersebut (Mohammad Asyraf 2015). 

 

Perbincangan di atas menunjukkan modul-modul hafazan yang sedia ada digunakan di 

pusat-pusat hafazan al-Qur‟an secara amnya tidak memberikan penekanan kepada pemahaman 

makna ayat-ayat al-Qur‟an. Kaedah yang sedia ada digunakan hanya memberi penekanan 

kepada pelajar untuk meningkatkan hafazan. Azmil Hashim et.al (2013) dalam kajiannya 

berkaitan amalan kaedah pengajaran tahfiz menyatakan kaedah menerangkan makna kalimah, 

menghuraikan maksud ayat, menerangkan asbab nuzul ayat, menghuraikan kefahaman ayat 

dan melakukan penilaian melalui penulisan amat kurang diberi perhatian oleh guru. Dapatan 

kajian ini juga selari dengan kajian-kajian  sebelumnya oleh Mohamad Marzuqi (2008) dan 

Abdul Hafiz et. al (2005). Dapatan kajian mereka juga menyatakan kaedah kefahaman ayat 

kurang diberikan perhatian dalam perlaksanaan pengajaran dan pembelajaran tahfiz. Perkara 

ini menyebabkan lahir generasi huffaz yang hanya hafal ayat al-Qur‟an semata-mata tanpa 

memahami apa yang mereka hafal. Hal ini boleh mengakibatkan para huffaz akan mudah lupa 

hafalan mereka.  

 

Bagi membantu para huffaz memahami dan menjaga al-Qur‟an berdasarkan 

pemahaman kandungan ayat, satu bentuk modul prototaip perlu dibina bagi tujuan tersebut 

menerusi hafazan berdasarkan tema. Oleh itu satu kajian perlu dijalankan bagi mengenalpasti 

tema-tema utama dalam sub-sub tema berkaitan yang terdapat dalam ayat-ayat al-Qur‟an, 

menganalisis ayat-ayat al-Qur‟an berdasarkan tema-tema yang ada dalam al-Qur‟an dan 

mengemukakan satu modul prototaip hafazan al-Qur‟an berdasarkan tematik tersebut. 

 

 

 

METODOLOGI 

 

Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif bagi membina satu modul prototaip hafazan al-

quran berdasarkan tematik ayat. Ia merupakan satu bentuk modul yang berasakan tema ayat 

yang terdapat dalam al-Quran. Reka bentuk kajian berbentuk penerokaan. menurut Sabitha 

Marican (2005), kajian berbentuk ini sesuai digunakan apabila sesuatu permasalahan kajian itu 

telah dikenalpasti. Dalam kajian ini, permasalahan modul yang tidak membantu pemahaman 

ayat merupakan masalah yang telah dikenalpasti. Kajian ini juga menggunakan analisis 

kandungan ataupun kajian analisis dokumen. Data melibatkan kandungan al-Qur‟an dan 

dokumen-dokumen sedia ada yang membincangkan kaedah-kaedah hafazan al-quran. 
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Penelitian yang telah dijalankan terhadap kandungan al-Qur‟an menunjukkan terdapat 

lima tema utama telah dikenalpasti. Tema-tema tersebut adalah tema Akidah, tema Ibadah, 

tema Akhlak, tema Sains dan tema Qasas. Ayat-ayat al-Qur‟an dianalisis berdasarkan tema-

tema tersebut dengan menggunakan aliran analisis sebagaimana yang dikemukakan oleh 

Krippendorff (1980) pengubahsuaian dibuat. Aliran analisis yang dijalankan adalah seperti 

berikut; 

 

i. Meneliti dan menganalisis ayat-ayat al-Qur‟an dan mengeluarkan lima tema utama. 

ii. Mengkodkan tema-tema yang telah dikenalpasti dengan menyenaraikan beberapa 

contoh ayat. 

iii. Menyatakan peraturan dan sebab pemilihan kod-kod tema yang telah dipilih 

sebagai tema utama yang terdapat dalam surah al-Baqarah. 

iv. Membina modul prototaip hafazan berdasarkan tema yang telah dinyatakan. 

 

 

 

DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Berikut adalah dapatan kajian bagi pembinaan modul prototaip hafazan al-qur‟an berdasarkan 

tematik ayat bagi membantu penguasaan pemahaman al-qur‟an dalam kalangan huffaz. 

 

a. STRUKTUR MODUL PROTOTAIP 

 

Pembinaan modul prototaip berdasarkan kepada lima bahagian. Perincian kepada 

kandungan bahagian-bahagian tersebut adalah seperti berikut; 

 

Bahagian i 

 

Bahagian ini mengandungi maklumat berkaitan tema, tajuk yang bersesuaian berkaitan 

tema, nama surah dan nombor ayat, bilangan juzuk dan muka surat dengan berdasarkan 

kepada Qur‟an Rasm Uthmani yang dikeluarkan oleh King Fahd Glorius Qur‟an 

Printing Complex. 

 

 

Bahagian ii 

 

Bahagian ini mengandungi ayat-ayat yang berkaitan dengan tema yang berkaitan. 

Pemilihan kandungan atau bilangan ayat adalah bergantung kepada tahap pelajar. Bagi 

pelajar yang masih diperingkat permulaan, sebanyak 5 baris ayat dipilih untuk 

dimuatkan dalam satu unit. Saiz tulisan yang dipilih pula adalah 16. 

 

Kedudukan dan susun atur ayat yang dipilih mengambil kira kedudukan ayat 

sebenar dalam mushaf al-Qur‟an. Ini bertujuan membantu pelajar mengingati 

kedudukan ayat tersebut. Ini penting bagi membantu pelajar mengingati dengan jelas 

kedudukan ayat tersebut dalam mushaf asal. Ini banyak membantu pelajar membuat 

semakan ketika membaca ayat-ayat tersebut dengan berpandukan kepada mushaf asal. 

  

Bahagian iii  

 

Bahagian ini merupakan bahagian potongan-potongan ayat yang telah disesuaikan 
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dengan kemampuan pelajar untuk menghafaz al-Qur‟an. Dalam waktu yang sama, 

potongan ini juga mengambilkira kesempurnaan maksud ayat. Menerusi bahagian ini 

juga, perkaedahan dalam menghafaz al-Qur‟an dimuatkan.  

 

Sebanyak lima tahap ditentukan iaitu tahap talaqqi pelajar dengan guru, tahap 

pelajar membaca dengan melihat potongan ayat berkaitan,  tahap separa lihat iaitu 

pelajar mula memindahkan bacaan kepada proses mengingat, tahap membaca tanpa 

lihat dan tahap terakhir adalah tahap tasmi‟ dimana pelajar akan memperdengarkan 

hafazan mereka kepada guru. 

 

Bagi membantu pelajar mengulang bacaan sehingga mampu menguasai dengan 

baik bagi setiap tahap yang telah ditentukan, simbol bintang disediakan. Pelajar boleh 

menanda pada setiap bintang tersebut setiap kali selesai membaca potongan ayat 

berkaitan. Bilangan bintang yang disediakan mewakili bilangan pengulangan yang 

dicadangkan. Ia diletakkan berdasarkan keupayaan pelajar untuk mengingat menerusi 

ujian keberkesanan yang telah dijalankan. Langkah berikutnya pula, pelajar perlu 

menulis kembali ayat-ayat yang telah dihafal pada ruang yang telah disediakan. 

 

Bahagian iv 

 

Bahagian ini merupakan bahagian maksud ayat hafalan diperkenalkan. Maksud yang 

diberikan adalah berdasarkan perkata dengan mengambilkira sepenuhnya maksud ayat 

agar difahami dengan cara yang mudah. Bagi membantu pelajar memahami dengan 

baik ayat-ayat yang dihafaz, guru-guru perlulah membantu pelajar dengan cara 

menerangkan tafsir secara ringkas berdasarkan terjemahan yang diberikan.  

 

Bahagian v 

 

Bahagian ini mengandungi huraian ringkas terhadap ayat-ayat yang dihafal. Ia 

bertujuan memberi maksud umum dan penerapan pemahaman dan penghayatan yang 

perlu diberikan bagi ayat-ayat tersebut. 

 

b. KANDUNGAN MODUL PROTOTAIP 

 

Modul ini terdiri daripada 5 bahagian berdasarkan tema-tema yang telah dikenalpasti. 

Perbincangan berikut merupakan kandungan modul yang dirangka. 

 

i. Tema Aqidah 

 

Berikut adalah ayat-ayat yang telah dipilih bagi mewakili ayat-ayat bertemakan aqidah. 

Ayat-ayat tersebut telah distrukturkan dengan berdasarkan bahagian-bahagian 

sebagaimana yang telah dibincangkan dalam bahagian yang lalu. 
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ii. Tema Ibadah 

 

Berikut adalah ayat-ayat yang telah dipilih bagi mewakili ayat-ayat bertemakan 

Ibadah. Ayat-ayat tersebut telah distrukturkan dengan berdasarkan bahagian-

bahagian sebagaimana yang telah dibincangkan dalam bahagian yang lalu. 
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iii. Tema Akhlak 

 

Berikut adalah ayat-ayat yang telah dipilih bagi mewakili ayat-ayat bertemakan 

aqidah. Ayat-ayat tersebut telah distrukturkan dengan berdasarkan bahagian-

bahagian sebagaimana yang telah dibincangkan dalam bahagian yang lalu. 
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v. Tema Qasas 

 

Berikut adalah ayat-ayat yang telah dipilih bagi mewakili ayat-ayat bertemakan 

qasas. Ayat-ayat tersebut telah distrukturkan dengan berdasarkan bahagian-

bahagian sebagaimana yang telah dibincangkan dalam bahagian yang lalu. 
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v. Tema Sains 

 

Berikut adalah ayat-ayat yang telah dipilih bagi mewakili ayat-ayat bertemakan 

sains. Ayat-ayat tersebut telah distrukturkan dengan berdasarkan bahagian-

bahagian sebagaimana yang telah dibincangkan dalam bahagian yang lalu. 
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Perbincangan Dapatan 

 

Modul yang telah siap dibina telah diuji keberkesanannya di Sekolah Rendah Integrasi Teras 

Islam (SRITI) Malaysia. Berdasarkan kajian yang telah dijalankan, berikut adalah 

penambahbaikan berterusan yang dicadangkan oleh pihak pelaksana. 

 

i. Potongan ayat dan maksud perkata. 

 

Potongan ayat yang dibuat perlulah memberikan kemudahan kepada pelajar 

samada memilih untuk membacanya secara berbaris atau secara waqaf(sukun). Ini 

bagi tujuan memudahkan pelajar membaca ayat tersebut dengan baik apabila 

cantuman ayat-hafazan dilakukan berdasarkan potongan-potongan ayat yang telah 

dijalankan. Jika dibaca secara sukun, pelajar akan mengalami masalah apabila 

ingin menyambung ayat penuh. Ini kerana pelajar akan membaca dengan waqaf 

pada hujung ayat potongan pendek. 

 

ii. Penyediaan Kolum 

 

Modul yang dibangunkan perlulah ditambah bilangan bintang pada kolum hafazan. 

Ini bagi memberikan proses pengulangan yang cukup kepada pelajar dalam usaha 

memindahkan bacaan ke dalam bentuk hafalan. Pengulangan yang cukup 

memberikan pelajar keyakinan dan kekuatan ingatan terhadap ayat yang dihafaz. 

 

Bagi membantu menguatkan hafazan, modul yang disediakan perlulah 
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menambah ruang kosong untuk pelajar melakukan proses menyalin semula ayat 

yang dihafal. Ruang ini perlulah diletakkan di bawah setiap potongan ayat dan ayat 

hafalan yang sempurna. Kewujudan ruang ini akan menjadikan proses hafalan 

bukan sahaja bergantung kepada proses membaca dan mengulang ayat, akan tetapi 

proses penulisan juga akan memainkan peranan bagi membantu pelajar 

mengukuhkan hafalan. 

 

 

iii. Pemotongan Ayat Hafazan 

 

Modul yang dibina perlulah mengambil kira sepenuhnya panjang ayat yang 

dipotong untuk dihafal. Semakan terhadap kemampuan pelajar menunjukkan 

pemotongan ayat yang sesuai adalah sekitar tiga hingga lima patah perkataan 

sahaja. Dalam usaha mempelbagaikan strategi bagi memastikan kecepatan dalam 

menghafal al-Qur‟an, strategi membaca maksud dahulu juga boleh dilakanakan. Ini 

kerana sebahagian pelajar didapati lebih mudah menguasai hafalan apabila mereka 

terlebih dahulu diberikan pendedahan maksud. 

 

iv. Huraian Ringkas Ayat 

 

Huraian ringkas ayat dimuatkan bagi membantu pelajar memahami maksud perkata 

yang digunakan. Dalam usaha membantu pelajar menguasai kosa kata ayat-ayat 

hafazan, beberapa contoh ayat perlu difikirkan oleh guru sebagai tambahan kepada 

penggunaan yang sedia ada. Selain dari itu, strategi bercerita secara terperinci juga 

perlu digunakan untuk menarik pelajar supaya lebih fokus. Namun begitu, modul 

prototaip yang dibina tidak memuatkan perincian bagi ayat-ayat yang dihafal. Ini 

kerana modul yang digubal hanya bermatlamatkan untuk memberi pemahaman 

umum kepada pelajar yang menghafal a-Qur‟an. 

 

 

KESIMPULAN DAN PENUTUP 

 

Berdasarkan hasil penelitian kualitatif dan analisis dokumen yang telah dijalankan tentang 

analisis tema utama yang terdapat dalam al-Qur‟an terdapat lima tema utama yang telah 

dikenalpasti iaitu tema Akidah, tema Ibadah, tema Ibadah, tema Akhlak, tema Qasas dan Tema 

Sains. Pecahan tema ini kemudiannya menjadi asas terhadap pembahagian dalam 

mengaplikasikan kaedah hafazan secara bertema. Modul hafazan yang dibina hasil dari kajian 

ini juga disertai dengan teknik-teknik yang tersendiri mengikut pecahan tema-tema yang telah 

dibincangkan. Kaedah yng dikemukakan ini telah diuji keberkesanannya kepada golongan 

sasar iaitu murid sekolah rendah. Ia telah mendapat pandangan yang positif dari guru-guru 

yang telah menggunakan modul ini.  

 

Seperti kaedah-kaedah hafazan yang sedia ada, dapat dirumuskan bahawa terdapat dua 

stategi dalam membantu pelajar menguasai hafazan. Pertama adalah dengan melancarkan 

bacaan terlebih dahulu sebelum menghafaz ayat-ayat al-Quran. Kedua, pelajar diberikan 

pemahaman ayat selepas melalui proses hafazan. Namun begitu, tahap yang paling asas adalah 

memastikan pelajar tersebut membaca ayat-ayat dengan betul dari aspek tajwid sebelum 

proses memindahkan ayat dari bentuk bacaan kepada bentuk hafalan dan ingatan bermula 

diberikan penekakan sepenuhnya menerusi pemotongan ayat dan latihan menulis semula ayat 

hafazan. 
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Abstrak 
 

Pembelajaran Sepanjang Hayat dikalangan pelajar lepasan Ijazah Pengajian Islam 

merupakan suatu program Kerajaan bagi meningkatkan tahap ilmu dan kemahiran 

secara berterusan ke peringkat lebih tinggi sama ada peringkat Sarjana atau Doktor 

Falsafah di universiti tempatan. Pelbagai masalah dihadapi oleh pelajar siswazah seperti 

pengurusan masa, kekangan keluarga, penguasaan bahasa Arab dan Inggeris, masalah 

kewangan dan kesesuaian tempat belajar. Objektif kajian ialah untuk mengenalpasti 

pelbagai  masalah pelajar Pengajian Islam peringkat Sarjana dan Doktor Falsafah. 

Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif  menerusi kaedah temu bual separa 

berstruktur. Seramai 12 orang responden masing-masing 4 lelaki dan 8 wanita dipilih 

mewakili universiti awam terpilih yang menawarkan kursus Pengajian Islam. Instrumen 

kajian mengandungi empat elemen iaitu (a) demografi responden, (b) permasalahan 

semasa merangkupi kewangan, keluarga, masa, kesesuaian bidang pengajian dan 

kemampuan menguasai bahasa Arab dan Inggeris. Hasil kajian dianalisis menggunakan 

kaedah diskriptif. Kajian ini dijangka dapat menghasilkan satu rumusan awal  yang 

sering dihadapi oleh permasalahan semasa pelajar siswazah Pengajian Islam. Kajian ini 

merumuskan  masalah yang dihadapi oleh pelajar pasca siswazah biasanya bersifat 

sementara dan para pelajar hendaklah mampu mencari jalan keluar berdasarkan masing-

masing masalah yang dihadapi.  

 

Kata kunci : Pembelajaran Sepanjang Hayat, masalah, siswazah Pengajian Islam, IPTA. 
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1.0   Pengenalan 

 

Jika dirujuk kepada  Falsafah Pendidikan Kebangsaan dalam Akta Pendidikan (1996), telah 

dinyatakan dengan jelas “Pendidikan di Malaysia adalah suatu usaha berterusan ke arah  

memperkembangkan potensi individu secara menyeluruh dan bersepadu untuk melahirkan 

insan yang seimbang dan harmonis dari segi intelek, rohani, emosi dan jasmani. Usaha ini 

adalah bertujuan untuk melahirkan rakyat Malaysia yang berilmu pengetahuan, beriman, 

berakhlak mulia, bertanggungjawab dan berkeupayaan mencapai kesejahteraan diri serta 

mampu memberikan sumbangan terhadap keharmonian dan kemakmuran keluarga, 

masyarakat dan Negara”. Negara Malaysia harus dibina berasaskan kepada rakyat yang 

memiliki ilmu pengetahuan yang tinggi. Berdasarkan kenyataan ini Pembelajaran Sepanjang 

Hayat merupakan asas utama  dalam pembangunan modal insan bagi melahirkan masyarakat 

berpengetahuan dan berkemahiran tinggi dalam pelbagai bidang. 

 

Untuk mencapai matlamat tersebut, Kerajaan telah membentangkan usul Rancangan 

Malaysia ke Sepuluh pada 10 Jun 2010 di Dewan Rakyat, dengan mengambil kira Peningkatan 

Kompetensi Graduan kemampuan graduan dijadikan satu daripada KPI universiti. Penyediaan 

peruntukan kewangan kepada universiti lazimnya bergantung kepada kemampuan universiti 

mencapai KPI yang ditetapkan. Oleh yang demikian, universiti hendaklah berusaha bagi 

memenuhi keperluan tersebut melalui pelbagai kaedah. Di samping itu, Kerajaan memberi 

autonomi kepada universiti secara berperingkat bagi mengukuhkan peranan dan prestasi 

universiti masing-masing. Universiti hendaklah berusaha menambah jumlah staf akademik 

berkelulusan PhD, iaitu 75 peratus bagi Universiti Penyelidikan atau Research University dan 

60 peratus bagi universiti awam lain. Bagi mencapai sasaran ini, pelaksanaan program 

MyBrain15, iaitu program pembiayaan pengajian di peringkat ijazah kedoktoran dengan 

matlamat kerajaan bagi meningkatkan jumlah pemegang PhD kepada 18,000 orang pada tahun 

2015, akan dipergiatkan dari semasa ke semasa. Peluang ini menjadi dorongan kepada para 

pelajar yang berminat menyambung pengajian sehingga selesai. 

 

Selaras dengan hasrat kerajaan menjadikan Malaysia sebagai negara maju dalam 

pelbagai aspek yang setanding dengan negara-negara maju lain, maka pendidikan sepanjang 

hayat adalah salah satu mekanisma untuk tujuan tersebut. Bidang pendidikan adalah asas 

kemajuan untuk mencapai taraf negara maju. Adalah tidak bermakna negara memiliki sumber 

ekonomi yang baik tetapi tidak disokong oleh sumber tenaga manusia yang memiliki ilmu 

pengetahuan yang tinggi. Negara maju adalah diterajui oleh rakyat tempatan dan bukan 

bergantung kepada tenaga mahir yang diimport dari luar. Oleh itu, rakyat hendaklah berusaha 

untuk memenuhi negara maju menerusi pendidikan sepanjang hayat.  Ini kerana  pendidikan 

sepanjang hayat  merupakan salah satu agenda yang sangat penting dalam menentukan hala 

tuju negara pada masa depan. Malah, Perdana Menteri, menyatakan pendidikan ialah 

penyumbang utama pembangunan modal sosial dan ekonomi negara (Kementerian Pendidikan 

Malaysia, 2012). 

 

Jika dihimbau pernyataan bekas Timbalan Perdana Menteri Malaysia, Tan Sri 

Muhyiddin Yassin pernah menyatakan program pembelajaran sepanjang hayat adalah sebagai 

agenda Kementerian Pendidikan Malaysia untuk meningkatkan keupayaan modal insan negara 

secara berterusan. Ini kerana matlamat program Pendidikan Sepanjang Hayat bertujuan  untuk 

meningkatkan peratusan tenaga kerja berkemahiran tinggi daripada 28 peratus kepada 35 

peratus menjelang tahun 2020 (Berita Harian, 2015). Oleh itu, bagi mencapai matlamat 

tersebut masyarakat hendaklah berusaha bersungguh-sungguh mencapai matlamat tersebut 

kerana peluang untuk meningkatkan pembelajaran tidak terbatas pada umur seseorang. 
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Peluang untuk belajar diperingkat yang lebih tinggi Malaysia amat terbuka luas walau pun 

seseorang itu telah pun bekerja. Pembelajaran dan pengajaran (P&P) adalah suatu proses yang 

berterusan samada secara formal atau tidak formal di dalam kehidupan seharian. Menurut 

Robert M. Gagne (1970) pembelajaran adalah perubahan tingkah laku atau kebolehan 

seseorang yang dapat dikekalkan, tidak termasuk perubahan yang disebabkan oleh proses 

pertumbuhan.  

 

Berdasarkan sumber Berita Harian bertarikh 14 Mei 2015, melaporkan Ketua Setiausaha 

Kementerian Pendidikan menyatakan para guru tidak harus berasa selesa pada takuk lama, 

sebaliknya perlu bergerak ke hadapan dengan menguasai ilmu terkini supaya dapat memberi 

sumbangan yang bermanfaat kepada masa depan murid. Kementerian amat menekankan 

konsep pembelajaran sepanjang hayat kepada guru yang mana ketika ini 80 peratus daripada 

450,000 guru seluruh negara ketika memulakan kerjaya mereka dengan Ijazah Sarjana Muda. 

Selepas berkhidmat beberapa tahun, kementerian menggalakkan mereka melanjutkan pelajaran 

ke peringkat lebih tinggi sama ada sarjana atau ijazah kedoktoran dan bersedia menghadapi 

cabaran sektor pendidikan abad ke-21. Pembelajaran sepanjang hayat adalah salah satu wadah 

bagi para guru menyahut seruan kementerian demi masa depan negara. 

 

Selaras dengan matlamat PSH, kini hampir kesemua Institusi Pengajian Tinggi Awam di 

Malaysia  menubuhkan pusat atau unit tersendiri bagi menawarkan program PSH kepada 

seluruh rakyat Malaysia yang berkelayakan. Mereka yang berkelayakan dan sedang 

berkhidmat di sektor kerajaan atau swasta adalah layak memohon. Antara universiti awam 

yang menyediakan program sepanjang hayat ialah Universiti Kebangsaan Malaysia melalui 

Pusat Kembangan Pendidikan (PKP), Universiti Malaya melalui Pusat Pendidikan Berterusan 

(UMCCed), Universiti Sains Malaysia melalui Pusat Pengajian Pendidikan dan Jarak Jauh 

(PPPJJ), Universiti Teknologi Malaysia melalui UTM Space, Universiti Institut Teknologi 

Malaysia melalui Institut Pendidikan Neo (iNED), Universiti Teknikal Malaysia Melaka 

melalui Pusat Pembelajaran Sepanjang Hayat dan banyak lagi. Ada universiti menawarkan 

pendidikan sepanjang hayat peringkat diploma, peringkat ijazah sarjana Muda, ijazah Sarjana 

dan peringkat Doktor Falsafah. PSH yang dilaksanakan oleh IPTA adalah melalui pendekatan 

pendidikan jarak jauh, pendidikan fleksibel, pengiktirafan pengalaman bekerja (recognition of 

prior learning) dan penawaran kursus pendek bagi peningkatan pengetahuan dan kemahiran 

diri. Ciri pelajar juga telah berubah dari segi umur yang semakin meningkat dan cara belajar 

pelbagai mod tanpa batasan masa dan tempat. Antara kumpulan sasaran utama PSH ialah 

golongan dewasa yang bekerja, suri rumah dan warga emas yang mahu memberikan 

sumbangan kepada negara, menambah baik diri dan mempelbagaikan kemahiran, Mohd. 

Nasran Abd Halim  (2016). 

 

Bidang pengajian Islam adalah sebahagian daripada program Pembelajaran Sepanjang 

Hayat yang ditawarkan tempat pengajian. Antaranya bidang syariah, usuluddin dan falsafah, 

pengajian Arab dan tamadun Islam, dakwah dan kepimpinan, pengajian al-Quran dan al-

Sunnah. Memberi penekanan pada kaedah pengajian syariah, pengajian usuluddin, tafsir, 

hadis, Maqasid Al-Syariah, sejarah keilmuan dan intelektual Islam serta isu-isu semasa 

berkaitan akidah serta pemikiran Islam. Graduan pengajian Islam mempunyai peluang kerjaya 

yang luas di negara ini. Antara peluang kerjaya graduan pengajian Islam ialah dalam bidang 

akademik sesuai dilantik sebagai guru, tutor dan pensyarah disektor awam mahupun swasta. 

Mereka juga boleh menceburi kerjaya dalam bidang penyelidikan, penyiaran, pendakwah, 

pegawai hal ehwal Islam, pegawai penerangan dan sebagainya. Adapun pembelajaran 

sepanjang hayat bermaksud aktiviti pelajaran dan pembelajaran yang dilaksanakan sepanjang 

hayat khususnya orang dewasa yang bercadang meneruskan pengajian mereka terutamanya 
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bidang pengajian Islam ke peringkat yang lebih tinggi iaitu peringkat Sarjana dan Doktor 

Falsafah secara formal di universiti tempatan. 

 

 

2.0 Kajian Literatur 

 

Pembelajaran Sepanjang Hayat (PSH) merupakan satu proses meneruskan semula 

pengajian seseorang untuk mendapatkan ilmu pengetahuan oleh rakyat Malaysia dalam bidang 

pendidikan. Antara program yang boleh ditawarkan ialah ilmu pengetahuan, kemahiran dan 

kompetensi sama ada secara formal atau tidak formal berdasarkan pengalaman dan latihan di 

tempat kerja. Dalam Islam, tuntutan menuntut ilmu tidak terhad kepada batas umur, tetapi 

boleh diteruskan hingga akhir hayat. Mereka boleh mendapatkan ilmu pengetahuan secara 

formal atau tidak formal melalui institusi masjid secara mingguan atau berkala. Wan Mohd 

Noor (2003), menjelaskan program budaya cintakan ilmu pengetahuan yang terdapat di 

masjid-masjid dewasa ini merupakan suatu proses pembelajaran sepanjang hayat yang 

disediakan kepada umat Islam di Malaysia. Sesiapa sahaja dalam kalangan umat Islam boleh 

menghadirkan diri secara berterusan bagi mendapatkan ilmu pengetahuan khususnya ilmu 

agama secara langsung atau tidak langsung dalam kegiatan keilmuan bagi setiap yang 

berkesempatan.  Dilihat dari aspek waktu pembelajaran, mereka hendaklah mendapatkan 

waktu yang sesuai dengan kemampuan  seseorang. 

 

Rofishah Bt. Rashid (2015) menjelaskan budaya ilmu yang diamalkan di masjid-masjid 

kini merupakan teras bagi menghidupkan kelangsungan program pembelajaran sepanjang 

hayat kepada semua peringkat usia. Sasaran utama ialah golongan dewasa lelaki dan wanita. 

Kenyataan ini disokong oleh Safinah Ismail & Syarbaini Ahmad (2014) menyatakan Masjid 

Al-Azhar adalah antara masjid universiti yang aktif menganjurkan pelbagai program 

pembelajaran sepanjang hayat.  Fokus pembelajaran adalah mencakupi bidang fardu ain, fardu 

kifayah, pengajian dakwah, ceramah sempena hari kebesaran Islam dan pengajian kuliah 

bersiri untuk kaum wanita. Antara peranan yang perlu dinyatakan dengan jelas adalah 

menghidupkan budaya ilmu sepanjang hidup. Budaya ilmu boleh diterjemahkan dalam dua 

aspek iaitu aspek profesional dan semangat belajar (Hailan, 2010). Daya saing global dan 

kepelbagaian keperluan telah mendesak individu supaya sentiasa memperbaharui pengetahuan 

dan kemahiran mereka. Hal ini juga dituntut oleh majikan dan industri bagi meningkatkan 

produktiviti dan sudah pastinya pendapatan ekonomi meningkat (Kementerian Kewangan, 

2001). Pada masa yang sama, sejajar dengan pembangunan sosio ekonomi negara, individu 

semakin sedar bahawa menghayati keperluan untuk pengayaan ilmu dan kemahiran demi 

kemajuan dan kepuasan diri. 

 

Konsep dan Matlamat Pembelajaran Sepanjang Hayat 

 

Berdasarkan amalan pendidikan yang lazim praktikan oleh masyarakat global termasuk negara 

maju seperti di Eropah dan Asia Barat, PSH adalah sangat luas dan menyeluruh merangkumi 

pelbagai aspek disiplin ilmu pengetahuan. Seperti yang diamalkan oleh Suruhanjaya Eropah 

bidang pendidikan, mereka mentakrifkan PSH adalah suatu aktiviti pembelajaran yang 

menjuruskan kepada proses mendapatkan ilmu pengetahuan secara rela. Aktiviti pembelajaran 

ini adalah sebagai persiapan memenuhi usia tua seseorang yang mana mereka tidak terlibat 

dalam tanggungjawab sebagai pekerja, ibu atau bapa kepada anak-anak. Aktiviti pembelajaran 

sepanjang hayat ini bertujuan untuk meningkatkan tahap ilmu pengetahuan, kemahiran dalam 

bidang pembinaan kemanusiaan dan kompetensi, dalam aspek yang berkait dengan peribadi, 

sosial atau pekerjaan. Manakala The National Organization for Economic Co-operation and 
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Development (OECD) yang terdiri daripada 34 buah negara, mentakrifkan PSH sebagai semua 

jenis aktiviti pembelajaran tanpa mengira had umur, tahap pendidikan, demografi dan status 

ekonomi. UNESCO mengesahkan pendidikan non-formal dan pembelajaran adalah sebahagian 

daripada program PSH. (Kementerian Pendidikan Tinggi Malaysia, 2015).  

 

Di Malaysia PSH menjadi "tonggak ketiga" untuk menggerakkan pembangunan modal 

insan di negara ini selepas sistem sekolah dan pendidikan tertiari. Pembangunan modal insan 

bermaksud berusaha membentuk umat manusia yang memiliki sikap mulia seperti berdaya 

saing, ikhlas, dedikasi, berhemah, berpendidikan, berkemahiran mengendali peralatan 

teknologi moden, memiliki kemahiran berkomunikasi dan berpotensi maju ke hadapan.   

Semua ciri dan sikap tersebut boleh dipindahkan kepada seseorang melalui proses 

pembelajaran, melalui bimbingan pakar dan sebagainya. Berdasarkan Pelan Induk 

Pembudayaan Pendidikan Sepanjang Hayat, mereka yang sesuai mengikuti program ini ialah 

berumur 15 hingga 64 tahun ke atas kecuali pelajar profesional. Jika dilihat kepada kenyataan 

Kementerian Pendidikan Malaysia (2015), menjelaskan pelajar profesional adalah mereka 

yang mengikuti kursus sepenuh masa di sekolah, kolej atau universiti dengan tujuan untuk 

memperoleh kelayakan akademik atau kemahiran. Dalam erti kata lain, berdasarkan kepada 

umur produktif penduduk Malaysia yang berumur 15 tahun dan ke atas yang masih mampu 

menyumbang kepada pembangunan ekonomi negara. 

 

Konsep pembelajaran sepanjang hayat bertujuan menggalakkan perkembangan ilmu 

pengetahuan yang membolehkan setiap orang menyesuaikan diri dengan era maklumat, 

seterusnya melibatkan diri secara aktif dalam semua bidang kehidupan sepeti sosial dan 

ekonomi. Dengan mengamalkan pembelajaran sepanjang hayat, seseorang itu lebih menyedari 

setiap perkembangan dunia yang mempunyai kesan langsung dan tidak langsung kepada 

kehidupan. Seterusnya, mereka akan lebih berupaya mengawal hala taju kehidupan yang 

semakin mencabar. Dalam dunia tanpa sempadan, maklumat berkaitan pembelajaran tidak 

mengenal batasan dan ianya datang dalam pelbagai bentuk. Oleh itu, pembelajaran sepanjang 

hayat menjadi lebih mudah bagi mereka yang mempunyai kemahiran maklumat atau celik 

maklumat. Hal ini kerana, pembelajaran sepanjang hayat berada di luar skop pembelajaran 

formal. Setiap orang perlu berdikari dan mencari sendiri sumber ataupun bahan pembelajaran 

yang diperlukan. Contohnya, mereka berminat mencari maklumat yang diperlukan melalui 

internet atau pun buku rujukan yang sesuai di kedai buku atau pun di perpustakaan awam 

dimana sikap berdikari amat penting dilatih sejak dari kecil lagi. Menurut Irma Indayu Omar, 

(2006), sikap berdikari merupakan asuhan ibu bapa sejak peringkat kanak-kanak hingga ke 

alam persekolahan menengah.   

 

 

3.0 Metodologi 

 

Metodologi kajian ini dipilih adalah berdasarkan kaedah kualitatif. Cara ini adalah tepat dan 

sesuai untuk pengkaji mendapatkan maklumat kajian. Sampel kajian dipilih berdasarkan umur 

melebihi 25 tahun ke atas dan merupakan pelajar lepasan Ijazah iaitu Ijazah Sarjana yang 

terdiri daripada beberapa Institut Pengajian Tinggi Awam. Dalam kajian ini responden terdiri 

daripada pelajar Universiti Teknologi Malaysia, pelajar Universiti Sains Malaysia, pelajar 

Universiti Utara Malaysia, pelajar Universiti Sultan Zainal Abidin dan pelajar Universiti Utara 

Malaysia. Kajian ini menggunakan kaedah temubual berstuktur bagi mendapatkan maklumat 

secara khusus dan mengetahui gambaran sebenar tentang masalah kewangan, penyesuaian 

bidang atau kursus yang diambil dan kemahiran bahasa yang dihadapi oleh pelajar Pengajian 

Islam lepasan Ijazah Sarjana Muda. Responden dipilih terdiri daripada pelajar lepasan Ijazah 
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Sarjana Muda iaitu yang sedang mengambil Ijazah Sarjana dan Phd. Jumlah responden yang 

terlibat dalam kajian ini adalah seramai 4 orang. Proses temubual dilakukan ketika responden 

tiada waktu sesi pembelajaran atau responden mempunyai masa lapang. Tata cara 

mendapatkan responden adalah dipilih berdasarkan cadangan dari pejabat Pengajian Siswazah 

di universiti berkaitan. Dalam kajian ini pengkaji menggunakan kaedah analisis data dengan 

menggabungkan maklumat/data kajian perpustakaan dan data kajian lapangan yang diperoleh 

menerusi temubual. Dengan menggunakan metode-metode yang dipilih tersebut, pengkaji 

memperoleh hasil kajian yang tepat seperti mana yang diharapkan. Kaedah analisis data dalam 

kajian ini menggunakan metode deduktif iaitu menghuraikan maklumat dalam bentuk umum 

dan menyeluruh. 

 

 

4.0 Dapatan Kajian  

 

Bagi menjawab objektif yang dinyatakan di atas, penyelidik menganalisis masalah yang 

dihadapi oleh pelajar pasca siswazah menggunakan kaedah temubual. Berdasarkan temubual 

dengan Responden 1, daripada Fakulti Tamadun Islam, Universiti Teknologi Malaysia, Skudai 

Johor seorang pelajar lelaki berusia 28 tahun, status responden belum berkahwin, sedang 

mengikuti pengajian peringkat master semester 4. Ketika ditanya tentang masalah kewangan 

yang mungkin dihadapi, Responden 1 menyatakan sebagai berikut : 

Sebagai seorang pelajar, memang tidak dinafikan bahawa kewangan 

merupakan masalah utama yang dihadapi oleh pelajar seperti saya. Masa 

kini saya belajar sambil bekerja. Saya bekerja sebagai wakil jualan di 

Syarikat Takaful Malaysia. Saya perlu bertemu pelanggan yang terdiri 

daripada pelbagai lapisan umur manusia bagi memberi penerangan tentang 

kelebihan mendapatkan pelbagai perlindungan insuran. Walaupun saya 

belum berumahtangga, saya bercadang untuk berkahwin dalam tempoh 

setahun dari sekarang. Saya perlu membahagikan pendapatan yang sangat 

terhad untuk kos sara hidup kedua ibu bapa, menabung untuk membiayai 

yuran pengajian master berikut dan juga menabung untuk masa depan 

khususnya dalam mendirikan rumahtangga. Saya perlu menyiapkan tesis 

dengan secepat mungkin seperti yang diprogramkan oleh pihak Akademik. 

Semuanya ini saya garap (tulis) tesis pada waktu malam dan juga pada hari 

tidak bekerja seperti hari sabtu dan ahad. Ini termasuklah mendapatkan 

buku rujukan dan kajian lapangan. 

 

Berdasarkan temubual dengan Responden 2 daripada Fakulti Pengajian Kontemporari 

Islam, UNIZA Kampus Gong Badak, Terengganu, seorang pelajar wanita berusia 24 tahun, 

status belum berkahwin, sedang mengikuti pengajian peringkat master semester 2. Responden 

2 diminta pandangan mengenai masalah penggunaan masa semasa pembelajaran, beliau 

menyatakan sebagai berikut : 

 

Pengurusan masa amat penting bagi seorang pelajar. Mereka yang gagal 

mengurus masa dengan baik dan berkesan biasanya mendapat kesan negatif 

dalam menyiapkan pembelajaran di peringkat master atau Phd. Dalam  hal 

ini saya akan mempastikan setiap hari satu buku berkaitan kajian tesis akan 

saya baca. Maksudnya saya baca buku setiap hari dua hingga tiga jam 

sehari. Ada ketikanya saya membaca diwaktu pagi dan ada waktunya saya 

membaca pada waktu malam. Saya tidak mempunyai jadual waktu membaca 

yang tetap tetapi bergantung kepada minat dan keperluan semasa. Selepas 
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membaca sejumlah jurnal atau buku yang diperolehi melalui layaran 

internet dan buku, saya akan menaip semula maklumat tersebut ke computer 

riba. Bagi menyiapkan sesuatu sub topik bab, draf yang masih mentah 

tersebut akan dibaiki/ditambah dari semasa ke semasa. Dalam tempoh 

seminggu satu hingga tiga sub topik kecil boleh saya siapkan. Bila sudah 

siap satu topik kecil, saya akan bertemu dengan penyelia yang lazimnya 

dilakukan dua minggu sekali pertemuan bersemuka. Sekurang-kurangnya 

pertemuan bersemuka adalah sebulan sekali. Dalam tempoh dua semester 

(setahun), saya mampu menyiapkan bab proposal dan bab dua (konsep dan 

teori). Saya cuba mematuhi timeframe yang disyorkan oleh pihak Pusat 

Pengurusan Siswazah agar saya dapat menyelesaikan pengajian master 

dengan segera. 

 

Berdasarkan temubual dengan Responden 3 daripada Pusat Pengajian Ilmu 

Kemanusiaan, Universiti Sains Malaysia, Pulau Pinang pelajar lelaki berusia 35 tahun, status 

sudah berkahwin, sedang mengikuti program pengajian Phd di semester 7. Berkaitan isu 

kesesuaian bidang pengajian bagi memenuhi keperluan semasa negara, Responden 3 

menyatakan pandangan sebagai berikut : 

 

Sekarang saya berada di tahun akhir iaitu semester 7. Bidang pengkajian 

saya ialah Fiqh Semasa amalan mengerjakan Haji di Makkah al-

mukarramah. Saya bukan mengkaji tentang hukum semasa berkaitan haji 

dan umrah tetapi mengkaji tip-tip yang sesuai, mudah dan praktikal 

dilaksanakan oleh jemaah haji Malaysia.  Kebanyakan jemaah haji masih 

terikat dengan budaya orang terdahulu. Sebagai contoh penggunaan selipar 

yang sesuai, kaedah membersihkan air kencing bagi mereka yang tidak tos, 

pemakaian kain ihram dan sebagainya. Kajian saya cuba mencari kaedah 

yang paling sesuai dan praktikal berbanding amalan jemaah haji sekarang 

dalam menyempurnakan rukun dan syarat sah haji. Hal ini bersesuaian 

dengan langkah Tabung Haji Malaysia melaksanakan Muzakarah Haji 

Peringkat Kebangsaan setiap tahun.  

 

Berdasarkan temubual dengan Responden 4 daripada Kolej Sastera dan Sains, Universiti 

Utara Malaysia, Sintok Kedah seorang pelajar lelaki berusia 35 tahun, status sudah berkahwin, 

program pengajian peringkat Phd semester 5. Responden 4 diminta pandangan mengenai 

kemampuan pelajar pasca siswazah menguasai bahasa Arab dan Inggeris, beliau menyatakan 

sebagai berikut : 

 

Saya berpandangan bahawa pelajar siswazah peringkat master dan Phd, 

khususnya bidang pengajian Islam hendaklah menguasai bahasa Arab dan 

bahasa Inggeris dengan baik dan berkesan. Ini kerana bahan rujukan utama 

menggunakan bahasa Arab atau bahasa Inggeris. Bukan sahaja pelajar 

boleh membaca dan memahami kedua-dua bahasa tersebut dengan baik, 

tetapi juga pelajar hendaklah mampu berkomunikasi menggunakan bahasa 

Arab atau bahasa Inggeris dengan baik. Sebagai pelajar Phd, saya 

menguasai bahasa Inggeris dalam bentuk pemahaman, penulisan dan 

komunikasi. Sementara bahasa Arab pula saya juga boleh menguasai pada 

tahap sederhana. Ini kerana saya sering berkomunikasi dengan pelajar 

antarabangsa seperti dari negara Iran, Libya dan negara Mesir 

menggunakan bahasa Arab fushah. 
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Perbincangan Dapatan Kajian 
 

Jika dilihat secara mendalam terhadap maklumbalas daripada empat orang responden di atas, 

pengkaji dapat merumuskan bahawa terdapat  beberapa kategori yang berkaitan pembelajaran 

sepanjang hayat dalam kalangan pelajar siswazah Pengajian Islam di Universiti Awam. 

Masalah tersebut ialah berkaitan kewangan, penggunaan masa semasa pembelajaran, 

kesesuaian bidang pengajian dengan keperluan semasa dan kemampuan pelajar pasca 

siswazah menguasai bahasa Arab dan Inggeris. Bagi memudahkan perbincangan, pengkaji 

akan membincangkan berdasarkan sub topik seperti berikut; 

 

 

Masalah Kewangan (R1) 

 

Kewangan adalah sangat penting dalam semua urusan hidup manusia. Ini termasuklah dalam 

proses untuk mendapatkan ilmu pengetahuan dan pembelajaran sepanjang hayat. Untuk 

mencapai sesuatu matlamat, misalnya pelajar master boleh menyelesaikan pengajian dalam 

tempoh waktu yang ditetapkan, kewangan adalah salah satu faktor yang penting dalam 

menyelesaikan kuliah. Aisyah & Wajeeha (2016) menjelaskan bahawa semua pelajar lelaki 

atau wanita mempunyai keperluan yang sama dalam urusan kewangan. Bekerja sambil belajar 

adalah merupakan salah satu jalan penyelesaian terhadap pelajar yang menghadapi masalah 

kewangan. Sikap memilih pekerjaan oleh para pelajar boleh menyebabkan mereka terus 

dihimpit oleh kekangan menyelesaikan kuliah. Menurut Fidlizan (2015), mereka yang 

mempunyai ilmu pengurusan kewangan yang sempurna biasanya merancang masa depan 

dengan lebih baik berbanding orang yang tidak mempunyai ilmu mengurus kewangan. Ini 

menyebabkan mereka menghadapi pelbagai masalah kewangan seperti berhutang untuk 

membeli kenderaan, menanggung kos sara hidup ahli keluaga dan sebagainya. Selaras dengan 

pandangan Che Rugayah (2001) bahawa pelajar harus bijak mencari sumber pendapatan dan 

bijak mengurus perbelanjaan harian supaya pengajian di universiti dapat diselesaikan dan 

kewangan seharian tidak terjejas. Disamping itu, jika ada pelajar yang menghadapi masalah 

kewangan, mereka hendaklah membuang sikap rasa rendah diri dengan mengadu kepada pihak 

Hal Ehwal Pelajar di sesebuah universiti kerana universiti biasanya menyediakan ruang 

konsultasi pekerjaan kepada pelajar yang menghadapi kesulitan kewangan. Misalnya pelajar 

ditawarkan bekerja sebagai pembantu di kafe universiti, sebagai pembantu penyelidik dan 

sebagainya. Pelajar juga boleh bekerja secara berdikari seperti berniaga secara online, 

mengambil upah mencuci rumah orang, mengadakan kelas tution dari rumah ke rumah, 

mengajar anak-anak mengaji al-Quran, mendapatkan pinjaman dari institusi kewangan dan 

sebagainya. Lihat juga http://www.astroawani.com/ gaya-hidup/ isu-sara-diri-pelajar-ipt-

pelajar-dinasihat-berdikari-bersuara-bila-ada-masalah bertarikh 10 January 2016. Mereka yang 

beranggapan bahawa kewangan merupakan halangan untuk mencapai kejayaan dalam 

akademik adalah suatu persepsi yang kurang tepat. Sebaliknya sikap dan kemahuan yang 

tinggi merupakan kunci kejayaan bagi seseorang itu menyelesaikan masalah kewangan dalam 

pembelajaran sepanjang hayat. 

 

 

Penggunaan masa (R2) 

 

Masa adalah sangat penting dalam kehidupan manusia sejagat. Penggunaan masa dan 

perancangan yang maksimal dapat menentukan kejayaan seseorang dalam kehidupan. Allah 

telah menukilkan kepentingan masa kepada manusia seperti yang dijelaskan dalam surah Al-



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

240 

  

„Asr, ayat 1 hingga 3 yang bermaksud;  

 

Demi Masa!. Sesungguhnya manusia itu dalam kerugian. Kecuali 

orang-orang yang beriman dan beramal soleh, dan mereka pula 

berpesan-pesan dengan kebenaran serta berpesan-pesan dengan 

kesabaran. 

 

Berdasarkan maksud ayat di atas, dapat difahamkan bahawa semua manusia mempunyai 

waktu yang digunakan memenuhi ruang hidup masing-masing. Mereka berada dalam kerugian 

iaitu dilalaikan dengan kehidupan dunia. Kecuali golongan orang beriman dan melakukan 

kebaikan kepada Allah dan saling berpesan dengan mesej kebenaran serta bersikap sabar. 

Cabaran sebagai pelajar pada peringkat ijazah lanjutan adalah tinggi. Antaranya ialah dari 

aspek pengurusan masa. Menurut Nadhirah Aznan (2014), terdapat dikalangan pelajar 

siswazah yang melakukan aktiviti tidak berfaedah, banyak menghabiskan masa dengan gajet, 

kurang disiplin dalam membaca buku dan terpengaruh dengan persekitaran adalah faktor 

penyumbang pelajar gagal mencapai akademi cemerlang. Kenyataan ini selaras dengan 

Baharin (2006), menjelaskan bahawa gaya hidup cemerlang pelajar adalah bermula dengan 

pengurusan masa yang berkesan. Kesan dari amalan murni tersebut melazimkan pelajar 

disiplin dalam penulisan tesis. Dalam hal ini pelajar siswazah mampu menggarap penulisan 

bab proposal atau bab konsep dan teori dapat disiapkan dalam tempoh yang ditetapkan.  

 

Merujuk kepada pandangan R2 dalam penulisan tesis, walaupun R2 tidak mempunyai 

jadual harian khusus yang lazim dilakukan oleh kebanyakan orang, namun beliau dapat  

menyiapkan bab proposal dan bab dua mengikut jadual akademik. Disamping itu R2 juga 

dilihat memiliki minat yang mendalam terhadap bidang yang dikaji amat penting sebagai 

pelajar pengajian siswazah. Selain amalan bersemuka dengan pensyarah penyelia tesis adalah 

faktor kejayaan pencapaian akademik. Penyelia yang dilantik akan membimbing para 

pelajarnya memenuhi keperluan sesuatu kajian tesis. Pelajar yang kurang aktif dalam aspek 

penyeliaan bersama penyelia biasanya dilihat menghadapi banyak masalah terhadap kualiti 

selia tesis. 

 

 

Kesesuaian Bidang Pengajian Bagi Memenuhi Keperluan Semasa Negara (R3) 

 

Berdasarkan pengamatan awal pengkaji terhadap pelajar siswazah pengajian Islam di 

universiti awam memilih bidang kajian yang sesuai dengan keperluan semasa. Maklumbalas 

dari R3 mendapati kajian amalan fiqh semasa oleh jemaah haji dan umrah adalah sangat 

relevan dengan kajian yang sedang dikajinya. Beliau menjelaskan hukum hakam tentang 

amalan haji dan umrah yang terkandung dalam banyak buku dan kitab fiqh oleh para ulama 

sudah mencukupi perbincangannya. Tetapi hukum hakam tersebut berubah menurut 

perkembangan semasa. Sebagai contoh penggunaan bag kolostomi kerana sakit, keperluan 

orang yang berwuduk daimul hadath, penggunaan alat catheter condom urine bagi lelaki yang 

disarung kepada alat kemaluan dan sebagainya. (Rujuk Muzakarah Haji ke 32 Peringkat 

Kebangsaan tahun 2015). Hasil kajian ilmiah ini dapat dirujuk oleh umat Islam khususnya di 

Malaysia sebagai suatu dapatan kajian yang relevan semasa. Kemahiran menjana, 

menganalisis dan merumuskan bidang haji dan umrah oleh siswazah pengajian Islam di 

Malaysia adalah suatu pencapaian baharu yang perlu diberi perhatian khusus dalam industri 

pelancongan haji dan umrah kini. Ini kerana bidang pengajian Islam agak kurang diceburi oleh 

masyarakat berbanding bidang-bidang lain seperti sains, kimia, perladangan, pertanian, ict, 

computer, biotech dan sebagainya. 
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Kemampuan Pelajar Pasca Siswazah Menguasai Bahasa Arab Dan Inggeris (R4) 

 

Tidak dapat dinafikan bahawa kedudukan Bahasa Arab diperingkat antarabangsa adalah 

sangat penting selain bahasa Inggeris. Bahasa Arab dipertuturkan oleh bangsa Arab yang 

mempunyai pelbagai dealek mempunyai nilai bahasa yang perlu dikuasai oleh pelajar 

siswazah pengajian Islam. Mohamad Azrien (2009) menjelaskan bahawa Bahasa Arab adalah 

bahasa Al-Quran yang mempunyai kesusasteraan yang sangat tinggi berbanding bahasa-

bahasa lain. Secara tidak langsung orang Islam yang mendalami bahasa Arab dapat 

memudahkan mereka memahami bahasa Al-Quran yang penuh dengan nilai kesusasteraan 

Arab yang unit. Di samping itu ajaran Islam yang bersumberkan al-Qur‟an dan hadith adalah 

ditulis dalam bahasa asal iaitu bahasa Arab merupakan bahasa ilmu. Oleh yang demikian, 

Bahasa Arab amat dominan sebagai bahasa rujukan seluruh umat Islam termasuk sebagai 

bahasa yang banyak dipertuturkan oleh sebahagian besar di negara timur tengah. Bahasa Arab 

merupakan satu anugerah Allah SWT diberikan kepada bangsa Arab dan mereka yang 

cintakan ilmu-ilmu Islam. Jika dilihat kepada dasar kebanyakan universiti, hasil pembelajaran 

pasca siswazah peringkat master dan Phd ialah memperkasakan penggunaan bahasa Arab 

dalam kalangan masyarakat melalui kapasiti akademik dan professional.  

 

Demikian juga dengan penguasaan bahasa Inggeris dalam kalangan pelajar pasca 

siswazah pengajian Islam, mereka hendaklah memahami dengan baik dan lancar. Mohd 

Hasimi (2017, mengatakan pelajar pasca siswazah yang memiliki kemahiran berkomunikasi 

bahasa Inggeris merupakan suatu kelebihan pelajar tersebut. Mohamad Hazrul (2012), 

menjelaskan bahawa mereka perlu mengikis sikap malu menggunakan bahasa Inggeris dalam 

perbualan harian kerana sikap ini merugikan diri sendiri. Jika tidak diatasi peringkat awal, ia 

memberi kesan negatif terhadap peluang memohon pekerjaan, menjejaskan peluang naik 

pangkat. Sudah tentunya majikan tidak berminat terhadap pekerja yang lemah dalam 

komunikasi bahasa Inggeris. Menurut Kadir & Nor (2015), pengaruh bahasa ibunda yang kuat 

dikalangan pelajar pasca siswazah menyebabkan bahasa Inggeris kurang diberi perhatian. Oleh 

yang demikian, pihak universiti perlu merangka kursus pemantapan bahasa Inggeris dengan 

memberi keutamaan kepada pelajar pasca siswazah pengajian Islam. Menurut Mohd Hasimi 

(2017), graduan yang dihasilkan dapat menguasai kompetensi bahasa Inggeris yang mantap. 

 

 

5.0 Kesimpulan 

 

Berdasarkan perbincangan di atas, dapat dirumuskan bahawa pembelajaran sepanjang hayat 

oleh pelajar pasca siswazah pengajian Islam dilihat menghadapi masalah kewangan. Namun 

masalah tersebut boleh diatasi melalui pelbagai cara. Antaranya menjalankan perniagaan kecil-

kecilan, mengambil upah atau mendapatkan pinjaman kewangan dari institusi kewangan. 

Pelajar perlu mengurus masa pembelajaran dengan baik dan pada waktu yang sama kebajikan 

ahli keluarga seperti suami, isteri, anak-anak serta kedua ibu bapa tidak boleh diabaikan. 

Pelajar siswazah sewajarnya menguasai dua bahasa utama iaitu bahasa Arab dan bahasa 

Inggeris dengan baik. Tanpa menguasai kedua bahasa tersebut termasuk bahasa ibunda, 

graduan yang dilahirkan kurang berkualiti. 

 

Penghargaan- Setinggi-tinggi penghargaan dan terima kasih ditujukan kepada 

pembiaya geran kajian ini  iaitu RIMC, Universiti Pendidikan Sultan Idris  (UPSI) kerana telah 

membiayai Geran Khas Penyelidikan Pendidikan no. Geran 2017-0313-107-01, Universiti 

Pendidikan Sultan Idris. 
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ISLAMIC EDUCATION WITH REFERENCE TO PONDOK IN PATANI83: SOME 

REFLECTIONS 
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Abstract 

 

The purpose of this paper is to discuss the Islamic education in pondok includes 

textbooks and its curriculums. The pondok education could not be ignored in the 

local Malay-Muslims society of the southern Thailand but the study of Islam at 

pondok compared to the study of Islam at the local universities is so far being 

disturbed. Although there has been attempts to introduce pondok education in the 

government universities such as Prince of Songkhla University (PSU). There was 

no attempt to integrate the two systems of education together. To a large extent the 

two systems are offered and studied in isolation. The paper concludes that the 

government should recognize the existence of pondok education institution as 

alternative choice for the local Malay-speaking population to study Islam in the 

kingdom. The study suggests that adequate attention has to be given by the 

authority for the improvement of the pondok education. 

Keywords: Pondok, Islamic education, deep south, tok guru. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
83

 The word “Pattani” with double “tt” is transliterated from the Thai spelling. It is officially referred to a 

southern border province of the Thai kingdom whereas the word “Patani” with one “t” is the Malay version 

indicated the Malay city-state. In this paper, the word “Patani” will be employed. See W.K. Che Man, Muslim 

Separatism: The Moros of Southern Philippines and the Malay of Southern Thailand(Singapore: Oxford 

University Press, 1990),pp.40-41. 
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Introduction 

 

The role of Islam in the southern border provinces of Thailand especially in the field of 

Islamic studies shows that the importance of Islamic education
84

 has grown quite substantially. 

In the past, the studies in pondoks
85

 - the systems of traditional Islamic religious learning and 

Islamic Private Religious Schools-madrasah were meant for producing tok gurus-religious 

teachers, ranging from imam, khatib, bilal and dua‟-preachers. The aims of their study Islam at 

the pondok institution are to preserve Islam and spread Islamic heritage in their locality in the 

kingdom. Many pondok graduates joined the government sectors and actively involved in 

democratization process. Among of them was Hon. Aziz Pithakkumpol, the present Thailand 

Shaikh Islam was among of the  pondok southern graduates. He was a Muslim born in Songkla 

province surrounded by the Buddhist society and later he decided to travel to the deep south to 

study Islam and Islamic jurisprudence. 

 

Historical Background 

 

As history has recorded, Patani has been held as one of the cradles of Islam in South-East 

Asia
86

 and remained such until it fell into the hands of Siam in 1782.
87

 The study of Islam in 

Thailand started after the arrival of Islam into Patani
5
 in the tenth century. Most of the learning 

process was done in and around the mosques and the traditional learning institution called 

„„Pondok‟‟.  The well-known pondoks in Patani those days were Pondok Semela (1874-1957), 

Pondok Haji Hassan Mak Enggol (1896-1969), Pondok Haji Abdul Rahman bin Muhammad 

Arshad Dalo (1898-1957), and Podok Bermin. Some of which for example, Pondok Dalo, 

Pondok Semla and Pondok Bermin are still exist.
88 

A former Director of Islamic Studies, Dr 

Hasan Madmarn has observed in his book entitled pondok and madrasah: 

 
„„Patani, a southern border province of Thailand was once the center of Islamic education and 

earned the title cradle of Islam for the Malay Muslim world….this town, with its well-known 

pondok and its learned tok guru attracts Muslims from the four southern provinces. Among the 

well-known pondok of Patani in those days are Pondok Berming, Pondok Semela, Pondok Dalo, 

Pondok Haji Mak Dagae, and Pondok Babayeh.‟‟
89

 

                                                 
84

 The term ''Islamic education'' in this paper is applied for the Islamic courses offered by the universities, 

colleges, private religious institutions including madrasah and pondok in Thailand while the term '' Islamic 

studies'' is used for the Islamic subjects offered by the College of Islamic Studies, PSU, Pattani Campus only. In 

this paper the author will discuss Islamic subjects offered in pondok. 

 
85
The common meaning of the word “Funduq” in Arabic means “hotel”. Whereas  it is traditional and 

classic meaning of “Funduq or Ponok” in Malay language is a “hut” or a “„cottage”. Hasan Madmarn, History of 

Islamic Studies in Thailand, Paper presented at the International Seminar on Islamic Studies in The Asian:  

History, Approaches and future trends, Organized by College of Islamic Studies, Prince of Songkhla University, 

Patani Campus, Thailand on 25-28 June 1998. 

86
 See Teew, A. and Wyatt, D.K. (1970) Hikayat Patani (The History of Patani), The Hague, Martinus 

Nijhoff, p.4 

 
87

 See Couner Bailey and John N. Miksic (1985) History of the Malay Kingdom of Patani, Ohio 

University, Centre for International Studies, p.4 

88
 Pondok Dalo whose teacher was Haji Abdul Rahman(1898-1975),Known as Tok Dalo, Poddok Semela 

whose teacher was Haji Ismail ,known Tok Semela,Pondok Bermin(1874-1957) whose teacher was Haji Ahmad 

bin Idris, known as Tok Bermin and Pondok Mak Enggol whose teacher was Haji Hasan(1896-1969),known as 

Tok Ma‟go Hasan Madmarn,(1999) The Pondok and Madrasah in Patani, Penerbit Universiti Kebangsaan  

Malaysia, Bangi, p.12 

89
 Hasan Madmarn, The Pondok and Madrasah in Patani, UKM press, Bangi, 1999, p.9 
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Since the aims of pondok institutions is to produce ulama‟- learned scholars in various 

of field of Islamic disciplines, theology, jurisprudence and ethics. Most importantly, is to 

educate the Muslims in the south on religious knowledge. As for the technical and academic 

education they were not taught in the pondoks. Some of the students are given opportunity to 

undertake the vocational training offered by the government with permission of their tok 

gurus. Despite there are some constraints as to the system of education in pondok institutions, 

the study found that there are many Muslim parents still continued to send their children to 

those pondoks. Perhaps, it can be said, the pondok education are still relevance and it seems to 

be appealing to the heart and mind of the Muslims in the deep south. 

 

 

Textbooks used in the Pondok 

 

The common medium of instruction in many pondok is Malay- thus the teaching is held in 

Malay. As a result, books written in Jawi language are considered as main references but some 

technical Arabic terms are translated by tok gurus in Malay as well as a pathway to 

accommodate students to have deeper understandings on certain issues. The students are 

encouraged to write marginal short notes in Jawi in their textbooks. This is because most of 

the Malay-Muslim students
90

 in the deep south are not well-versed in Arabic. They tend to 

speak Malay in their ordinary conversation and in their daily round of activities because the 

Malay language is their mother tongue. Moreover, jawi scripts and Malay language are 

important features of the cultural heritage and becomes medium of instruction of Islamic 

education in the deep south either in pondoks or Islamic Private Religious Schools. A recent 

survey conducted by Thailand Ministry of Education revealed that the majority of the Muslims 

in the south who studied in government primary and secondary schools is very poor in Thai 

language. In order to preserve Thai language in the government schools, the adaptation a dual-

language system (Thai and Malay) is needed. 

 

The kitab Jawi or religious book written in Arabic script have become the major 

textbooks for Islamic studies students. Minyatul (Munyatul)  musolli, a Jawi Patani classical 

book written by Shaykh Daud Abdullah al-Fatani(1769-1847) is a main textbook. A jawi 

textbook on Usul al-Din, Faridah al-Faraid was written by Shaikh Wan Ahmad al-Fathoni is 

commonly read by imams or tok gurus after magrib prayers, Bakuroh al-Amani written by 

Shaiykh Wan Ismail bin Wan Abdul Qadir (1882-1956) (Pak Da„el Fathoni) as a commentary 

and explanation on Faridah al-Faraid written by Shaikh Wan Ahmad al-Fathoni. The 

intention of author of Bakuroh al-Amani was to preserve the bahasa jawi Patani (Jawi‟s 

Patani language). The full name of this book is “Bakuroh al-Amani Li Isyarati Awwam Ahl 

Al-Fathoni”. As for the second commentary written by him on Faridah al-Faraid was Syarh 

Faridah al-Faraid. A work of Pak Da Ail, Bakuroh is currently read by a Shaiykh Ismail 

Sepanjang on every Satuday morning at the Patani Central Mosque after several requests made 

by the public. Those who study on Friday at Patani Central Mosque are divided into two 

                                                 
 
90

 The word „„Malays‟‟ reflects the major ethnic traits and characteristics of the people as a distinctive ethnic 

group while the word „„Muslim‟‟ used as an adjective emphasizes their religion is inseparable from their 

ethnicity. Thus, one never hears the expression „„Malay-Buddhists‟‟ or „„Malay Christians‟‟ used, for they would 

be self-contradictory. The term Muslim and Malay always complement each other. See Seni Mudmarn, Social 

Science Research In Thailand: The Case of the Muslim Minority‟‟, in  Omar Farouk Bajunid ( eds), Muslim 

Social Science in ASEAN, Kuala Lumpur: Yayasan Penataran Ilmu, 1994,p.32. In the context of the Malaysian 

social fabric, religions are identifiable with races. The Malays profess Islam to the extent that the constitution 

declares them as Muslims (Art 160 of the Federal Constitution), Indians usually adhere to Hinduism and the 

Chinese communities largely profess Buddhism. 
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groups: the “learners” and  the “listeners”. The learners are those who study religion seriously 

and open their books during the time when they are sitting in the mosque. On the contrary, the 

listeners attend the lessons only to hear the lectures. They will sit on the mosque verandah.   

 

In order to develop spirituality among the pondok students, Penawar bagi hati- by 

Sheikh Abdul Qadir al-Mandili (1910-1965), that discussed the science of ethics and Islamic 

psychotherapeutic elements is taught to the students in the pondoks. Besides Jawi literatures 

some Arabic literatures are frequently consulted, they are as follows: 

 

1. Idah al-bab li murid al-nikah bi al- sawab (The clarifying chapter for him who desires 

to know the right way of marriage),  

2. Furu‟ al-Masail wa usul al-wasail,  

3. .Al-Fatawa al-Fataniah,  

4. Kashf al-litham Ghayat al-taqrib,  

5. Baghiyyat a-tulab li murid ma‟rifah al-ahkam bi al-sawab 

  

 

We may notice that all of the above mentioned Malay textbooks were written in 

accordance with the Shafi‟e school of law. This is because the majority of the Malay-Muslims 

inhabitants in the deep south adhere to Shafi‟e school of jurisprudence. The book entitled 

Bahjat al-Mubtadin wa-Farhat al-Mujtadin-the delight of the beginners, and the pleasure of 

those who seek answer, Shaykh Ahmad Zayn al-Abidin bin Muhammad(1820-1913) observed: 

 
This was a small pamphlet which was compiled quickly and in abbreviated form about the 

principles of Islamic law and its branches. In addition, a moistener with which beginners can 

moisten them before entering the ponds of its water-sources. I named this small book Bahjat al-

Mubtadin …with a hope that will be helpful for the young students as well as directing to the 

desires of all those who are interested. May Allah accept our prayer.
91

 

 

There are four families of Shafi'is fiqh texts still use in those pondoks namely the texts of 

Minhaj al-Talibin by al Nawawi( d. 676 A.H), Mugni al-Muhtaj of al-Sharbini ( d.977 A.H) 

and Nihayat al-Muhtaj of al-Ramili, Kifayat al-Akhyar of Dimashqi ( d.829A.H.), Fath al-

Qarib of Ibn Qasim al-Ghuzzi (d.918 A.H), Hashiyah al-Bajuri of al-Bajuri(d. 1277 A.H.), 

Fath al-Mu‟in of al-Malibari, and I'anat al-Talibin of Sayyid Bakri (ca.1300 A.H.). The books 

mentioned above were used as the major text books in the pondok. This is because the 

majority of the Malay Muslims in those four provinces adhere to the Shafi’is school of law.
92

 

 

 

A Typical Scenario  

 

Pondok in southern Thailand became the preeminent symbol of Malay Muslim Islamic ideals 

and cultural resistance to the central authorities in Bangkok. It was recorded that, the first 

                                                 
91

 Ibid.,p.9. 

92
 See Report of Luang Prapai Pittayakhun, p.213; Raymond Scupian, Popular in Thailand, edited by Andrew 

D.W. Forbes Center for South East Asia Studies, India, n.d.,p.32; Arong Suthasat, Shariah and Codification, 

ibid.,p.142. See also Isma-ea Alee, Mazhab Shafi‟i Dalam Menghadapi Globalisasi: Suatu Pengalaman di 

Thailand, paper presented at International Seminar on Legal Thought of Al-Shafi‟i Madhhab, Universiti Brunei 

Darussalam, 18-19 January, 2006,p.3; Sulaiman Dorloh, Religious Courts in Thailand : Between Inspiration and 

Challenge, paper presented in the ISCOL2006(International Seminar on Syariah & Common Law 2006), 

organized by  Kolej Universiti Islam Malaysia, Palace of the Golden Horses Hotel, 20-21 September, 2006,p.95 
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attempt was made in the year 1930 to 1940, this attempts were made by the government of 

Phibun Songkram to assimilate the Malay-Muslim community into Thai society by attempting 

to change the medium of instruction in Pondok education from Malay to Thai language. The 

second attempt was made by the Sarit Thanarat administration in the early 1960s and the third 

attempt was in the early 1970s. This attempt has largely affected pondoks education entirely.  

 

This situation contributed to the formation of Madrasah-religious schools. In the 

beginning, religious schools were registered under private (religious) school Act of 1982, 

which, among other things, the government seek to improve the management and 

administration of Islamic private schools. After that the Ministry of Education had introduced 

new policies among other were to improve and legalize the status of the pondok under the 

patronage of Islamic Private Schools (IPS). The primary objectives of this policy are as 

follows: 

 

To bring the pondok education in line with the levels of national education standard and 

To nurture a better understanding between the government and the people on Islamic 

education in the region.  

 

In order to materialize the above mentioned objectives, the Ministry of Education 

introduced the three new policies. Firstly; to register and legalize the pondok institution 

through the process of national registration in order to regulate and monitor the pondok 

education, secondly; to transform the pondok institution into Islamic private schools(IPS) 

eligible for government funding of 60% and Thirdly; to refrain the establishment new pondok 

institutions.
93

  

 

After the implementation of this policy, the study found that 487 pondoks were 

registered under IPS out of which 426 have become Islamic private schools(IPS) and 61 

pondoks have been closed.
94

  A former Director of Islamic Studies, Prince of Songkhla 

University, Patani campus had rightly observed: 

 
The pondok, as a traditional Islamic institution, stands as an Islamic heritage in the southern 

Thailand of today, representing the Islamic centre of learning several decades, and it still keeps its 

status as a Muslim institution. Its function will not stop to produce its roles so far as the Muslim 

society is in need of it, and its roles in providing Islamic heritage should not be disturbed. The 

afford of any party, any authority to destroy (wipe out) this center will meet failure.
95

 

 

 

The adaptation of the national educational curriculum to pondok system of education as 

proposed by the government will somehow, disturb the system of traditional education that has 

been transformed by tok guru to the students. Religious schools in Patani are divided into three 

categories, that is unregistered pondok schools and the Islamic private religious school, 

                                                 
  

93
 For more information see Ibrahem Narongraksakhet, Pondok and  their Roles in Preserving Muslim Identity 

in Southern Border Provinces of Thailand, in Knowledge and Conflict Resolution : The Crisis of the Border 

Region of Southern Thailand, School of Liberal arts, Walailak University, 2005, p.69. 
94

 Hasan Madmarn, „„The Strategy of The Islamic Education in the South and Southeast Asia: Thailand 

Experience.‟‟ Paper presented at the International Seminar on Muslim Studies: Modernization and 

Managerialization, Thailand, 19 August,2006,pp.11-12.
 

95
 Ibid.,p.9. 
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commonly known as “Madrasah”. The second category it was funded by the government as 

opposed to pondok schools.  

 

Madrasah received continues support from the government and madrasah developed 

very well. It started to get a place and the attention of the people to send their children to study 

religious and academic subjects. They are better in term of management and facilities than 

pondok schools. Moreover, Islamic private religious schools offer at least two options-Science 

and Arts stream.  

 

It can be said that Islamic education in southern Thailand can generally be divided into 

three types, the government-funded schools, half-funded schools-madrasah and non-funded 

schools-pondok. The table below showing types of Islamic education schools and nature of the 

study of each school. 

 

 

 

 

Types of Islamic Education in Southern Thailand 

 

No Type of school or 

education 

Nature of study 

1 Pondok  Opening the book study (Tadah kitab) 

 

2 Islamic Private Education 

School(Madrasah) 

Islamic and Non-Islamic subjects 

3 Government School Selected some Islamic subjects  

 

 

 

Curriculum and Method Of Teaching  

 

As far as pondok education system is concerned, there is no formal curriculum. As for system 

of the assessment, it based on the student‟s ability to read and explain the classical texts, and 

hence the pondok schools are not accredited by the government.  The texts will generally, be 

read by tok guru after predawn prayers. No lesson after lunch and after „asr prayer. The lesson 

will be started after maghrib till midnight. The students learn by way of writing and taking 

down commentaries and explanations provided by their respective tok gurus on the margin of 

the book. 

 

 Tadah kitab or buka kitab (opening the book) is considered as common method of 

teaching, by which a tok guru would sit at the centre of a semicircle formed by his students 

when delivering his lessons. The lessons take place in the mosque. Tadah kitab system of 

education emphasises on both memorization and understanding. Normally, the session of 

study will divided into two sessions, beginners and advanced learners sessions. Tok guru will 

determine the suitable book to be read in accordance with level of the learners. Some writers, 

for example Hasan Madmarn, was of the opinion that the syllabus depends on the 

specialization of tok guru himself. Normally, it will take more than 15 years to complete the 

entire syllabus. 

 

However, pondok‟s syllabus covers Islamic creeds, theology, Jurisprudence, life history 
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of Prophet(pbuh), ethics, Arabic morphology, syntax, interpretation of the tradition of the 

Prophet, science of Quranic recitation and others. This method of study still continues until 

today. The pondok education in Patani, representing the kaum tua-older generation group as 

oppose to modernist group- kaum muda. A leading member of the kaum muda group, Tok 

Guru Ghani who transformed and introduced the modern madrasah into the traditional system 

of religious education. 

  

 

Conclusion and Suggestions 

 

Despite the fact that several attempts had been made by the government to reconstruct,  

transform and monitor the system of Islamic education in pondoks in the deep south, yet its 

system of Islamic education still remains in operation until today. The pondok institution play 

a key role in deepening the Malay-Muslim community‟s understanding on Islamic heritage. 

Recent research conducted by the Prince of Songkhla University, Patani campus has found 

that up to 64% of the respondents desire general education to be offered for their children in 

pondoks in order to close the gap between traditional pondok education and modern education. 

Traditional pondok educations should focus on innovative method of teaching with critical 

thinking skills rather than indoctrination with a little encouragement of analytical thinking 

skills. The author suggests that adequate attention has to be given by the authority for the 

improvement of the pondok education as an Islamic revivalism in the kingdom representing 

kaum tua (older generation). 
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WANITA DALAM SEJARAH PENDIDIKAN TINGGI  ISLAM : SATU 

PENGAMATAN  DI MALAYSIA DAN REPUBLIK ARAB MESIR 

 

Wahibah Twahir @ H Tahir
96

 

Kamaruzaman bin Yusoff 

 

Abstrak 

 

Kertaskerja ini memfokuskan perbincangan kepada perkembangan pendidikan 

Islam  yang dikecapi oleh kaum wanita  selepas tahun 50an di dua buah negara 

Islam iaitu Mesir dan Malaysia dan beberapa factor yang mempengaruhi 

perkembangan ini. Menerusi sejarah, kedua buah negara ini merupakan negara 

terawal dan terkedepan memberikan pendidikan kepada kaum wanita.  Penulis 

mendapati pendidikan tinggi Islam  pada separuh kedua abad ke dua puluh sama 

ada di Malaysia mahupun di Mesir telah melalui satu perkembangan yang 

menarik untuk diteliti dan dijadikan bahan kajian ilmiah. Pada era ini, di Mesir 

kuliyyah Dar al Ulum Universiti Qahirah telah dibuka pada tahun 1953 dan al 

Azhar sebagai institusi pendidikan Islam terunggul sejak seribu tahun lalu yang 

bertaraf  universiti Islam antarabangsa telah   melalui pembaharuan pada tahun 

1962.  Manakala di Malaysia pula, beberapa buah pusat pengajian tinggi Islam  

telah ditubuhkan seperti Kolej Islam Malaya pada tahun 1955, Pusat Pengajian 

Tinggi Islam Nilam Puri Kelantan pada tahun 1965 dan Fakulti Pengajian Islam 

Universiti Kebangsaan Malaysia pada tahun 1970. Perkembangan ini 

mencatatkan satu detik sejarah yang penting dan memerlukan pengamatan 

terhadap peluang yang diberikan kepada kaum wanita Islam yang seharusnya 

mendapat pendidikan yang setanding dengan kaum lelaki sebagaimana yang 

dianjurkan oleh ajaran Islam. 

   

Kata Kunci; Sejarah Pendidikan Islam, Wanita Islam,  Pendidikan Islam 

Malaysia, Pendidikan Islam Mesir 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
96Wahibah bt Twahir@H.Tahir, Pensyarah Kanan Jabatan Pengajian Islam, Fakulti Sains Kemanusiaan, Universiti Pendidikan 

Sultan Idris Tanjung Malim, Perak. 
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Pengenalan  

 

Perbincangan mengenai pendidikan Islam dalam kajian ini berfokus kepada pengajaran agama 

Islam secara formal di institusi pendidikan semata-mata. Namun tidak dinafikan wujud konsep 

yang lebih luas tentang pendidikan Islam berdasar ciri-cirinya yang syumul di samping 

wujudnya institusi non-formal  yang masih berfungsi sebagai agen pendidik  masyarakat 

Islam. Perubahan yang berlaku dalam sistem pendidikan Islam di peringkat tinggi di kedua-

dua negara hanya bermula setelah pertengahan abad ke dua puluh. Oleh itu, penulis akan 

menyentuh terlebih dahulu perkembangan pendidikan Islam  sebelum masa tersebut sebagai 

mata rantai perkembangan pendidikan tinggi Islam yang berkembang setelah itu.  

Perkembangan ini menjadi latarbelakang kepada perkembangan pendidikan Islam bagi kaum 

wanita sebagai satu perbandingan peluang pendidikan yang dinikmati oleh golongan ini sama 

ada di Mesir atau di Malaysia. 

 

Mesir dan Malaysia merupakan dua buah negara yang memiliki majoriti rakyat terdiri 

daripada umat Islam. Di sudut perkembangan politiknya, kedua-dua negara pernah dijajah oleh 

Barat namun secara umumnya umat Islam tetap memegang kuasa politik terutama selepas 

kedua-dua negara menikmati kemerdekaan pada abad ke dua puluh.   Berdasarkan dua aspek 

ini kedudukan wanita di kedua-dua buah negara ini melalui perkembangan yang hampir sama 

di dalam aspek pendidikan walau pun terdapat juga beberapa perbezaan. 

 

 

Pendidikan Di Mesir Dan Malaysia  Abad Ke Dua Puluh Sepintas Lalu 

 

Abad ke dua puluh  menyaksikan fenomena baru dalam sejarah perkembangan pendidikan 

Islam di negara-negara  umat  Islam.  Pertembungan pemikiran antara golongan Modenis dan 

golongan Reformis  di akhir abad ke sembilan belas melahirkan idea dualisme di satu pihak 

dan idea kesatuan (tawhid) di satu pihak yang lain dalam sistem pendidikan negara. Fenomena 

ini begitu ketara muncul di Mesir yang dikira negara umat Islam pertama berkembangnya 

kedua-dua aliran pemikiran ini yang kemudiannya memberi pengaruh yang sangat luas ke 

semua negara umat Islam termasuk Malaysia.  Di samping sistem pendidikan Islam tradisional 

yang berpusat di al Azhar, institusi-institusi pendidikan sekular telah diperkenalkan oleh 

penjajah Barat iaitu  sekolah-sekolah rendah, menengah  dan tinggi bidang professional serta 

maktab-maktab  perguruan sejak awal  abad ke 19M
 i

 yang berdasarkan sistem pendidikan 

Barat mengikut kurikulum negara mereka. Kemudiannya  beberapa buah universiti telah 

ditubuhkan pada awal abad ke dua puluh iaitu Universiti Mesir (1908) yang pada hari ini 

dikenali sebagai Universiti Kaherah(1924), Universiti Iskandariah(1932) dan Universiti  Ain 

Syams(1950). 

 

Arus perubahan yang mencorakkan sejarah pendidikan Mesir ini telah menggegarkan 

keutuhan Universiti al Azhar
97

 sebagai institusi pendidikan Islam tradisi yang satu-satunya 

menjadi kebanggaan dan tumpuan umat Islam seluruh dunia  menimba ilmu zaman berzaman. 

Kedudukan al Azhar sebagai pusat pendidikan Islam yang unggul sejak 1000 tahun 

menghadapi cabaran yang begitu getir apabila lahir idea pengislahan al Azhar supaya 

mengubah sistem pengajaran lama
98

 kepada sistem yang lebih moden sebagaimana Universiti 

                                                 
97Sejarah al Azhar sebagai institusi pendidikan Islam terunggul di dunia Islam bermula di zaman pemerintahan 

Daulah Fatimiyyah abad ke 12 sehingga berkembang sebagai universiti Islam  terulung pada abad ke 19 hasil perjuangan 

gerakan Islah wa Tajdid,  penerangan lanjut lihat  Farhud, Muhammad al Sa‟di,  al Azhar Baina al Muhafazah wa al Tajid, 

1983, lihat juga Taqwim al Azhar, 1992. 

 
98 Sistem pendidikan al Azhar menggunakan kaedah halaqah dan tiada peperiksaan, ibid., hlm. 147  
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Kaherah yang mengamalkan sistem pendidikan ala-Barat. Tambahan lagi, Universitu Kaherah 

telah  membuka kuliyyah Darul Ulum yang menawarkan kursus pengajian diniyyah
99

  yang 

menjadi saingan kepada Universiti Al Azhar yang selama ini satu-satunya universiti yang 

menawarkan pengajian Islam kepada rakyatnya khususnya dan kepada umat Islam 

seluruhnya.(Taqwim Dar al Ulum, 1991)  

 

Rantau Kepulauan Melayu di Asia Tenggara tidak terkecuali dari dirempuh arus 

fenomena baru ini. Sepanjang era penjajahan Inggeris di Malaysia,  sistem persekolahan 

formal menjadi persaingan yang mencabar keutuhan sistem pendidikan Islam yang dianggap 

sebagai pendidikan tradisi. Terdapat lima jenis persekolahan yang berkembang di era ini iaitu 

Sekolah Vernakular Melayu, Sekolah Vernakular China, Sekolah Vernakular Tamil, Sekolah 

Inggeris dan Sekolah Arab (madrasah).(Sufian Hussin:1993) Fenomena ini menggambarkan 

dasar pecah dan perintah penjajah Inggeris terhadap masyarakat Malaysia dan di mana jua 

tanah jajahannya, yang membahagikan masyarakat berdasarkan perkauman dan taraf hidup 

sosio-budaya.  

 

Penubuhan Penang Free School di Pulau Pinang pada tahun 1819 dan diikuti dengan 

beberapa buah sekolah Inggeris
100

 disediakan untuk anak-anak bukan Melayu dan pada tahun 

1905 sekolah Inggeris untuk anak-anak golongan bangsawan Melayu ditubuhkan iaitu Maktab 

Melayu Kuala Kangsar.(Sufian Hussin:1993) Manakala sekolah-sekolah Melayu
101

  pula 

disediakan untuk anak-anak dari keluarga Melayu golongan pertengahan atau kurang berada. 

Seterusnya beberapa institusi pendidikan bertaraf universiti telah dibuka iaitu Maktab 

Perubatan King Edward VII (1905), Sultan Idris Training College(1922), Raffles 

College(1929),  dan Maktab Perguruan Perempuan   Melaka(1935). Pada tahun 1949 universiti 

pertama dengan rasminya dibuka di Singapura  iaitu Universiti Malaya yang kemudiannya 

mempunyai cawangan di Kuala Lumpur pada tahun 1959.  Apabila Singapura berpisah dari 

Malaysia tahun 1963, universiti ini dipindahkan ke Kuala Lumpur  manakala Singapura 

menubuhkan Universiti Singapura. 

Kemunculan institusi pendidikan anjuran penjajah ini telah menggugat kedudukan 

institusi pendidikan pondok.  Sejak abad ke 17, pondok menjadi institusi pendidikan Islam 

tradisional peringkat tinggi bagi masyarakat Islam di Tanah Melayu  sebagai penerus kepada 

pendidikan rendah dan menengah yang dilalui di rumah-rumah tuan guru, surau, dan masjid 

yang telah berkembang sejak abad ke 15M lagi.
102

 Kedudukan sistem pendidikan Islam 

tradisional yang mula terjejas mendorong pelupor gerakan Islam dan Tajdid di Malaysia yang 

                                                                                                                                                          
 
99 Kuliyyah Darul Ulum dibuka pada tahun 1950 dengan menawarkan kursus Firq wal Qanun  dan Usuluddin, lihat  

Taqwim Dar al Ulum, 1991.  
100Antara sekolah Inggeris yang dibuka berikutnya ialah Malacca Free School(1826), Victori  Institution di Kuala 

Lumpur (1894) dan King Edward(1906). Lihat Jamilah Ariffin, 1992. 

  
101 Antara sekolah Melayu yang mula dibuka  ialah Sekolah Melayu Bayan Lepas Pulau Pinang(1856) dan Sekolah 

Melayu Teluk Belanga Singapura kemudian beberapa buah sekolah lain tetapi di peringkat awal sekolah ini terpaksa ditutup 

kerana tidak mendapat sambutan masyarakat Melayu kerana kesedaran yang rendah serta kebimbangan terhadap fahaman 

yang bertentangan dengan ajaran Islam. (Sufian Hussin:19953)  

  
102 Sistem persekolahan Inggeris yang lebih teratur dan dapat memberi jaminan pekerjaan  selepas tamat 

persekolahan berbanding system pendidikan pondok meletakkan masyarakat  Melayu di antara dua persimpangan iaitu sama 

ada  menghantar anak-anak ke sekolah kerajaan(penjajah Inggeris) atau membiarkan anak menerima pendidikan tradisi yang 

semakin tidak popular sedangkan kebimbangan anak mereka akan dipengaruhi dengan ajaran Kristian dan budaya Barat  

kerana dikira pendidikan tidak formal, keterbelakangan dalam kurikulum pelajaran yang hanya terbatas dalam pendidikan 

agama semata-mata sedangkan keperluan semasa lebih kepada kemahiran membaca, menulis dan mengira di samping 

memerlukaran  penguasaan ilmu-ilmu moden. 
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disebut juga kaum Muda
103

  melakukan reformasi dalam bidang pendidikan dengan 

memperkenalkan sekolah arab atau dikenali sebagai madrasah.(Abdullah Jusoh, 1989)  

Sekolah ini menggunakan sistem persekolahan yang diperkenalkan oleh penjajah tetapi 

menggabungkan kurikulum agama dan mata pelajaran yang berbentuk kemahiran semasa  

seperti ilmu Hisab, Sejarah, Geografi dan Bahasa Inggeris.(Wahibah:1995)   

 

Sebagai permulaan, pada tahun 1916 Syed Sheikh al Hadi telah menubuhkan Madrasah 

al Huda dan Madrasah al Masyhor di Pulau Pinang dan kemudiannya berkembang ke seluruh 

pelusuk tanah air. Walaupun pada peringkat awal, madrasah yang dibuka oleh Syed Sheikh al 

Hadi  banyak yang telah ditutup kerana tidak mendapat sambutan yang menggalakkan dari 

masyarakat Melayu tetapi  sehingga pertengahan abad ke dua puluh, madrasah-madrasah ini 

telah berkembang ke seluruh pelusok tanahair dengan usaha pengikut Kaum Muda yang 

terkemudian.(Wahibah:1995) 

 

Bila mana  Universiti Malaya ditubuhkan di Singapura pada tahun 1949, pelajar-pelajar 

yang telah menamatkan pendidikan agama di madrasah yang dinyatakan sebelum ini  tidak 

mempunyai tempat di universiti ini. Bagi mereka yang datang dari keluarga yang 

berkemampuan dapat melanjutkan pelajaran ke Timur Tengah manakala selebihnya hanya 

menjadi guru-guru yang tidak terlatih di bekas sekolah mereka atau menjadi guru al Qur‟an 

dan fardhu air di rumah-rumah persendirian dan surau-surau atau hanya menjadi  imam-imam 

dan bilal masjid sahaja.  

 

Suara-suara dari golongan Kaum Muda
104

 agar tertubuhnya sebuah universiti Islam atau 

institusi peringkat tinggi Islam telah kedengaran dan perbincangan mengenainya sudah 

bermula selepas perang dunia kedua. Tahun 1955 menyaksikan sejarah bermulanya 

pendidikan tinggi Islam di Malaysia apabila  Kolej Islam Malaya (KIM)  yang bertaraf 

universiti ditubuhkan bertempat di Kelang, Selangor  dengan mendapat kerjasama dan 

pengiktirafan dari universiti al Azhar. Dua orang pensyarah
105

 dari Universiti al Azhar telah 

dipinjamkan sebagai  pensyarah awal di Kolej ini.( Abdul Talib Hamid: 2001) Kolej Islam ini 

kemudiannya dikendalikan oleh Kementerian Pelajaran pada tahun 1971 yang bertaraf sekolah 

menengah tinggi  Arab. (Ibrahim Saad (ed): 1982) 

  

Dalam pada itu, Universiti Malaya membuka Jabatan Pengajian Islam bagi melayakkan 

lulusan Kolej Islam hasil kerjasama yang dibuat antara kedua pihak agar pelajar-pelajar dalam 

bidang Pengajian Islam mendapat tempat setanding dengan pelajar-pelajar lain di universiti 

pertama ini pada tahun 1959.  Walau  bagaimanapun kerjasama yang erat ini berakhir pada 

Disember 1970 apabila KIM digabungkan ke dalam Universiti Kebangsaan Malaysia dengan 

nama Fakulti Pengajian Islam. (Abdul Halim, 1989) 

                                                 
103 Golongan Islah di Tanah Melayu dipelupori oleh Sheikh Tahir Jalaluddin dan Sayed Sheikh al Hadi, untuk 

penerangan lanjut lihat Deliar Noer, 1972. 

    
104 Antara pemimpin Kaum Muda di era ini ialah Zulkifli Muhammad, Muhammad Fadlullah al Sauhaimi,  dan 

Zainal Abidin bin Ali (Zaaba), lihat Abdul Talib: 2001. 

  
105 Dua orang pensyarah ini ialah Dr Abdul Ra‟uf dan Dr Muhammad Abdul Khaiyr Zaki Badawi,  lihat Ibrahim  

Abu Bakar, Islamic Studies in Malaysian Universities and Colleges An Overview, dlm Islamic Studies In Asean Presentations 

of an International Seminar, Prince of Songkla University Pattani, Thailand 1998. Dengan sokongan dari Presiden Mesir 

ketika itu iaitu Jamal Nasir dan persetujuan Jawatankuasa al Azhar, kedua pensyarah ini dipinjamkan selama 3 tahun untuk 

mengajar di Kolej Islam Malaya. Majalah al Azhar, V 27, 1955.    
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Pada tahun 1963, Pusat Pengajian Tinggi Islam Nilam Puri Kelantan pula dibuka yang 

melayakkan pelajar lulusannya menyambung pelajaran di Universiti al Azhar Mesir di 

peringkat sarjana.(Aminah Md Noor:1989) Namun institusi ini ditukar kepada Yayasan 

Pengajian Tinggi Islam Kelantan (YAPTIK) pada tahun 1969. Pada permulaan penubuhannya, 

hanya satu fakulti sahaja dibuka iaitu Fakulti Syariah dan Undang-undang. Setahun kemudian 

Maahad Dakwah wal Imamah pula dibuka sebagai sebuah fakulti yang  bertujuan melahirkan 

kader-kader dalam bidang Dakwah dan  Kepimpinan Masyarakat Islam. Namun, maahad ini 

ditutup dan diganti dengan al Qismu al Taujihi yang berfungsi sebagai sekolah persediaan 

YAPTIK. Sehingga tahun 1981, apabila YAPTIK diserapkan ke dalam Universiti Malaya 

bernama Akademi Islam terdapat tiga fakulti yang ditawarkan kepada pelajar iaitu Fakulti 

Syariah, Fakulti Usuluddin dan Bahagian Pendidikan.   (Abdul Halim: 1989)  

 

Sejarah Pendidikan Tinggi Islam di Malaysia berkembang ke tahap yang lebih 

membanggakan apabila Universiti Islam Antarabangsa Malaysia (UIAM) ditubuhkan pada 10 

Mei 1983. Kewujudan universiti dianggap sebagai langkah ke arah proses mengintegrasikan 

ilmu-ilmu tanpa membezakan ilmu agama dan bukan agama berdasarkan falsafah Pendidikan 

Islam yang sebenar. UIAM bermula dengan dua fakulti dan dua pusat iaitu Kuliyyah Ekonomi, 

Kuliyyah Undang-undang, Pusat Ilmu Teras dan Pusat Bahasa. Pada tahun 1990, Kuliyyah 

Ilmu Wahyu dan Sains Kemanusiaan pula ditubuhkan  dan terus berkembang bersama fakulti 

yang kemudiannya dibuka seperti Kuliyyah Pendidikan, Kuliyyah Kejuruteraan dan Binaan, 

Kuliyyah Ekonomi dan Pentadbiran,  Kuliyyah Perubatan, Kuliyyah Sains dan Farmasi. 

 

Di akhir abad ke 20, Malaysia boleh berbangga dengan 3 universiti utama yang 

menawarkan pengajian Islam di perngkat tinggi kepada umat  Islam dalam dan luar negara di 

samping beberapa universiti lain menawarkan pengajian Islam dalam bentuk kursus atau 

diploma. Terdapat juga beberapa institusi  pengajian tinggi bukan universiti di setiap negeri 

yang turut membuka peluang para pelajar meningkatkan keilmuan Islam bertaraf diploma.  

Walau pun perkembangan pendidikan Islam di semua peringkat agak terkemudian daripada 

perkembangan pendidikan bukan agama, namun di atas kesedaran umat Islam terutama 

golongan ulama dan cerdik pandai yang cintakan Islam, sistem pendidikan Islam berkembang 

dengan pesatnya selari  dengan perkembangan  sistem pendidikan negara dan melahirkan 

lulusannya yang turut memberikan sumbangan yang besar pada negara.  

 

Pendidikan Islam Bagi Wanita Mesir Dan Malaysia Abad Ke 20 

 

Perkembangan yang berlaku di dalam pendidikan negara turut memberikan pengaruh yang 

besar dalam pendidikan wanita. Perkembangan pendidikan kaum wanita sama ada di Mesir 

mahupun di Malaysia  lebih dipengaruhi oleh budaya dan adat tertentu. Secara umumnya, pada 

separuh pertama abad ke 19M, anak perempuan masih menerima pendidikan tradisional di 

rumah sebagai penerusan dari bentuk pendidikan yang telah berkembang di abad ke 17 dan 18. 

Manakala di separuh kedua abad ke 19M idea tentang keperluan memberikan pendidikan yang 

sewajarnya kepada anak perempuan telah berkembang. Fenomena ini lahir akibat dari 

pengaruh kehidupan orang-orang asing yang datang ke  Mesir dan seruan pemimpin-pemimpin 

Mesir yang mendapat pendidikan Barat dan melihat anak perempuan menikmati kebebasan di 

Barat. Selain itu, terdapat beberapa faktor politik dan sosial yang melingkungi perkembangan 

pendidikan pelajar perempuan di Mesir Wujudnya golongan yang menyuarakan kepentingan 
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pendidikan wanita dengan lantang seperti Sheikh Muhammad Abduh, Kasim Amin dan 

Ahmad Lutfi al Sayed, kelahiran perlembagaan tahun 1923 yang mengiringi kemerdekaan 

negara, pembaikan kedudukan wanita di sudut sosial, dan penubuhan pertubuhan politik 

wanita yang memperjuangkan fahaman feminis, antara faktor kepada perubahan dan 

kepelbagaian pendidikan anak-anak perempuan menjelang tahun 1952. (Farid, 1966) 

 

Faktor-faktor ini juga wujud di Malaysia dan membentuk corak pendidikan wanita 

Malaysia khususnya wanita Melayu.  Walaubagaimana gerakan feminisme di Malaysia tidak 

begitu ketara berbanding di Mesir sesuai dengan budaya Melayu yang agak halus dan lembut 

berbanding budaya Arab.   

 

Seiring dengan fenomena pertembungan pemikiran antara Modenis dan Reformis ini 

yang berlaku di Mesir dan berkembang pengaruhnya di Malaysia, telah lahir fahaman  gerakan 

Feminisme  dari kedua-dua kumpulan ini.  Di satu sudut, kedua golongan ini  seakan-akan 

seiring jalan dalam memperjuangkan hak wanita. Namun, di sudut yang lain pula, kedua-

duanya  mempunyai pandangan  saling bertentangan.  Sikap golongan Reformis meletakkan 

batasan-batasan tertentu dalam kewajipan dan pendidikan wanita serta berpegang teguh 

dengan konsep hijab seterusnya mengkritik tindakan gerakan wanita yang agresif menolak 

hijab dan melibatkan diri secara aktif dalam bidang politik telah memisahkan keduanya dalam 

dua arus pemikiran yang berbeza.  

 

Dalam pada itu, sejarah  pendidikan Islam kaum wanita di kedua-dua buah negara ini 

melalui satu tahap perkembangan yang ketara seiring dengan perkembangan pendidikan umat 

Islam selepas pertengahan abad kedua puluh.  Para pelajar perempuan telah memenuhi kerusi-

kerusi persekolahan yang dibuka  khusus untuk  pelajar perempuan atau sistem yang 

menggabungkan pelajar perempuan dengan pelajar lelaki di semua peringkat untuk menikmati 

pendidikan yang setanding dengan kaum lelaki. Fenomena ini telah mengubah kedudukan 

wanita Islam dalam pendidikan tinggi  bidang pengajian Islam dan menampilkan sekian ramai 

wanita yang terpelajar dan terkenal.  

 

 

Pendidikan Islam Bagi Wanita Mesir 

 

Secara rasminya pendidikan formal anak-anak perempuan di Mesir bermula  dengan 

pembukaan sekolah rendah lil banat pada tahun 1873 dan sekolah menengah pada tahun 1920 

dengan penubuhan sekolah khusus untuk pelajar perempuan. Namun begitu  perkembangan ini 

masih dikira terlewat berbanding  perkembangan pendidikan bagi pelajar lelaki.  Sedangkan 

sekolah rendah bagi pelajar lelaki telah dibuka lebih awal daripada itu iaitu pada tahun 1833 

dan sekolah menengah pula pada tahun 1836, 50 tahun terdahulu daripada sekolah pelajar 

perempuan. Begitu juga apabila universiti Kaherah dibuka pada tahun 1908, pelajar 

perempuan diterima masuk hanya pada tahun 1929 di kuliah-kuliah selain kuliah pengajian 

Islam.(
 
al-Azhar J. 26: 1955)     

 

Kemunculan gerakan Islah di akhir abad ke 19M yang membawa idea pembaharuan 

Islam iaitu kembali kepada ajaran Islam yang sebenar dalam seluruh sistem kehidupan sekali 

gus memberi wajah baru dalam kehidupan wanita Islam. Di samping menyeru supaya wanita 

Islam tidak terpedaya dengan dakyah Barat yang menggalakkan kehidupan bebas dan menolak 

hijab, wanita Islam juga diberi peluang untuk menikmati pendidikan yang setinggi mungkin 

terutama dalam pendidikan Islam. Mereka menyedari dengan pendidikan yang tinggi, wanita 

Islam akan mampu berperanan berdasarkan ilmu dan dengan agama wanita akan sentiasa 
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terpelihara dan terjaga kehormatannya.   Wanita Islam telah dibawa keluar dari zaman 

kegelapan “harim” dan “pingitan” untuk menikmati pendidikan yang setanding dengan kaum 

lelaki di institusi-institusi pendidikan formal yang dibuka secara berperingkat-peringkat. Justru 

itu, sejak pertengahan abad ke dua puluh menyaksikan bagaimana kaum wanita Islam mula 

memiliki kelayakan dan kepakaran dalam pelbagai bidang setanding dengan kaum lelaki.   

 

Pendidikan Tinggi Agama Wanita Mesir 

Kewujudan al Azhar sebagai pusat pendidikan tinggi Islam sejak 1000 tahun yang lalu 

menawarkan pengajian halaqah kepada pelajar lelaki dan pengajian berbentuk majlis ilmu 

yang disebut sebagai Majalis al Hikmah.(Taqwim al Azhar:1992). Walau pun kaum wanita 

tidak dikesampingkan dalam pengajian di al Azhar namun penglibatan mereka hanya sebagai 

mustami‟at sahaja.(al Khafaji:1987) Apabila al Azhar melalui proses Islam dalam sistem 

pendidikannya pada abad ke 19, perkembangan pendidikan agama bagi kaum wanita  jauh 

ketinggalan ke belakang kerana pendidikan mereka masih kekal dalam bentuk tradisional sama 

ada di rumah-rumah atau di masjid-masjid atau madrasah-madrasah ibtida‟i dan thanawi yang 

kekurangan sumber kewangan dan pra sarana pengajaran, di samping tradisi ibubapa yang 

tidak membenarkan anak-anak perempuan bergaul bebas di luar rumah. (Farid: 1966) Tidak 

ada pelajar wanita yang dicatat berkelulusan al Azhar sehingga tahun 1960an. 

 

 Hanya setelah lebih dua puluh tahun kuliyyah la-dini dibuka untuk kaum wanita, pada 

tahun 1953 kumpulan pertama pelajar wanita diterima masuk melanjutkan pelajaran dalam 

pengajian Islam di Kuliyyah Darul Ulum Universiti Kaherah bersama pelajar lelaki. (Taqwim 

Dar al Ulum, J. I, 1991: 12,) Perkembangan ini dicacatkan dalam majalah al Hilal di bawah 

tajuk Pelajar Perempuan di Kuliyyah Darul Ulum,( Majallah al Hilal:1955) 

 

كانت كلية دار العلوم ٱٔس بق من الٔزىر إلى كبول الفتيات. وكد ٱٔعدت لطالباتها ٱٔمكنة خاصة يتللين فيها بعض 

 المخاضرات والدروس في مختلف العلوم والمواد الملررة...نما ٱٔعدت لين ٱٔمكنة خاصة ٱٔخرى لتزجية ٱٔوكات الفراغ. 

 

Sepuluh tahun kemudian, setelah berlaku proses pembaharuan dalam pentadbiran al 

Azhar, iaitu pada tahun 1963 Kulliyyah al  Banat khusus untuk pelajar wanita  telah dibuka. 

Kulliyyah  ini telah memberi peluang kepada pelajar wanita di Mesir dan dari luar menerima 

ilmu di peringkat tinggi setanding dengan pelajar lelaki dalam pelbagai bidang termasuklah 

bidang pengkhususan pengajian Islam. (Jamiah al Azhar, t.t: 83,)
 
 

 

Kuliyyah al Banat al Islamiyyah ketika awal penubuhannya pada sesi pengajian 1962/63 

merangkumi empat fakulti iaitu: Jabatan Pengajian Islam, Jabatan  Pengajian Arab, Jabatan 

Ekonomi dan Pentadbiran,   dan Pengajian Sosial. Manakala Jabatan Pengajian Am sempurna 

pembukaannya pertengahan tahun 1964. Apabila pekeliling  bil.50 tahun 1966 dikeluarkan, 

beberapa jabatan lagi ditubuhkan iaitu pengajian Sains, Bahasa Perancis dan Sasteranya, 

Pengajian  Bahasa Inggeris dan Sasteranya disamping pengkhususan ditawarkan dalam 

penterjemahan bebas  dalam pengajian  Bahasa Perancis dan Inggeris.  

 

Satu keistimewaan yang dapat dilihat dalam pendidikan yang diterima oleh kaum wanita 

di al Azhar ini ialah pengajian yang berbentuk integrasi antara pengajian agama dan bukan 

agama yang sesuai dengan keperluan wanita masa kini. Pelajar-pelajar perempuan yang 
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diterima masuk ke kuliah al Banat al Islamiyyah ini perlu menyelesaikan dan menghabiskan 

tahun  persediaan (tamhidiah)  sebagai tambahan yang disediakan oleh universiti untuk 

mendalami pengajian Islam dan bahasa Arab terlebih dahulu.  Setelah berjaya dalam 

peperiksaan yang diadakan di hujung tahun tamhidiah  barulah dibenarkan memasuki bidang 

pengajian menurut bidang masing-masing. Bagi mereka yang gagal dalam peperiksaan ini 

mereka diberi peluang lain pada tahun berikutnya untuk belajar dan mengambil peperiksaan 

semula. (Taqwim Jami‟at al Azhar, 1992) 

 

Pada hari ini Kuliyyah al Banat al Islamiyyah  memainkan peranan penting dalam 

pendidikan wanita dengan wujudnya kuliyyah khas untuk wanita dan diiktiraf universiti 

dengan pelbagai pengkhususan seperti Perniagaan, Sains, Perubatan, Terjemahan Inggeris-

Perancis, Pengajian Kemanusiaan, Pengajian Islam dan Pengajian Bahasa Arab. Kuliyyah ini 

juga membuka peluang kepada kaum wanita menyambung pengajian tinggi selepas 

memperoleh Ijazah Pertama dan kuliyyah Banat membantu mereka untuk menyambung 

pengajian dengan melengkapkan pusat universiti dengan suasana yang sesuai bagi pelajar-

pelajar Mesir dan pelajar-pelajar asing dari seluruh negara Islam dan Arab. (Taqwim Jami‟at, 

1968-72) 

 

Jelas bahawa wanita Islam sejak zaman Fatimiyyah telah diterima masuk ke universiti 

al-Azhar. Selepas universiti ini mengalami perubahan, wanita Islam dapat mempelajari ilmu 

akal dan agama. Kemasukan wanita Islam ke universiti al-Azhar menyediakan satu lembaran 

baru bagi wanita Islam di dalam pelbagai bidang pendidikan di zaman ini. Disebut dalam 

undang-undang bil. 103 tahun 1961 tentang perkembangan univeristi al-Azhar bahawa ketika 

wanita Islam tersisih daripada gelombang ilmu, akidah, bahasa, kesedaran dan tawjih, 

sesungguhnya penubuhan kuliyyah Banat amat penting dalam membantu menghilangkan 

rintangan percampuran dalam pendidikan di universiti. Tiadanya unsur percampuran inilah 

yang memangkin penerimaan besar wanita islam untuk belajar di kuliyyah ini. Kuliyyah al 

Banat ini  telah membantu pendidikan wanita Islam sama ada di Mesir, Asia atau Afrika dalam 

aspek kejiwaan, akhlak, akal, bangsa dan kemasyarakatan. (Muhammad, Mayisah: 1977) 

 

Penubuhan kuliyyah Banat telah memperlengkapkan wanita Islam dengan ilmu agama 

dan Arab yang mencukupi. Begitu juga dengan matlamat dan jalan hidup yang membekalkan 

mereka asuhan Islam yang baik yang membolehkan mereka berkhidmat untuk Islam. Begitu 

juga dibekalkan dengan ilmu warisan dan tamadun Arab dan membantu wanita mengikat 

agama, kehidupan, akidah, jalan hidup di samping memelihara bacaan al-quran dan tajwidnya. 

 

Kuliyyah  al Banat menempatkan ramai pelajar-pelajar asing sama ada dari Asia atau 

Afrika. Ini menyumbang kepada kesedaran kepada pemimpin negara-negara ini terhadap 

kepentingan pendidikan kepada kaum wanita Islam. Bilangan pelajar asing yang ramai 

menunjukkan bahawa Kuliyyah al Banat bukan hanya berkhidmat untuk pelajar wanita Mesir 

tetapi juga untuk memenuhi harapan seluruh dunia. 

 

Kuliyyah Banat telah memberikan peluang yang besar untuk pengajian bagi wanita 

sahaja tanpa perlu bersaing dengan lelaki. Kuliyyah Banat menerima ramai pelajar perempuan 

yang memiliki paling minimum sijil sekolah menengah umum. Sekiranya mereka tidak 

diterima ke kuliyyah ini maka mereka tidak mempunyai peluang untuk mendapat pendidikan 

tinggi. Oleh kerana itulah, sumbangan yang diberikan oleh al Azhar menerusi kuliyyah al 

Banat ini begitu besar sekali kepada umat Islam khasnya dan perkembangan Islam amnya. 

Pendidikan Islam Bagi Wanita Di Malaysia  
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Perkembangan yang sama turut berlaku dalam pendidikan agama bagi wanita di Malaysia.  

Perkembangan pendidikan wanita masih jauh ketinggalan berbanding kaum lelaki kerana 

sekolah rendah Melayu bagi pelajar perempuan di Malaysia dibuka  pada  tahun 1884 di 

Singapura dan Pulau Pinang  sedangkan sekolah Melayu  untuk pelajar  lelaki telah dibuka 

sejak  tahun 1819,
106

 iaitu 60 tahun lebih awal. Pemimpin gerakan Islah pula menubuhkan 

sekolah agama khusus untuk kaum wanita di  Pulau Pinang pada tahun 1926, sedangkan 

sekolah agama untuk pelajar lelaki lebih awal 10 tahun iaitu pada tahun 1916.
107

 dan diikuti 

dengan madrasah thanawiyyah lilbanat  pada tahun 1934.  Namun pendidikan bagi kaum lelaki 

masih mendahuluinya kerana, dan madrasah diniyyah thanawiyyah pula pada tahun 1916 iaitu 

hampir 20 tahun lebih awal.  

 

Pada mulanya sekolah-sekolah yang dibuka sama ada sekolah Melayu kerajaan atau 

sekolah agama kurang mendapat sambutan dari ibubapa. Terdapat sekolah perempuan yang 

dibuka di peringkat awal terpaksa ditutup tetapi menjelang pertengahan abad ke dua puluh, 

sekolah-sekolah ini telah berkembang di seluruh negara. Pelajar-pelajar perempuan telah 

menduduki sekolah-sekolah tersebut bersama pelajar lelaki. Pada separuh kedua abad ke dua 

puluh, terdapat sekolah-sekolah menengah agama yang dibuka khusus untuk pelajar wanita 

seperti Madrasah al Maarif (1936) di Singapura, Madrasah al Saniah lilbanat (1940),  

Madrasah Naim lil Banat (1941), Madrasah  al Rahmah(1947)  dan Ma‟had Muhammadi lil 

Banat (1963) di Kelantan dan lain-lain yang menampakkan perkembangan yang 

menggalakkan dalam pendidikan pelajar perempuan .  

 

Pendidikan Tinggi Agama Bagi Wanita Malaysia 

 

Fenomena ketiadaan pusat pengajian tinggi bagi wanita sepanjang separuh pertama abad ke 

duapuluh juga turut berlaku dalam perkembangan pendidikan tinggi Islam bagi wanita di 

Malaysia. Sehingga pertengahan abad ke dua puluh, pelajar-pelajar wanita telah memenuhi 

madrasah-madrasah thanawiyyah (sekolah menengah agama) yang terdapat di setiap negeri di 

Malaysia.(Wahibah, 1995, 163) Namun, mereka tidak berpeluang untuk menyambung 

pelajaran dalam pengajian Islam kerana tidak ada lagi mana-mana institusi pengajian tinggi 

yang menawarkan bidang pengajian Islam dan tidak ada institusi pengajian tinggi agama yang 

dibuka untuk wanita sehingga pertengahabn abad ke duapuluh.   

 

Justru itu, pelajar yang berkelulusan sekolah menengah agama ini  yang ingin 

menyambung pelajaran ke peringkat yang lebih tinggi terpaksa dihantar  ke Perguruan 

Diniyyah Puteri Padang Panjang Sumatera Indonesia.(Wahibah: 160) Apabila Kolej Islam 

Malaya dibuka pada tahun 1955, hanya setelah lima tahun kemudian baru terdapat 4 orang  

pelajar wanita yang mula mengikuti pengajian di sini. (Abdul Talib, 2001:151) Begitu juga 

yang berlaku di   Pusat Pengajian  Tinggi Islam Nilam Puri yang ditubuhkan pada tahun 1965. 

Dua tahun kemudian hanya terdapat 7 orang  pelajar  wanita yang melanjutkan pelajaran di 

institusi ini.(Aminah, 1988: 360)  Walau pun kemasukan pelajar wanita pada peringkat awal 

tidak begitu menggalakkan tetapi  bilangan pelajar wanita di Kolej Islam Malaysia dan Pusat 

Pengajian Tinggi Islam Nilam Puri  semakin bertambah dari tahun ke tahun.   

 

Apabila Universiti al Azhar membuka kuliyyah al Banat pada tahun 1963, peluang  

                                                 
106 Sekolah Melayu lelaki iaitu Sekolah Melayu Gelugor, sekolah Melayu perempuan iaitu Sekolah  Melayu 

Perempuan Teluk Belanga, Singapura   

 
107Sekolah Agama untuk lelaki ialah Madrasah Iqbal, manakala sekolah agama perempuan ialah Madrasah al Huda  
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golongan   wanita untuk menjejaki pendidikan Islam yang  lebih tinggi semakin terbuka luas.  

Di atas nama sebuah universiti Islam yang ternama di seluruh dunia Islam, masyarakat Islam 

di seluruh dunia Islam termasuk Malaysia  telah  menunjukkan minat yang tinggi kepada 

Kulliyyah al Banat dengan menghantar anak-anak perempuan mereka sejak awal ia 

ditubuhkan  dan berterusan sehingga ke hari ini. Pada peringkat awal, pelajar wanita lulusan  

Kolej Islam Malaya dan Pusat Pengajian Tinggi Islam Nilam Puri telah menyambung 

pelajaran ke kuliyyah ini  di peringkat sarjana sebagaimana  pelajar lelaki.(Datin Faizah, Mei 

2004) Di antara pelajar awal yang  dikenalpasti  menikmati peluang ini telah berjaya dan 

menjadi pendidik sama ada di pusat pengajian tinggi atau di sekolah-sekolah menengah di 

seluruh Malaysia. Di antaranya ialah Ustazah Datin Faizah Ismail, Ustazah Prof Madya Dr  

Anisah  Abdul Ghani, Ustazah Dr Fatimah Ali, Ustazah Sharifah Zain, Pof Madya Dr Balkis, 

Prof Madya Dr Saodah Hasan, Ustazah Datin Aminah Zakaria, Ustazah Fauziah Thani, 

Ustazah Faridah Ahmad, Ustazah Adilah Hj Abdul Halim dan lain-lain lagi. (Datin Aminah 

Zakaria, Mei 2004)   

 

Walau bagaimana pun tidak ada catitan yang menyatakan terdapatnya pelajar wanita 

Malaysia yang menyambung pelajaran ke Kuliyyah al Banat al Islamiyyah yang memilih 

bidang selain pengajian Islam dan Pengajian Bahasa Arab. Terdapat segelintir pelajar wanita 

Malaysia yang menyambung pelajaran dalam bidang pendidikan tetapi di Kuliyyah al Banat 

Universiti Ain Sham (Ustazah Saidah Suhaimi: 2004) dan bidang perubatan di Universiti 

Iskandariah. (Pegawai di Kedutaan Malaysia Kaherah: 2004)  

 

Penubuhan Fakulti Pengajian Islam  pada 1970 membuka peluang yang semakin cerah 

bagi pelajar lelaki dan perempuan yang berkelulusan agama dan arab menikmati pendidikan 

tinggi dalam bidang pengajian Islam dalam negeri. Fakulti ini telah membuka pintu kepada 

semua pelajar yang berkelayakan tanpa mengira jantina dan memberikan pengkhususan dalam 

bidang Usuluddin dan Syariah  tanpa mengasingkan pelajar lelaki dan perempuan semasa 

menerima pengajaran. 

 

Apabila Pusat Pengajian Tinggi Islam Nilam Puri diserapkan di bawah pentadbiran 

Universiti Malaya dengan nama Akademi Pengajian Islam pada tahun 1981, sekali lagi 

peluang golongan pelajar agama dan arab untuk menjejakkan kaki ke menara gading dalam 

negeri terbuka luas. Di Akademi ini juga, pelajar perempuan menerima pengajian Islam dalam 

dua bidang pengkhususan iaitu Usuluddin dan Syariah di samping Program Pendidikan Islam 

dengan kerjasama Fakulti Pendidikan Universiti Malaya.(Aminah, 1988) 

 

Pembukaan Fakulti yang berasaskan Pengajian Islam di Universiti Malaya dan 

Universiti Kebangsaan Malaysia telah membuka peluang seluas-luasnya kepada kaum wanita 

menikmati pendidikan Islam setinggi yang mungkin setanding dengan kaum lelaki. Peluang 

ini telah direbut dengan sebaik-baik oleh golongan yang kurang berkemapuan atau masih 

kurang berkeyakinan menghantar anak perempuan berpergian jauh sehingga keluar negara 

dengan bertambahnya  bilangan pelajar wanita di institusi yang dinyatakan. Ketiadaan pelajar 

wanita Malaysia di Universiti al Azhar mengambil bidang selain pengajian Islam, di samping  

universiti tempatan yang mengasingkan bidang pengajian agama dengan bukan agama telah 

dipenuhi dengan penubuhan Universiti Islam Antarabangsa Malaysia pada tahun 1983.  Di 

universiti ini pelajar wanita menikmati peluang yang sama dengan kaum lelaki dalam segala 

pengkhususan yang ditawarkan, di samping dapat meningkatkan keilmuan dalam bidang 

agama sebagaimana yang diwajibkan oleh universiti. 
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Kesimpulan 

 

Penulis dapat  membuat kesimpulan bahawa perubahan yang berlaku dalam perkembangan 

pendidikan wanita Islam dari zaman awal Islam sehingga zaman moden ini disebabkan 

perubahan yang wujud dalam masyarakat Islam itu sendiri dan jatuh bangunnya sesebuah 

pemerintahan Islam. Sebagai contoh, apabila  kerajaan Islam di Baghdad diserang oleh 

Mongol dan  melalui zaman kejatuhannya sejak abad ke 7H/13M, peluang-peluang wanita 

Islam untuk menerima pendidikan juga semakin sempit. Manakala kegemilangan Islam di 

Andalus telah berjaya melahirkan golongan wanita yang terpelajar dan memainkan peranan 

yang besar memajukan negara. Apabila negara Islam berada di bawah kuasa penjajah, 

pendidikan bagi kaum wanita menjadi tidak menentu dan mula dimasuki unsur-unsur 

pendidikan Barat. Sebaik-baik sahaja penjajah barat keluar satu demi satu dari negara umat 

Islam yang dijajah, sistem pendidikan di negara tersebut mengalami perubahan.  Menjelang 

abad ke 21, persoalan wanita menikmati pendidikan tinggi dalam semua bidang  sudah tidak 

timbul lagi. Namun, pendidikan yang diterima oleh kaum wanita tidak memenuhi kehendak 

agama yang sebenar. 

 

Penulis mendapati bahawa Mesir adalah negara umat Islam yang pertama mengamalkan 

sistem pendidikan yang diperkenalkan oleh penjajah dan menjadi pusat berkembangnya 

gerakan Feminism di kalangan wanita Islam. Hasil dari dua perkembangan ini, pendidikan 

wanita di Mesir turut mengalami perubahan yang drastik dan terkedepan berbanding negara 

umat Islam yang lain. Gerakan feminism telah memberikan satu tamparan kepada 

perkembangan pendidikan agama kepada kaum wanita sehingga akhirnya Kuliyyah Darul 

Ulum Universiti Kaherah membuka pintu kepada pelajar wanita dan Universiti al Azhar 

menubuhkan kuliyyah khusus untuk pelajar wanita.  

 

Satu yang menarik perhatian penulis dalam penelitian ini ialah terdapatnya hubungan 

sejarah antara Mesir dan Malaysia dalam pendidikan tinggi agama bagi wanita. Apabila tiga 

orang pelajar wanita Malaysia datang ke al Azhar pada tahun 1950 memohon untuk  

melanjutkan pelajaran dalam bidang pengajian Islam, permohonan mereka telah ditolak. (Bin 

Salamon:1980) Permohonan ini telah mencetuskan perbincangan hangat di kalangan pentadbir  

dan para ulama universiti tersebut. Hanya setelah sepuluh tahun kedatangan pelajar-pelajar 

tersebut di Mesir, iaitu pada tahun 1962,  kuliyyah lilBanat ditubuhkan di Universiti al 

Azhar.(al Hilal, V. 26 dan V 27:1955) 

  

Adapun ketiga-tiga pelajar perempuan Malaysia yang dinyatakan tadi, setelah 

permohonan mereka ditolak telah menyambung pelajaran di Ma‟ahad al Mu‟allimat  Kaherah 

Mesir. Mereka merupakan kumpulan wanita pertama dari negara bukan Arab yang diterima 

untuk melanjutkan pelajaran tinggi di institusi tersebut.(Utusan Melayu: 30 Mei 1986, 

Inspiration, 1987). Apabila Universiti Kaherah membuka pintu buat pertama kali untuk 

menerima pelajar wanita di kuliah Darul Ulum, salah seorang mereka ini telah berjaya 

melanjutkan pelajaran di kuliah tersebut menjadikannya  pelajar wanita yang pertama  dari 

Asia Tenggara bersama kumpulan pertama pelajar wanita Arab yang diterima 

menyambungkan pelajaran di peringkat universiti dalam bidang pengajian Islam.(Saidah 

Suhaimi: 1993) 

 

Walau pun terdapat beberapa persamaan yang berlaku dalam perkembangan pendidikan 

Islam bagi  wanita Mesir dan Malaysia tetapi  pendidikan Islam  yang dinikmati oleh wanita 

Mesir  lebih menekankan pengasingan berdasarkan jantina serta pengkhususan yang sesuai 
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dengan keperluan wanita Islam masa kini yang menggabungkan antara kepentingan agama dan 

keperluan semasa. 

 

Sehingga ke hari ini, penulis dapati pendidikan Islam yang dinikmati oleh wanita 

Malaysia di peringkat tinggi masih terbatas dalam bidang keagamaan yang menjurus 

melahirkan golongan wanita yang faqihah dalam agama tetapi tidak diberikan peluang 

menikmati bidang-bidang keperluan semasa seperti pendidikan, perubatan, sains sosial, dan 

seumpamanya yang berasaskan kepada pendidikan Islam. Wanita Islam di Malaysia hanya 

mendalami bidang–bidang keperluan semasa di fakulti yang tidak menawarkan pengajian 

Islam sebagai pengajian teras. Justuru itu, penulis berharap pihak-pihak yang terlibat dengan 

pendidikan  kaum wanita Islam khasnya melihat semula sistem yang dilalui oleh wanita Islam 

hari ini. Dengan adanya kepelbagaian bidang yang bersesuaian dengan kaum wanita di 

pengajian Islam akan melahirkan golongan wanita yang faqihah dalam agama di samping 

berkeupayaan menangani persoalan semasa sesuai dengan pendedahan ilmu yang diberikan. 
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ABSTRAK 

 

Kajian ini bertujuan untuk mengenal pasti amalan pengajaran Tafsir al-Quran 

hubungannya dengan penghayatan al-Quran pelajar. Reka bentuk kajian adalah kajian 

kuantitatif dengan menggunakan kaedah tinjauan dalam mengumpul data yang 

melibatkan 254 orang pelajar tingkatan empat dan 34 orang guru Pendidikan Islam. 

Kajian ini melibatkan 5 buah Sekolah Menengah Kebangsaan Agama (SMKA) di Negeri 

Sabah. Data kajian telah dianalisis secara deskriptif menggunakan min, sisihan piawai 

dan peratus manakala analisis inferens menggunakan ujian t, ujian ANOVA dan korelasi 

Pearson. Dapatan kajian mencatatkan tahap interpretasi amalan pengajaran tafsir dari 

aspek persediaan pengajaran, perkembangan pengajaran dan penutup pengajaran 

berada pada tahap sederhana tinggi. Aspek penghayatan pelajar menunjukkan tahap 

kefahaman dan perasaan pelajar terhadap ayat kefahaman Pengajian al-Quran adalah 

pada interpretasi tinggi. Manakala penghayatan pelajar dari segi amalan berada pada 

interpretasi sederhana tinggi. Hasil kajian juga menunjukkan terdapat hubungan yang 

sederhana antara amalan pengajaran tafsir dan penghayatan al-Quran pelajar. 

Manakala hasil dapatan bagi hubungan strategi pengajaran dengan penghayatan al-

Quran pelajar menunjukkan strategi pemusatan guru mempunyai hubungan yang lebih 

tinggi berbanding strategi yang lain dalam memberi penghayatan al-Quran kepada 

pelajar. Dapatan kajian ini diharap dapat membantu pihak Kementerian Pelajaran 

Malaysia, sekolah, institusi-institusi pendidikan yang lain dalam menyusun dan merangka 

program yang bersesuaian dengan keperluan guru al-Quran serta dapat membantu guru 

dalam merancang pengajaran tafsir al-Quran yang lebih berkesan bagi meningkatkan 

penghayatan al-Quran dalam kalangan pelajar.   

Kata Kunci: Pengajaran, tafsir al-Quran, akhlak  
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PENGENALAN  

Ilmu tafsir merupakan sebahagian ilmu daripada ilmu al-Quran dan penguasaan terhadap ilmu 

ini dapat membantu seseorang muslim untuk memahami Islam dengan lebih mendalam. 

Tambah beliau lagi tanpa al-Quran umat Islam tidak akan mendapat pertunjuk dan tanpa ilmu 

tafsir kita tidak akan mengetahui cara untuk mengamalkan pertunjuk tersebut Khalid 

(Mahmood Shaikh, 1999). Allah s.w.t. berfirman dalam Surah al-Shad(38): 29:  

َّرُوا ٱيََٓثِوِ وَلِيَتَذَنَّرَ ٱُوْلوُا الَلبَْابِ نِتاَبٌ ٱَنزَلنْاَهُ  ب ليَْمَ مُبَارَكٌ لِيَدَّ ِ
ا  

Bermaksud: 

“(Al-Quran ini) sebuah Kitab yang Kami turunkan kepadamu (dan umatmu Wahai 

Muhammad), Kitab yang banyak faedah-faedah dan manfaatnya, untuk mereka 

memahami dengan teliti kandungan ayat-ayatNya, dan untuk orang-orang yang 

berakal sempurna beringat mengambil iktibar”. 

Ayat di atas dengan jelas menggesa umat Islam agar mentadabbur, menghayati, 

memahami dan memikirkan tentang ayat-ayat al-Quran dan tidak hanya sekadar membacanya 

sahaja.Al-Zamakhsyari (538H) berkata tadabbur al-Quran bererti melakukan ta‟amul 

(penghayatan) kepada makna dan memerhati dengan mata hati yang mendalam pada makna-

makna tersebut. Al-Zarkasyi (794H) menyebut sesiapa yang tidak mempunyai ilmu, 

kefahaman, taqwa, tadabbur, dia tidak akan mengetahui kelazatan al-Quran. Allah s.w.t. 

berfirman lagi dalam Surah Muzammil(73): 4, Surah al-Jumu‟ah (62):5, Surah al-Baqarah (2): 

242, Surah Yusuf(12):2, Surah al-Qamar (54):17, 22, 32 dan 40 dengan maksud tujuan yang 

sama. Hal ini menjelaskan bahawa tuntutan memahami al-Quran adalah sesuatu yang penting 

dan perlu dilakukan oleh semua umat Islam yang beriman dengan kitabullah. 

Pengajian tafsir al-Quran di peringkat sekolah menengah telah lama diamalkan di 

Malaysia yang dikenali dengan ayat kefahaman di dalam komponen Tilawah al-Quran  dalam 

mata pelajaran Pendidikan Islam dan di dalam komponen Pengajian al-Quran dalam mata 

pelajaran PQS. Mengikut Sukatan Pelajaran PQS (2002), pembelajaran Pengajian al-Quran 

dapat memperkayakan lagi pengetahuan, kemahiran dan penghayatan yang berkaitan dengan 

al-Quran dan al-Sunnah untuk diamalkan dan dihayati dalam kehidupan seharian. Objektifnya 

ialah untuk melahirkan pelajar yang dapat memahami dan menghayati ajaran Islam dalam 

kehidupan seharian berpandukan al-Quran dan al-Sunnah. 

Rentetan kemasukan pengajian tafsir al-Quran dalam KBSM, dapat difahami bahawa 

pengajian tafsir adalah satu cabang ilmu yang tidak harus dipinggirkan kepentingannya dalam 

usaha melahirkan generasi rabbani. Menurut Abdul Ghani Azmi (1999) al-Quran diturunkan 

untuk difahami, justeru itu aspek kefahaman, pengetahuan dan penghayatan perlu 

dicantumkan untuk menjadikan al-Quran berperanan sebagai kitab panduan dalam kehidupan. 

 

PERNYATAAN MASALAH 

Komponen Tilawah al-Quran dalam mata pelajaran Pendidikan Islam menekankan lima aspek 

penting iaitu penguasaan tilawah al-Quran, hafazan, tafsir al-Quran ayat kefahaman, 
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pengajaran ayat dan penghayatan. Pengajaran daripada tafsir al-Quran ayat kefahaman 

seringkali tidak ditekankan dalam pengajaran Pendidikan Islam dalam bilik darjah. Hasil 

kajian Misnan Jemali (2008) menunjukkan bahawa guru kurang menekankan aspek mentafsir 

ayat kefahaman dalam bahagian Tilawah al-Quran dalam pengajaran. Manakala banyak 

kajian-kajian lepas yang telah dilakukan menunjukkan tahap penguasaan kemahiran membaca 

dalam kalangan pelajar menengah juga berada pada tahap sederhana( Misnan Jemali, 2008 & 

Mohd Aderi Che Noh, 2011). Ini menunjukkan guru kurang menekankan aspek kemahiran 

membaca al-Quran dalam kalangan pelajar seterusnya pengajaran kefahaman terhadap ayat-

ayat al-Quran itu sendiri juga turut diabaikan. 

 Selain itu, guru juga tidak menjadikan tafsir al-Quran sebagai salah satu objektif dalam 

pengajaran Tilawah al-Quran. Ini dibuktikan melalui kajian Misnan Jemali (2008), dapatan 

kajian bagi aspek membincangkan tafsir al-Quran sebagai objektif pengajaran, dapatan kajian 

menunjukkan seramai 67.9% daripada responden menyatakan bahawa pengajaran Tilawah al-

Quran di kelas tidak kerap menekankan kemahiran tafsir al-Quran. Dapatan ini menunjukkan 

lebih separuh responden pelajar menyatakan bahawa guru mereka tidak kerap membincangkan 

tafsir al-Quran di dalam kelas. Ditambah lagi seramai 52% daripada responden pelajar 

menyatakan bahawa guru kurang memberi penekanan kepada kemahiran tafsir al-Quran dalam 

pengajaran Tilawah al-Quran.Ini jelas menunjukkan sebahagian besar responden pelajar 

menyatakan bahawa pengajaran kemahiran tafsir al-Quran kurang diberi penekanan dalam 

pengajaran Tilawah al-Quran dari segi objektif pengajaran mahupun dalam amalan pengajaran 

guru seharian. 

Guru Pendidikan Islam juga dilihat tidak memberi penekanan kepada aspek 

menterjemah ayat kefahaman Tilawah al-Quran. Keadaan ini menjauhkan lagi pelajar daripada 

terus memahami kandungan al-Quran. Ini dibuktikan melalui kajian Misnan Jemali (2008), 

dapatan kajiannya menunjukkan penekanan kemahiran menterjemah ayat al-Quran di kalangan 

guru dalam pengajaran Tilawah al-Quran, menunjukkan hanya seramai 15.4% daripada 

responden pelajar menyatakan guru kerap mengajar kemahiran menterjemah ayat al-Quran 

dalam pengajaran Tilawah al-Quran. Dapatan kajian ini juga menunjukkan bahawa kemahiran 

menterjemah ayat al-Quran dalam Tilawah al-Quran berada pada tahap yang sangat rendah di 

mana kemahiran ini tidak diberi penekanan yang sewajarnya oleh guru. Dapatan kajian ini 

menjelaskan kepada kita bahawa guru tidak menjadi agen yang efektif dalam pengajaran ayat-

ayat kefahaman al-Quran dalam mencapai matlamat pendidikan Islam itu sendiri. 

 

Teori Pengajaran al-Ghazali 

Ibn Khaldun (2000) mengukuhkan pandangan ini dengan menyebut bahawa pengajaran ilmu 

kepada pelajar-pelajar akan berkesan apabila dilakukan secara beransur-ansur. Al-Ghazali 

(1980) juga menyarankan penyampaian ilmu mengikut kesesuaian ilmu berdasarkan 

keupayaan pelajar. Bagi al-Ghazali (1980) antara tugas utama guru adalah membina pelajar 

dari segi akhlak di samping intelek supaya menjadi manusia yang baik dan bertanggungjawab. 

Setiap mata pelajaran yang diajar mesti dibekalkan dan dihayati dengan nilai kemuliaan 

manusia. 

 

Al-Ghazali (1980) dalam bukunya “Ihya „Ulumuddin” menyatakan pengajaran perlu 

ditumpukan kepada ilmu-ilmu asas terlebih dahulu sebelum melanjutkan kepada ilmu 

seterusnya. Proses pengajaran dan pembelajaran haruslah dilakukan secara berperingkat-
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peringkat mengikut tahap kemampuan pelajar. Tambah al-Ghazali lagi pengajaran perlulah 

menjana pemikiran pelajar dengan menggalakkan pelajar memberi cadangan dan pandangan. 

Berdasarkan pandangan al-Ghazali ini, dapat disimpulkan strategi pengajaran yang 

bersesuaian dengan pandangan beliau adalah pengajaran berpusatkan guru, berpusatkan 

pelajar dan berpusatkan bahan. 

 

Menurut Ragbir (2005), strategi merujuk kepada cara-cara bagaimana guru 

mengendalikan sesuatu aktiviti pembelajaran dengan sistematik dan merupakan tindakan-

tindakan khusus yang dilakukan dengan sengaja oleh guru untuk mencapai matlamat-matlamat 

khusus dalam proses pembelajaran. Al-Ghazali tidak mengemukakan satu strategi pengajaran 

khas dalam bidang tafsir al-Quran. Walau bagaimanapun beliau menjelaskan sebahagian 

prinsip-prinsip dasar yang patut dipegang oleh setiap pendidikan dan pelajar.  

 

Menurut al-Ghazali (1980) hubungan guru dan pelajar mestilah positif. Al-Ghazali 

(1980)  amat mengharapkan diwujudkan hubungan kasih sayang antara guru dan pelajar. 

Hubungan yang dibina atas dasar kasih sayang, lemah lembut, saling mempercayai dan 

hormat-menghormati tercipta maka mesej setiap guru dan pelajar mudah terlaksana dan berada 

dalam situasi menyenangkan.  

 

Manakala daripada aspek pelajar, al-Ghazali menjelaskan sifat-sifat yang mesti dimiliki 

oleh pelajar sehingga mereka dapat mengambil manfaat daripada proses pengajaran. Sifat-sifat 

tersebut adalah tawadu‟, jiwanya suci daripada amalan tercela, setia dan ikhlas hatinya. Antara 

tujuannya ialah supaya pelajar tidak membenci terhadap disiplin ilmu yang tidak dikenali serta 

menganggap ilmu lain remeh (Abdul Salam, 2003). Hal ini selari dengan pemikiran Ibn 

Khaldun yang menggesa agar murid mesti membina hubungan secara langsung dengan guru 

supaya mudah untuk memperolehi ilmu daripada guru (al-Ghazali, 2008).  

 

Menurut al-Ghazali proses pengajaran haruslah selari dengan kemampuan akal pelajar. 

Al-Ghazali melarang guru mengajar ilmu yang tidak dapat difahami oleh pelajar sehingga 

fikirannya menjadi kacau bilau. Al-Ghazali mengakui wujudnya perbezaan individu dari sudut 

persediaan akal dan kemampuannya (Abdul Salam, 2003).Selaras dengan pandangan al-

Ghazali, strategi pengajaran pemusatan guru dapat memberi ruang kepada guru untuk 

mengatur isi pengajaran mengikut kemampuan akal pelajar. Pengajaran bertahap dapat 

dirancang melalui kaedah pengajaran ini. Selain itu, kaedah ini membantu guru menyusun isi 

pengajaran secara bersistematik dan menyampaikan isi pengajaran secara beransur-ansur. 

 

Al-Ghazali menambah, guru perlu memberi idea dan pandangan-pandangan yang dapat 

membimbing pelajar untuk berfikir. Pandangan-pandangan itu dapat meningkatkan 

pengalaman dan maklumat mereka, seterusnya menggalakkan mereka memberi idea-idea dan 

pandangan yang kreatif. Oleh itu, guru dan pelajar dapat berkongsi pengalaman dan maklumat 

yang berguna (Abdul Salam, 2003). Pemikiran pendidikan al-Ghazali ini bertepatan dengan 

strategi pengajaran pemusatan murid. Strategi pengajaran ini melatih pelajar untuk berfikir dan 

menjana idea-idea baru berasaskan pengajaran yang disampaikan. 

 

Al-Ghazali juga menegaskan pengajaran yang disampaikan haruslah bermula dari 

mudah kepada kompleks. Proses pengajaran dan pembelajaran haruslah dilakukan secara 

berperingkat-peringkat mengikut tahap kemampuan pelajar (Abdul Salam, 2003). Pandangan 

al-Ghazali ini bersesuaian dengan strategi pengajaran pemusatan bahan. Strategi pengajaran 

ini merupakan proses pembelajaran bertahap untuk menajamkan daya ingatan dan menambah 

kefahaman pelajar. Selain itu, strategi pengajaran ini bersifat pengukuhan kepada pengajaran 
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yang telah disampaikan.   

 

Al-Ghazali mempunyai pandangan yang luas terhadap aspek ilmu. Al-Ghazali 

menyarankan  agar tujuan utama penggunaan ilmu diselaraskan dengan tingkat usia, tingkat 

kecerdasan, bakat serta mempunyai hubungan dengan nilai manfaat. Selain itu, al-Ghazali 

menempatkan para pendidik sebagai tokoh teladan bagi pelajar dan membiasakan pelajar-

pelajar untuk mengamalkan ilmu yang dimiliki bagi kepentingan diri sendiri dan masyarakat 

(Abdul Salam, 2003) 

 

Strategi  pengajaran al-Ghazali ini selari dengan pandangan Ibnu Khaldun dalam bidang 

dengan pendidikan. Menurut Ibn Khaldun kaedah dan strategi pengajaran bukan satu sahaja 

bahkan berbagai-bagai mengikut tahap pelajar, suasana dan perbezaan mengikut negara-

negara Islam. Selain itu, Ibnu Khaldun menyarankan guru supaya sentiasa memperhatikan 

murid semasa mengajar dan memahami masalah serta kesukaran mereka dalam menuntut 

ilmu. Oleh yang demikian, guru perlu berusaha menyelesaikan kesulitan pelajar-pelajarnya 

(al-Ghazali, 2008). Al-Ghazali sentiasa mengingatkan guru mendidik dengan kasih sayang 

agar pelajar dapat membina hubungan yang baik dengan guru hasilnya pengajaran dapat 

disampaikan dengan berkesan. 

 

 

Metodologi Kajian 

 

Kajian ini merupakan satu kajian kuantitatif yang mengkaji tentang persepsi murid tingkatan 

empat di SMKA berkaitan strategi pengajaran yang terdiri daripada pengajaran berpusatkan 

guru, pengajaran berpusatkan pelajar dan pengajaran berpusatkan bahan. Kajian ini melibatkan 

seramai 254 orang responden murid. sampel kajian dipilih secara rawak berstrata dan 

berkelompok daripada seluruh negeri Sabah. Bahagian yang terlibat adalah Bahagian Tawau, 

Bahagian Sandakan, Bahagian Pantai Barat Utara, Bahagian Pantai Barat Selatan dan 

Bahagian Pedalaman. Kajian ini melibatkan 5 buah Sekolah Menengah Kebangsaan Agama 

(SMKA) di Negeri Sabah. Data kajian telah dianalisis secara deskriptif menggunakan min, 

sisihan piawai dan peratus manakala analisis inferens menggunakan ujian 

 t, ujian ANOVA dan korelasi Pearson. 

 

 

Dapatan Kajian 

 

Strategi Pengajaran 

 

Analisis secara deskriptif bagi strategi pengajaran berpusatkan guru menunjukkan skor min 

berada pada aras sederhana tinggi (min=3.88, sp=0.547) sebagaimana mana dijelaskan dalam 

jadual 1.1. Dapatan kajian menunjukkan tiga item dalam strategi ini diinterpretasikan pada 

aras tinggi. Item-item tersebut adalah guru prihatin dengan murid (min=4.13, sp=1.106) 

dengan peratusan responden murid menyatakan sangat setuju dan setuju 76%, guru melibatkan 

murid dalam sesi pengajaran (min=4.03, sp=1.072) dengan peratusan responden murid 

menyatakan sangat setuju dan setuju 69.3% dan guru menambah maklumat baru yang dipetik 

dari al-Quran dan hadis (min=4.07, sp=0.906) dengan peratusan responden murid menyatakan 

sangat setuju dan setuju 75.6%.  

 

 Manakala tiga item mempunyai skor min pada tahap sederhana tinggi iaitu guru 

mempelbagaikan kaedah pengajaran (min=3.41, sp=1.032) dengan peratusan responden murid 
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menyatakan sangat setuju dan setuju 47.7%, guru bercerita menyampaikan pengajaran tafsir 

al-Quran (min=3.83, sp=0.922) dengan peratusan responden menyatakan sangat setuju dan 

setuju 65.8% dan guru sangat berminat menggunakan kaedah penceritaan (min=3.82, 

sp=0.976) dengan peratusan responden murid menyatakan sangat setuju dan setuju 62.6%.  

 

 

 

Jadual 1.1 

Strategi pengajaran berpusatkan guru 

No Item 
STS 

% 

TS 

% 

KS 

% 

S 

% 

SS 

% 
Min S.P INT 

B15 *Guru prihatin dengan murid. 
9 

3.5 

17 

6.7 

35 

13.8 

63 

24.8 

130 

51.2 
4.13 1.106 T 

          

B16 
*Guru melibatkan murid dalam sesi 

pengajaran. 

4 

1.6 

22 

8.7 

52 

20.5 

61 

24 

115 

45.3 
4.03 1.072 T 

          

B17 
*Guru mempelbagaikan kaedah 

pengajaran. 

11 

4.3 

33 

13 

89 

35 

83 

32.7 

38 

15 
3.41 1.032 ST 

          

B18 
Guru bercerita menyampaikan 

pengajaran tafsir al-Quran. 

1 

0.4 

20 

7.9 

66 

26 

100 

39.4 

67 

26.4 
3.83 0.922 ST 

          

B19 

Guru menambah maklumat baru 

yang dipetik dari al-Quran dan 

hadis. 

2 

0.8 

12 

4.7 

48 

18.9 

97 

38.2 

95 

37.4 
4.07 0.906 T 

          

B20 
Guru sangat berminat 

menggunakan kaedah penceritaan. 

2 

0.8 

21 

8.3 

72 

28.3 

84 

33.1 

75 

29.5 
3.82 0.976 ST 

 Min keseluruhan      3.88 0.547 ST 

 *Penyata negatif yang telah dikod semula 

 

 

Strategi Pengajaran Berpusatkan Murid 

 

Analisis diskriptif bagi strategi pengajaran berpusatkan murid adalah seperti dalam jadual 1.2. 

Keputusan analisis deskriptif yang dipaparkan dalam jadual 1.2 menunjukkan skor min 

keseluruhan pada aras sederhana tinggi (min=3.47, sp=0.555). Hasil kajian mendapati dua 

item mempunyai nilai skor min pada aras sederhana rendah iaitu guru membahagikan murid 

mengikut kumpulan kecil (min=2.94, sp=1.213) dengan peratusan responden murid 

menyatakan sangat setuju dan setuju 31.9% dan guru meminta murid menyenaraikan isi 

penting tafsir al-Quran (min=2.93, sp=1.095) dengan peratusan responden murid menyatakan 

sangat setuju dan setuju 29.2%.   

 

Manakala item-item yang lain dalam strategi ini mempunyai skor min pada aras 

sederhana tinggi. Guru membuka sesi perbincangan isi-isi penting (min=3.97, sp=0.926) 

dengan peratusan responden murid menyatakan sangat setuju dan setuju 70.1%, guru menyoal 

murid tentang tafsir al-Quran yang telah dipelajari  (min=3.84, sp=0.981) dengan peratusan 

responden menjawab sangat setuju dan setuju 67.7%, guru bersoal jawab dengan murid 

sebelum pengajaran tafsir al-Quran (min=3.55, sp=1.046) dengan peratusan responden 

menyatakan sangat setuju dan setuju 52.8%, guru membimbing murid dalam kumpulan. 

(min=3.39, sp=1.184) dengan peratusan responden murid menyatakan sangat setuju dan setuju 

51.6%,  guru menggalakkan murid untuk menganalisis ayat al-Quran (min=3.39, sp=1.034) 

dengan peratusan responden murid menyatakan sangat setuju dan setuju 46.1%, guru 
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membimbing murid menganalisis ayat al-Quran (min=3.62, sp=1.048) dengan peratusan 

responden menyatakan sangat setuju dan setuju 56.7%, guru meminta murid membentangkan 

hasil pembelajaran (min=3.35, sp=1.075) dengan peratusan responden murid menyatakan 

sangat setuju dan setuju 45.3% dan guru berminat kaedah pengajaran pembentangan 

(min=3.70, sp= 1.131) dengan peratusan responden menyatakan sangat setuju dan setuju 

59.4%. 

 

Jadual 1.2 

Strategi pengajaran berpusatkan murid 

No Item 
STS 

% 

TS 

% 

KS 

% 

S 

% 

SS 

% 
Min S.P INT 

B21 Guru meminta murid 

membentangkan hasil pembelajaran. 

14 

5.5 

36 

14.2 

89 

35 

76 

29.9 

39 

15.4 
3.35 1.075 ST 

          

B22 Guru meminta murid menyenaraikan 

isi penting tafsir al-Quran. 

 

29 

11.4 

55 

21.7 

96 

37.8 

54 

21.3 

20 

7.9 
2.93 1.095 SR 

B23 Guru berminat kaedah pengajaran 

pembentangan. 

13 

5.1 

22 

8.7 

68 

26.8 

77 

30.3 

74 

29.1 
3.70 1.131 ST 

          

B24 Guru membuka sesi perbincangan isi-

isi penting. 

0 

0 

18 

7.1 

58 

22.8 

91 

35.8 

87 

34.3 
3.97 0.926 ST 

          

B25 Guru menyoal murid tentang tafsir al-

Quran yang telah dimuridi. 

3 

1.2 

24 

9.4 

55 

21.7 

100 

39.4 

72 

28.3 
3.84 0.981 ST 

          

B26 *Guru bersoal jawab dengan murid 

sebelum pengajaran tafsir al-Quran. 

12 

4.7 

21 

8.3 

87 

34.3 

84 

33.1 

50 

19.7 
3.55 1.046 ST 

          

B27 Guru membahagikan murid mengikut 

kumpulan kecil. 

36 

14.2 

55 

21.7 

82 

32.3 

50 

19.7 

31 

12.2 
2.94 1.213 SR 

          

B28 Guru membimbing murid dalam 

kumpulan. 

23 

9.1 

32 

12.6 

68 

26.8 

85 

33.5 

46 

18.1 
3.39 1.184 ST 

          

B29 Guru menggalakkan murid untuk 

menganalisis ayat al-Quran. 

9 

3.5 

39 

15.4 

89 

35 

78 

30.7 

39 

15.4 
3.39 1.034 ST 

          

B30 Guru membimbing murid 

menganalisis ayat al-Quran. 

7 

2.8 

30 

11.8 

73 

28.7 

86 

33.9 

58 

22.8 
3.62 1.048 ST 

 Min keseluruhan      3.47 0.555 ST 

 *Penyata negatif yang telah dikod semula 

 

 

Strategi Pengajaran Berpusatkan Bahan 

 

Analisis secara deskriptif bagi strategi pengajaran berpusatkan bahan dijelaskan dalam jadual 

1.3. Secara keseluruhan analisis deskriptif bagi strategi pengajaran ini menunjukkan skor min 

(min=3.78, sp=0.685) pada tahap sederhana tinggi. Guru memberi latih tubi kepada murid 

(min=4.09, sp=0.964) dengan peratusan responden murid menyatakan sangat setuju dan setuju 

77.9% mencatatkan nilai skor min yang tertinggi. Manakala item-item yang lain berada pada 

skor min sederhana tinggi sahaja iaitu memberi penekanan kepada murid yang lemah 

(min=3.74, sp=1.139) dengan peratusan responden menyatakan sangat setuju dan setuju 

62.2%, menyebut semula isi-isi penting (min=3.65, sp=0.985) dengan peratusan responden 

murid menyatakan sangat setuju dan setuju 60.3%, mengulangi tajuk yang telah dimuridi 

setiap kali di penghujung sesi pengajaran (min=3.81, sp=1.010) dengan peratusan responden 
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murid menyatakan sangat setuju dan setuju 65.7% dan melazimi murid dengan soalan-soalan 

sebagai latihan tambahan (min=3.59, sp=1.066) dengan peratusan responden murid 

menyatakan sangat setuju dan setuju 55.1%. 

 

Jadual 1.3 

Strategi pengajaran berpusatkan bahan 

No Item  
STS 

% 

TS 

% 

KS 

% 

S 

% 

SS 

% 
Min S.P INT 

B31 Guru memberi latih tubi kepada 

murid . 

1 

0.4 

23 

9.1 

32 

12.6 

94 

37 

104 

40.9 
4.09 0.964 T 

          

B32 Guru memberi penekanan 

kepada murid yang lemah. 

11 

4.3 

27 

10.6 

58 

22.8 

78 

30.7 

80 

31.5 
3.74 1.139 ST 

          

B33 Guru meminta murid menyebut 

semula isi-isi penting tafsir ayat 

al-Quran. 

7 

2.8 

23 

9.1 

71 

28 

103 

40.6 

50 

19.7 
3.65 0.985 ST 

          

B34 Guru meminta mengulangi tajuk 

yang telah dimuridi setiap kali 

di penghujung sesi pengajaran. 

6 

2.4 

20 

7.9 

61 

24 

95 

37.4 

72 

28.3 
3.81 1.010 ST 

          

B35 Guru melazimi murid dengan 

soalan-soalan sebagai latihan 

tambahan 

10 

3.9 

27 

10.6 

77 

30.3 

84 

33.1 

56 

22 
3.59 1.066 ST 

 Min keseluruhan      3.78 0.685 ST 

 

 

c. Rumusan Keseluruhan Strategi Pengajaran 

 

Jadual 1.4 menunjukkan min, sisihan piawai, interpretasi min bagi ketiga-tigajenis 

strategipengajaran ayat kefahaman Pengajian al-Quran yang diperolehi daripada persepsi guru 

dan murid.Min keseluruhan dari persepsi guru ialah 3.80 dan sisihan piawai 0.371 berada pada 

interpretasi min sederhana tinggi. Manakala min keseluruhan dari persepsi murid ialah 3.66 

dan sisihan piawai 0.455 berada pada interpretasi min sederhana tinggi. 

 

Jadual  1.4 

Rumusan elemen strategi pengajaran dari persepsi guru dan murid 

Elemen Strategi Pengajaran 

Ayat Kefahaman 

Persepsi Guru 

 

Persepsi Murid 

Min S.P INT Min S.P INT 

 

Berpusatkan guru 

 

4.60 0.574 T 3.88 0.547 ST 

 

Berpusatkan murid 

 

3.70 0.455 ST 3.47 0.555 ST 

Berpusatkan bahan 

 
3.97 0.570 ST 3.78 0.685 ST 

Min Keseluruhan 3.80 0.371 ST 3.66 0.455 ST 

 

Jadual 1.4 menunjukkan persepsi guru dan persepsi murid mencatatkan tahap interpretasi min 

yang sama pada dua jenis strategi pengajaran pada nilai sederhana tinggi iaitu pada strategi 

pengajaran berpusatkan murid serta strategi pengajaran berpusatkan bahan. Guru dan murid 
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berbeza persepsi pada strategi pengajaran berpusatkan guru. Persepsi guru mencatatkan nilai 

min pada tahap tinggi manakala persepsi murid mencatatkan nilai min pada tahap sederhana 

tinggi. 

 

 Elemen yang mencatatkan nilai interpretasi min tinggi dari persepsi guru adalah strategi 

pengajaran berpusatkan guru (min=4.60, sp=0.574), manakala dua strategi pengajaran 

mencatatkan interpretasi min pada tahap sederhana tinggi dari persepsi guru iaitu strategi 

pengajaran berpusatkan murid (min=3.70, sp=0.455) dan strategi pengajaran berpusatkan 

bahan (min=3.97, sp=0.570). 

 

Manakala strategi pengajaran ayat kefahaman Pengajian al-Quran dari persepsi murid 

mencatatkan interpretasi min yang sama pada ketiga-tiga strategi pengajaran iaitu pada tahap 

sederhana tinggi pada strategi pengajaran berpusatkan guru (min=3.88, sp=0.547), strategi 

pengajaran berpusatkan murid (min=3.47, sp=0.555) serta strategi pengajaran berpusatkan 

bahan (min=3.78, sp=0.685). 

 

Secara umumnya, dua strategi pengajaran ayat kefahaman Pengajian al-Quran 

mencatatkan tahap interpretasi yang sama berdasarkan persepsi guru dan murid. Strategi 

pengajaran berpusatkan murid mencatatkan nilai min yang paling rendah berbanding strategi 

pengajaran yang lain daripada kedua-dua persepsi responden iaitu persepsi guru dan murid. 

Hal ini menunjukkan guru dan murid bersetuju bahawa strategi pengajaran berpusatkan murid 

adalah kaedah pengajaran yang tidak diminati dan kurang dipraktikkan oleh guru dalam 

pengajaran ayat kefahaman Pengajian al-Quran.  

 

Bagi strategi pengajaran berpusatkan bahan mencatatkan nilai min yang kedua tertinggi 

berbanding strategi yang lain berdasarkan persepsi guru dan murid. Hal ini menjelaskan 

bahawa guru dan murid bersetuju bahawa strategi pengajaran bagi ayat kefahaman Pengajian 

al-Quran yang lebih kerap dipraktikkan oleh guru adalah strategi pemusatan bahan berbanding 

strategi pemusatan murid.  

 

Strategi pengajaran pemusatan guru mencatatkan nilai min tertinggi berbanding strategi 

pengajaran yang lain berdasarkan persepsi guru dan murid. Nilai min bagi persepsi guru 

mencatatkan nilai min yang tinggi manakala nilai min bagi persepsi murid mencatatkan nilai 

min sederhana tinggi. Walaupun terdapat perbezaan yang besar pada nilai min bagi persepsi 

guru dan murid, namun begitu strategi pemusatan guru mencatatkan nilai min yang paling 

tinggi berbanding strategi pengajaran yang lain berdasarkan persepsi guru dan murid. Hal ini 

menunjukkan bahawa guru dan murid bersetuju strategi pengajaran pemusatan guru 

merupakan kaedah utama yang sering digunakan oleh guru dalam pengajaran ayat kefahaman 

Pengajian al-Quran. Seterusnya diikuti strategi pengajaran pemusatan bahan dan strategi 

terakhir yang menjadi pilihan guru adalah strategi pengajaran pemusatan murid. 

 

 

Rumusan 

 

Manakala dapatan kajian untuk strategi pengajaran berada pada tahap sederhana sahaja. 

Strategi pengajaran ayat kefahaman yang difokuskan dalam kajian ini adalah yang telah 

digariskan oleh al-Ghazali secara umum dan perincian strategi pengajaran tersebut diambil 

dalam buku bertajuk Panduan ulangkaji ilmu pendidikan oleh Ragbir (2005). Pengkaji melihat 

tiga strategi pengajaran yang sesuai menurut pandangan al-Ghazali adalah strategi pemusatan 

guru, strategi pemusatan murid dan strategi pemusatan bahan.  
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Hasil dapatan menunjukkan strategi pengajaran ayat kefahaman Pengajian al-Quran yang 

menjadi pilihan guru adalah strategi pemusatan guru. Selari dengan dapatan kajian, strategi 

pemusatan guru adalah strategi yang mempunyai hubungan yang paling tinggi dengan 

penghayatan al-Quran murid berbanding strategi pengajaran yang lain. Jelas bahawa guru di 

SMKA di Sabah mengamalkan strategi pengajaran pemusatan gurudengan menggunakan 

kaedah-kaedah pengajaran yang sesuai seperti bercerita, syarahan dan kuliah dalam pengajaran 

ayat kefahaman Pengajian al-Quran sehingga dapat menghasilkan penghayatan al-Quran di 

kalangan pelajar. Intipati pengajaran ayat kefahaman al-Quran yang disampaikan melalui 

kaedah penceritaan dan syarahan dapat memuatkan maklumat-maklumat tambahan yang 

menarik. Selain itu, teknik-teknik tertentu dapat digunakan untuk lebih menarik minat murid 

untuk mendalami ilmu-ilmu al-Quran. 

 

Seterusnya strategi pengajaran yang menjadi pilihan kedua guru dalam pengajaran ayat 

kefahaman Pengajian al-Quran adalah strategi pemusatan bahan, manakala strategi terakhir 

yang menjadi pilihan guru adalah pemusatan murid.Walau bagaimanapun hasil dapatan 

hubungan ketiga-tiga jenis strategi pengajaran dengan penghayatan al-Quran murid 

mencatatkan strategi pengajaranpemusatan murid mempunyai hubungan tertinggi selepas 

strategi pengajaran pemusatan guru. Manakala strategi pengajaran pemusatan bahan 

mencatatkan nilai terendah antara ketiga-tiga strategi. Hal ini bertentangan dengan amalan 

kebiasaan pemilihan strategi di kalangan guru-guru agama di SMKA. Guru-guru agama di 

SMKA lebih berminat menggunakan strategi pengajaran pemusatan bahan daripada strategi 

pengajaran pemusatan murid. Justeru itu, guru agama di SMKA di Sabah harus mengubah 

penggunaan strategi pengajaran yang digunakan selama ini dalam pengajaran ayat kefahaman 

Pengajian al-Quran kepada strategi pengajaran yang lebih memberi kesan terhadap 

penghayatan al-Quran murid. Amalan guru agama di SMKA di Sabah menggunakan strategi 

pengajaran pemusatan bahan sebagai kaedah kedua perlu ditukarkan kepada strategi 

pengajaran pemusatan murid dalam pengajaran ayat kefahaman Pengajian al-Quran. Manakala 

strategi pengajaran pemusatan bahan perlu menjadi pilihan terakhir guru dalam pemilihan 

strategi pengajaran ayat kefaham Pengajian al-Quran berikutan hubungan kumpulan strategi 

ini dengan penghayatan al-Quran murid berada pada tahap yang rendah. 

 

 

Implikasi Kajian 

 

Secara keseluruhannya, kajian ini memberikan sumbangan yang penting dengan terhasilnya 

satu teori yang diambil daripada pandangan al-Ghazali dalam mengatur strategi pengajaran 

yang berkesan yang boleh dilaksanakan untuk membentuk pengahayatan al-Quran murid 

.Teori tersebut telah diperincikan yang terdiri daripada strategi pengajaran pemusatan guru, 

pemusatan murid dan pemusatan bahan. Setiap strategi yang dilaksanakan akan memberikan 

kesan yang berbeza kepada pengahatan al-Quran murid menerusi amalan pengajaran guru 

dalam ayat kefahaman Pengajian al-Quran. Justeru itu, kajian ini juga memberi sumbangan 

dalam mengenal pasti strategi pengajaran yang paling berkesan dalam menghasilkan 

penghayatan al-Quran menerusi amalan pengajaran ayat kefahaman Pengajian al-Quran.  
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ABSTRAK 

 
Kajian ini untuk melihat peranan guru Pendidikan Islam sebagai pembimbing di sekolah 

rendah daerah Asajaya Samarahan Sarawak. Kajian ini menggunakan pendekatan 

kuantitatif. Seramai 30 orang guru Pendidikan Islam dipilih secara rawak daripada 

sekolah-sekolah rendah di daerah Asajaya Samarahan. Data kajian diperolehi dengan 

menggunakan borang soal selidik yang mempunyai 42 item soalan dan dianalisis secara 

deskriptif .Dapatan kajian menunjukan guru-guru Pendidikan Islam berperanan sebagai 

pembimbing yang mempunyai ciri-ciri sebagai pembimbing dengan skor min pada tahap 

tinggi (min=4.40, sp=0.173). Dapatan kajian guru-guru Pendidikan Islam yang 

berperanan sebagai pembimbing di sekolah menunjukkan skor min tinggi (min=4.47, 

sp=0.163). Seterusnya bagi dapatan kajian guru-guru Pendidikan Islam yang 

memberikan pelbagai bentuk bimbingan ketika di sekolah dengan memperolehi skor min 

yang tinggi (min=4.47, sp=0.163). Justeru, guru Pendidikan Islam perlu meningkatkan 

peranannya sebagai pembimbing di sekolah dengan mengambil pendekatan yang lebih 

holistik ke arah membentuk murid yang menyeluruh dan bersepadu selaras dengan 

falsafah pendidikan. 

 

 

Kata kunci : Guru Pendidikan Islam, peranan guru, ciri-ciri pembimbing, bentuk-bentuk 

bimbingan 
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Pendahuluan 

 

Nabi Muhammad SAW sering menganjurkan para sahabat untuk menyampaikan apa yang 

pernah mereka dengar, supaya dimanfaatkan oleh generasi-generasi berikutnya di mana 

sahaja.( Al Qardhawi Yusuf, 1996). Sebagaimana sabda SAW, ”Sampaikan oleh mu yang 

datang dariku walaupun hanya satu ayat.”, hadis riwayat al Bukhari, 3274.  Kehidupan 

berlandaskan Islam adalah sebagai cara hidup yang lengkap dan sempurna. Oleh itu, orang 

yang pertama yang bertanggungjawab mendidik adalah ibu bapa dan tugas ini diikuti oleh 

peranan guru (Norzamzila, 2014). 

 

 Justeru itu, guru harus sedar bahawa tugas menyampaikan ilmu adalah amanah daripada 

Allah dan bukan satu tugas yang ringan. Menurut Islam, tugas sebagai guru atau pendidik 

telah dijelaskan dengan keutamaan-keutamaannya (Baharom Mohamad et.al, 2008)  melalui 

firman Allah SWT  dalam surah An Nahl ayat 125 yang bermaksud ; 

 

“Serulah ke jalan Tuhanmu (Wahai Muhammad) Dengan hikmat kebijaksanaan dan nasihat   

pengajaran yang baik...”, 

(Abdullah Basmeih, 2001) 

 

 Oleh yang demikian, peranan guru sebagai nadi dalam memperkukuhkan dan 

memajukan bidang pendidikan di negara ini tidak dapat.  Bahkan, guru juga memainkan 

peranan dalam melahirkan murid yang menepati keperluan negara seiring dengan Falsafah 

Pendidikan Negara. Begitu juga halnya dengan guru Pendidikan Islam memegang amanah 

yang berat dalam memainkan peranan agar Falsafah Pendidikan Islam dapat direalisasikan 

(Norzamzila, 2014). 

 

 Menurut Syafarina (2012) guru bukan sekadar mendidik murid semata-mata tetapi tugas 

guru adalah memainkan peranan sebagai pembimbing murid-muridnya di sekolah. Tugas guru 

sebagai pembimbing terlaksana dengan sempurna jika guru mempunyai minat yang mendalam 

terhadap mata pelajaran Pendidikan Islam. 

 

Usaha untuk menyakinkan para pelajar memerlukan guru Pendidikan Islam memiliki 

semangat dan komitmen yang tinggi serta mempunyai kepakaran dalam bidang yang diajar. 

Penyampaian guru Pendidikan Islam dalam pengajaran dan pembelajaran haruslah berkualiti 

dan mampu meningkatkan motivasi pelajar di dalam kelas (Shamsina Shamsudin, 2012). 

 

 Oleh itu, guru pendidikan Islam perlu mendapat kerjasama dan sokongan padu dari 

pelajar, pihak pentadbiran, ibu bapa dan masyarakat dalam menyampaikan ilmu dan 

membimbing pelajar. Terdapat beberapa kaedah yang boleh digunakan oleh guru Pendidikan 

Islam dalam menggalas tugas sebagai pembimbing murid iaitu guru perlu merapatkan jurang 

di antara guru dan murid bagi mewujudkan hubungan erat dengan mengetahui latar belakang 

keluarga pelajarnya samaada pelajarnya mempunyai masalah atau pun sebaliknya 

(Norzamzila, 2014). 

 

 

Penyataan Masalah 

 

Tugas guru kini bukan sekadar mengajar dan memberikan ilmu kepada pelajar sahaja tetapi 

penentu kepada maju atau mundurnya sesebuah negara (Sabaruddin Suhaidi, 2008). Sebuah 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

279 

  

negara yang maju dan membangun, amat mengambil berat tentang pendidikan bagi 

mewujudkan generasi muda  yang berkualiti dan cemerlang. Menurut Marzita (2003) peranan 

ini juga turut  dipikul oleh guru Pendidikan Islam dalam melahirkan generasi yang menjadi 

aset negara pada masa akan datang.  

 

 Berdasarkan maklumat yang diperolehi, statistik salah laku disiplin murid direkodkan 

oleh Kementerian Pelajaran dalam tempoh 5 tahun (2008 hingga 2012) menjangkau 107 191 

orang yang merangkumi 10 jenis kesalahan. Sebanyak 17,343 daripadanya adalah ponteng 

sekolah, 14,321 daripadanya adalah berunsurkan jenayah dan 14 298 daripadanya adalah 

merokok. Lebih membimbangkan, 73.09 peratus merupakan pelajar sekolah menengah yang 

akan menduduki peperiksaan penting sebelum menjalani kehidupan sebagai seorang dewasa 

beberapa tahun selepas itu  (Nasarudin Hassan, 2013). 

 

 Berdasarkan situasi berkenaan dimanakah guru Pendidikan Islam yang sepatutnya 

menjadi pembimbing kepada pelajar-pelajar dengan menyemai kefahaman Islam dan akhlak 

Islam dalam diri pelajar. Oleh itu, kajian ini dijalankan untuk mengesan dan mengetahui 

adakah guru pendidikan Islam melaksanakan tugas sebagai seorang pembimbing kepada 

pelajar.  

 

 

Objektif Kajian 

 

Kajian yang akan dijalankan ini adalah berdasarkan objektif-objektif seperti yang berikut di 

bawah; 

 

1. Mengenalpasti ciri-ciri Guru Pendidikan Islam yang berperanan sebagai pembimbing 

di sekolah. 

2. Untuk meninjau peranan guru pendidikan Islam sebagai pembimbing di sekolah. 

3. Mengenalpasti bentuk bimbingan yang digunakan Guru Pendidikan Islam sebagai 

pembimbing di sekolah. 

 

 

Soalan Kajian 

 

Berikut adalah soalan-soalan untuk kajian ini iaitu; 

1. Apakah ciri-ciri guru Pendidikan Islam yang berperanan sebagai pembimbing di 

sekolah? 

2. Apakah guru Pendidikan Islam berperanan sebagai pembimbing di sekolah? 

3. Apakah bentuk bimbingan yang diberikan oleh guru Pendidikan Islam di sekolah? 

 

 

Kajian Kepustakaan 

 

Menurut Norzamzila (2014) seorang guru bukan sahaja memainkan peranan mengajar semata-

mata, akan tetapi  bidang tugas guru begitu luas. Guru perlu memastikan setiap muridnya 

membina kemahiran kendiri dalam menangani masalah –masalah yang hadapi agar 

pembelajaran  mereka tidak terjejas atau mendatangkan pelbagai bentuk kes disiplin di 

sekolah. 

 

 Oleh yang demikian, sebagai pembimbing murid, guru perlu membantu dan 
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membimbing murid tersebut menyelesaikan masalah pelajaran, peribadi dan masalah-masalah 

lain yang dihadapi. Antara peranan guru sebagai pembimbingi ialah; 

 

1. Pembimbing Ke Arah Pembentukan Akhlak Murid  

 

Sistem pendidikan yang baik adalah lahir dari ejen penyampaiannya yang terbaik. Oleh itu, 

guru merupakan ejen kepada keberkesanan Pendidikan (Halim el Muhammady, 1993). 

Fungsinya adalah memberikan maklumat dan menyampaikan kemahiran-kemahiran kepada 

murid. Peranan guru Pendidikan Islam sebagai pembimbing ke arah pembentukan sahsiah 

murid adalah tepat kerana guru adalah golongan yang hampir dan berpengaruh dalam 

kehidupan murid. Oleh yang demikian segala bentuk perlakuan, intelektual dan jasmani murid 

dapat dicapai bersama dengan pembentukan sahsiah mereka (Norzamzila, 2014).  

 

Sejak awal lagi, agama Islam telah memberikan penekanan bahawa guru adalah 

pembentuk sahsiah melalui teladan atau  role model. Metodologi pembentukan sahsiah ini 

adalah aspirasi kepada sifat peribadi dan kemuliaan yang terdapat pada baginda Rasulullah 

SAW yang telah dinyatakan dalam sebuah hadis iaitu; 

 

“Hanyalah  aku diutuskan (oleh Allah) untuk menyempurnakan keluhuran akhlak 

(budi pekerti)”          ( Hadis riwayat Ahmad , no :45) 

 

Selain menyebarkan ilmu pengetahuan dan memiliki keperibadian yang baik, guru juga  

menjadi contoh teladan  kepada murid dalam usaha membentuk sahsiah diri murid.  Dalam 

sudut pandangan Islam, guru dianggap memikul amanah Allah SWT kerana tugas mendidik 

generasi adalah tugas para nabi (Azhar Muhammad dan Nor Syahirah, 2010). 

 

 

2. Pembimbing Ke Arah Pembentukan Emosi Yang Stabil 

 

Menurut pandangan Abdul Halim al Muhammadi (1999), guru merupakan agen kepada 

keberkesanan pendidikan. Manakala Razali (2004), menjelaskan murid yang mempunyai 

emosi yang stabil lebih berjaya berbanding murid yang memiliki IQ yang tinggi. Oleh yang 

demikian, galakan dan pengukuhan positif mampu melahirkan emosi yang stabil dikalangan 

murid. Kebolehan mengurus emosi, kebolehan bermotivasi , mengurus perhubungan dan lain-

lain adalah di antara kateria-kateria yang perlu guru fahami bagi memantapkan peranan guru 

sebagai pembimbing kepada anak-anak didik. Terutama sekali guru sentiasa berhadapan 

dengan pelbagai rintangan seperti pencapaian peperiksaan, keluarga yang porak peranda dan 

lain-lain masalah murid. Kesemua cabaran dan tekanan ini adalah antara sebab murid-murid 

berasa kecewa,  menghadapi tekanan, konflik dan sebagainya (Jailani Zakaria, 2009). 

 

 

3  Pembimbing Ke Arah Cintakan Agama 

 

Guru juga memainkan peranan sebagai pembimbing ke arah cintakan agama. Menurut Ahmad 

Salleh (2011), dari segi pengajaran dan pembelajaran, peranan guru bukan setakat 

menyampaikan ilmu pengetahuan, kemahiran dan amalan namun berperanan untuk 

membimbing murid ke arah cintakan agama. Tujuannya adalah menjamin murid dapat 

mengamalkan atau mengaplikasi agama dalam kehidupan seharian mereka seterusnya 

membentuk insan yang kamil dari aspek ketaqwaan, pemikiran, akhlak, sikap, cara hidup dan 

hubungan sesama manusia serta makhluk lain. 
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Kesan cintakan agama yang tersemai dalam diri seseorang murid tersebut akan dapat 

diamalkan dengan ikhlas bukan secara paksaan. Maka dengan itu, dapat menghindarkan 

perilaku yang tidak baik. Menurut Wan Bakar Wan Dagang (1991), terdapat beberapa 

tanggungjawab yang perlu guru laksanakan dalam membimbing murid ke arah cintakan 

agama. Antaranya ialah; 

1. Menanamkan asas yang kukuh dalam diri murid 

2. Menanam minat beragama dalam diri murid 

3. Menggerakkan emosi murid supaya kasihkan agama 

4. Melahirkan generasi cintakan al Quran dalam kalangan murid 

5. Meningkatkan cara hidup Islam dalam kalangan murid 

6. Membentuk iklim sekolah dengan nilai-nilai murni 

 

 

4. Peranan Guru Pendidikan Islam sebagai mudarris, murobbi dan mursyid 

 

Menurut Shamsina (2012) menyatakan bahawa guru Pendidikan Islam juga memainkan 

peranan sebagai mudarris, murobbi dan mursyid. Mudarris dikaitkan dengan tugas guru yang 

melaksanakan peranan membimbing dan mendidik, murabbi pula ialah seorang guru 

Pendidikan Islam perlu melaksanakan peranan mengurus dan mengatur persekitaran bilik 

darjah dan tingkahlaku murid. Manakala  guru yang mursyid merupakan seorang guru yang 

telah sampai ke tahap menjadi pakar rujuk, berkeupayaan untuk membuat keputusan dan 

menyelsaikan masalah pendidikan yang tidak dapat dilakukan oleh guru-guru lain. 

 

 

Bentuk Bimbingan 

 

Bimbingan dalam Islam merupakan satu proses memberi bantuan terhadap individu agar 

menyedari  peranannya sebagai makhluk Allah SWT yang seharusnya kembali kepada 

kehidupan yang selaras dengan ketentuan dan petunjuk Allah SWT sehingga dapat mencapai 

kebahagian dunia dan akhirat (Thoha Musnamar,1992). Manakala menurut Ainur Rahim 

Faqih (2012), mendefinisikan bimbingan dalam persepsi Islam adalah proses pemberian 

bantuan terhadap individu agar mampu hidup selaras dengan ketentuan dan petunjuk Allah 

SWT, sehingga dapat mencapai kebahagiaan hidup di dunia dan di akhirat.  

 
 Merujuk kepada pandangan Crow dan Crow (1980), menyatakan bimbingan merujuk 

kepada bantuan atau pertolongan yang diberikan kepada murid untuk membantunya 

menyelesaikan masalah. Selain itu, bimbingan juga bermaksud sebagai proses menolong 

individu untuk memahami dirinya dan alam sekelilingnya. Prosesnya pula bukan sahaja 

menjadi tanggungjawab guru, malah ibu bapa turut berperanan dalam membimbing anak 

mereka. 

 

 Seorang guru pembimbing yang bijak seharusnya menyelami dan mendekati diri murid 

supaya mereka merasa disayangi. Berdasarkan hierarki keperluan Maslow terdapat tujuh 

keperluan asas bagi manusia iaitu keselamatan, kasih sayang, penghargaan kendiri, maklumat 

dan estetik. Melalui hierarki inilah jika difahami dan diaplikasikan dalam menangani murid-

murid yang bermasalah, semestinya mampu menarik semula murid menerima teguran dan 

nasihat (Maslow, 1970). 

 

 Selain itu, kaedah lain yang boleh digunakan adalah melalui komunikasi dan 

perhubungan intrapersonal bermaksud hubungan antara perseorangan. Interaksi sosial melalui 
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hubungan interpersonal biasanya berlaku melalui komunikasi. Semestinya komunikasi adalah 

bertujuan untuk menyampaikan berita, pendapat dan khabar kepada pendengar. Maka guru 

perlu mempunyai kemahiran komunikasi yang berkesan. (Abdullah dan Ainon, 1999). Guru 

pendidikan Islam perlu memainkan peranan sebagai pembimbing dengan menguasai 

kemahiran menyelesaikan masalah. Ini kerana murid memerlukan guru yang mampu memberi 

jalan penyelesaian terhadap masalah yang dihadapi. Melalui kemahiran ini guru dapat 

membantu murid memberi alternatif untuk menyelesaikan masalah. Jelaslah kemahiran 

komunikasi amat penting diketahui oleh guru (Khairul Anuar A.Rahman, 2012). Sebagai 

kesimpulan guru perlu menguasai pelbagai kemahiran dan ilmu untuk berhadapan dengan 

murid dalam mengurus emosi dan masalah mereka. 

 

 

Metodologi Kajian 

 

Kajian ini adalah kajian yang berbentuk tinjauan yang melibatkan penggunaan instrumen 

borang soal selidik. Menurut Mohd Majid (2004) kaedah soal selidik  bertujuan untuk 

mengumpul data mengenai pembolehubah-pembolehubah yang berkaitan dengan sesuatu 

fenomena tanpa menyoal mengapa pembolehubah-pembolehubah tersebut wujud. Sidi 

Gazalba (1981) menjelaskan bahawa kaedah tinjauan merupakan satu kajian untuk 

mengumpul data daripada sejumlah unit atau individu dalam sesuatu masa. Populasi sekolah 

rendah daerah Samarahan  yang dipilih dalam kajian ini adalah guru-guru pendidikan Islam 

seramai 30 orang. Kajian ini menggunakan analisis  deskriptif untuk menjawab soalan kajian 

satu,dua dan tiga. 

 

 

Dapatan Kajian 

 

Dapatan kajian ini dilaporkan dalam bentuk laporan deskriptif dalam bentuk min,sisihan 

piawai dan interpretasi berdasarkan set soal selidik yang diedarkan kepasa responden kajian. 

 

 

i) Ciri-ciri guru Pendidikan Islam sebagai pembimbing 

 

Dapatan kajian medapati guru-guru pendidikan Islam memiliki ciri-ciri sebagai pembimbing 

iaitu guru bersifat bertenang jika menghadapi masalah-masalah murid dengan 66.7% bersetuju 

dan 33.3% adalah sangat setuju (min=4.33, sp=0.479). Maka dapatan dari min tersebut 

menunjukkan interpretasi adalah tinggi. Seramai 60% guru bersetuju guru mereka sentiasa  

bersangka baik terhadap murid manakala 40% lagi adalah sangat setuju (min= 4.40,sp=0.498) 

dengan mencatatkan interpretasi yang tinggi. Dapatan yang menunjukkan guru akan berusaha 

menyelesaikan masalah murid, 33.3% guru bersetuju dan 66.7% adalah sangat bersetuju (min= 

4.33,sp=0.479). Guru pendidikan Islam memiliki ciri-ciri sebagai pembimbing juga dapat 

dilihat melalui dapatan sebanyak  46.7%  setuju dan 53.3% sangat setuju iaitu guru bersikap 

tegas terhadap kesalahan yang dlakukan oleh murid (min=4.53, sp=0.507). Guru yang dapat  

menangani masalah murid mencatatkan peratusan setuju 56.7% dan sangat setuju 43.7% 

(min= 4.43,sp=0.504). Seterusnya seramai 53.3% guru bersetuju mereka sentiasa prihatin 

dengan masalah yang dihadapi oleh murid  dan seramai 46.7% sangat setuju (min= 

4.46,sp=0.507) berinterpretasi pada tahap tinggi. Guru yang menyayangi murid seperti anak 

sendiri adalah seramai 66.7%  setuju dan 33.3% adalah sangat setuju (min=4.33, sp=0.498), 

manakala guru yang sanggup menghulurkan bantuan semaksimum mungkin kepada murid 

(min=4.30, sp=0.702) seramai 13.3% guru agak setuju, 43.3% guru bersetuju. Seterusnya guru 
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yang bersedia menjawab semua persoalan yang tidak difahami oleh murid dalam bidang 

agama mencatatkan dapatan seramai 53.3% setuju dan seramai 46.7% adalah sangat setuju 

(min=4.46, sp=0.479). Ciri yang seterusnya iaitu guru menyimpan rahsia permasalahan yang 

dihadapi oleh murid seramai 53.3 % guru sangat setuju dan 46.7% guru bersetuju 

(min=4.66,sp=0.507) dengan interpretasi tinggi.Manakala guru yang  sentiasa memberi 

peluang kepada murid meluahkan perasaan dan masalah serta seramai 56.7% setuju dan 43.3% 

sangat setuju (min=4.43,sp= 0.504). Ciri seterusnya adalah guru memberi perhatian penuh dan 

minat ketika murid meluahkan masalah mendapati seramai 56.7% guru setuju dan 43.3% 

sangat setuju. (min=4.43, sp=0.504) manakala bagi guru sentiasa berusaha memperbaiki 

personaliti bagi menarik minat murid mencatatkan seramai 33.3% setuju dan seramai 66.7% 

sangat setuju (min=4.66, sp=0.507). Dapatan (min= 4.50,sp=0.508) adalah berkaitan dengan 

ciri guru sebagai pembimbing iaitu guru bersungguh-sungguh menyampaikan ilmu kepada 

murid dengan 50%  guru bersetuju dan 50% sangat setuju. Jika dilihat pada ciri guru bertutur 

dengan bahasa yang baik dan sopan mencatatkan seramai 56.7% bersetuju manakala seramai 

43.3% lagi adalah sangat bersetuju (min=4.43, sp=0.504). Ciri guru pendidikan Islam sebagai 

pembimbing juga dikaji berdasarkan ciri guru sentiasa berusaha untuk menimba ilmu dengan 

peratusan guru setuju adalah 66.7% dan seramai 33.3% adalah sangat setuju( min=4.33, 

sp=0.479 dengan interpretasi adalah berada pada tahap tinggi.  Bagi dapatan yang terakhir bagi 

ciri Guru Pendidikan Islam sebagai pembimbing ini mencatatkan sedikit perubahan dari ciri 

yang sebelumnya iaitu mencatatkan dapatan (min=3.90 ,sp=0.758) menunjukkan tahap 

interpretasi yang sederhana tinggi dengan dapatan peratusan agak setuju seramai 33.3%, setuju 

seramai 43.3% dan sangat setuju seramai 23.3%.       

 

Berdasarkan dapatan kajian ini, guru-guru pendidikan Islam sememangnya memiliki 

ciri-ciri sebagai pembimbing di sekolah rendah. Justeru, guru Pendidikan Islam perlu 

memastikan ciri-ciri tersebut dapat dijadikan garis panduan dalam melahirkan murid-murid 

yang cintakan agama, memiliki emosi yang stabil dan berakhlak mulia.  

 

 

ii) Peranan guru Pendidikan Islam sebagai pembimbing 

 

Dapatan kajian tentang peranan yang dimainkan oleh guru pendidikan Islam sebagai 

pembimbing menunjukkan seramai 43% guru bersetuju mereka membantu murid memahami 

dan mengaplikasi cara untuk mendapatkan cinta Allah SWT dan seramai 66.7% pula adalah 

sangat setuju (min=4.53, sp=0.507). Dapatan tentang guru yang menyemai rasa cintakan Allah 

dan Rasul kepada murid melalui aktiviti yang tertentu mencatatkan seramai 46.7% guru 

bersetuju dan seramai 53.3% pula sangat setuju (min=4.53, sp=0.507). Seramai 56.7% guru 

bersetuju mereka berperanan  membantu pelajar bersedia dari segi emosi dalam menghadapi 

dugaan Allah SWT dan seramai 43.3% guru sangat bersetuju (min=4.43, sp=0.504). Manakala 

guru yang berperanan membantu murid dalam menghayati Islam melalui bacaan al Quran 

mencatatkan seramai 56.7% setuju dan seramai 43.3% sangat setuju(min=4.43, sp=0.504). 

Seterusnya mengenai peranan guru yang  membantu murid membina kemahiran 

menyelesaikan masalah,kajian mendapati seramai 50% setuju dan seramai 50% lagi sangat 

setuju (min=4.50, sp=0.508). Guru yang membantu murid merancang masa melalui jadual 

waktu harian persendirian kajian mendapati seramai 46.7% sangat setuju, seramai 46.7% 

setuju dan 6.7% pula adalah agak setuju (min=4.40, sp=0.621). Manakala guru yang 

memainkan peranan  membantu murid memahami dan melaksanakan solat dengan betul 

mendapati peratusan bagi skala setuju dan sangat setuju masing-masing sebanyak 46.7% dan 

53.3% (min=4.53, sp=0.507). Selain itu, seramai 53.6% guru sangat setuju mereka membantu 

murid memahami kepentingan ilmu agama dalam kehidupan dan seramai 46.7% pula setuju 
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dengan pernyataan tersebut (min=4.53, sp=0.507). Dapatan analisis seterusnya adalah 

berkaitan dengan  peranan guru menyemai minat murid terhadap mata pelajaran Pendidikan 

Islam iaitu seramai 53.3% sangat setuju dan 46.7% setuju (min=4.46, sp=0.507), guru 

memberi peringatan dan tazkirah kepada murid sebelum dan selepas pengajaran dan 

pembelajaran iaitu seramai 56.7% setuju dan sangat setuju iaitu 43.3% (min=4.43, sp=0.504), 

guru memberi pengukuhan positif ketika pengajaran dan pembelajaran mencatatkan seramai 

66.7% setuju dan seramai 33.3% sangat setuju. Manakala bagi peranan guru mempelbagaikan 

kaedah pengajaran untuk menyeronokkan murid mencatatkan seramai 66.7% setuju dan 

seramai 33.3% sangat setuju (min=4.33, sp=0.479), guru membantu murid menghadapi 

masalah peribadi dengan penuh sabar dan empeti mendapati seramai 50% setuju dan begitu 

juga guru yang sangat setuju seramai 50% (min=4.50, sp=0.508), Manakala  guru yang 

memberikan pengukuhan bagi tingkahlaku negative yang dilakukan oleh murid (min= 

4.56,sp= 0.504) dengan 56.7% sangat setuju dan 43.3% guru setuju. Dapatan yang terakhir 

berdasarkan item soal selidik tentang peranan guru memberikan galakan dan pengukuhan 

positif bagi meningkatkan akhlak murid (min=4.43, sp=0.504) seramai 56.7% guru setuju dan 

seramai 43.3% sangat setuju.  

 

Dapatan-dapatan yang diperolehi daripada jawapan soalan selidik menunjukkan guru-

guru pendidikan Islam memainkan peranan mereka sebagi guru Pendidikan Islam yang 

membimbing di sekolah. Maka jelaslah Guru Pendidikan Islam memainkan peranan sebagai 

pembimbing di sekolah rendah.  

 

 

iii) Bentuk Bimbingan Guru Pendidikan Islam 

 

Dapatan tentang bentuk bimbingan yang telah diberikan oleh guru pendidikan Islam di sekolah 

rendah telah dianalisis secara deskriptif. Dapatan yang diperolehi ialah  seramai 43.3% guru 

setuju dan 65.7% pula  sangat setuju mereka membimbing murid secara individu tentang 

menyintai Allah dan Rasul (min=4.43, sp=0.504)  Seramai 33.3% setuju dan seramai 66.7% 

guru sangat setuju dengan bentuk bimbingan dengan mengambil kira perbezaan individu 

sebelum menyelesaikan masalah murid (min=4.66, sp=0.479). Seterusnya guru bersetuju 

mereka menggunakan bentuk bimbingan dengan menyelami dan mendekati diri murid dalam 

membentuk akhlak murid dengan dapatan (min=4.50,sp=0.508 ) dengan peratusan setuju 50%  

dan sangat setuju  50%. Seterusnya bagi guru membimbing murid berbentuk emosi dalam 

mewujudkan emosi yang stabil dalam diri melalui sifat sabar mencatatkan seramai 50% guru 

setuju dan seramai 50% guru sangat setuju (min=4.50, sp=0.508). Seterusnya bentuk 

bimbingan hubungan interpersonal berlaku melalui komunikasi dengan memantapkan diri 

dengan ilmu yang bermanfaat iaitu seramai 43.3% sangat setuju dan seramai 56.7% guru 

setuju (min=4.43, sp=0.504). Begitu juga seramai 46.7% guru bersetuju dan seramai 53.3% 

adalah guru sangat setuju guru membimbing murid untuk mengamalkan sifat saling membantu 

dalam bentuk menguasai kemahiran menyelesaikan masalah.(min= 4.53,sp=0.504).  

 

Perbincangan Dapatan Kajian 

 

Perbincangan dapatan kajian dibahagikan kepada tiga bahagian sebagaimana diterang 

dibawah: 

 

i)  Ciri-Ciri Guru Pendidikan Islam Berperanan Sebagai Pembimbing. 

 

Analisis dapatan data bagi menjawab soalan kajian pertama merangkumi beberapa ciri yang 
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mencatatkan skor yang tinggi iaitu yang berkaitan dengan menyimpan rahsia, personaliti guru 

Pendidikan Islam, bertanggungjawab dan kesungguhan guru Pendidikan Islam mendengar 

permasalahan murid dan sikap kepimpinan guru Pendidikan Islam.  

 

 Ciri guru Pendidikan Islam berperanan sebagai pembimbing di sekolah juga boleh 

dilihat pada  item  menyimpan rahsia iaitu menunjukkan skor min yang tertinggi (min=4.66). 

Oleh itu guru Pendidikan Islam perlu memiliki ciri menyimpan rahsia permasalahan murid 

hadapi agar murid dapat memupuk kepercayaan kepada guru. Justeru itu, segala kepercayaan 

yang murid berikan kepada guru haruslah dipertahankan dan  dijaga dengan sebaik mungkin. 

Perkara ini turut dijelaskan oleh Zahari (1987), iaitu guru Pendidikan Islam perlu memiliki  

kemahiran menyimpan rahsia kerana ia berkaitan dengan kepercayaan dan aspek yang sangat 

penting. 

 

Guru Pendidikan Islam memiliki ciri persoanaliti yang menarik bagi memudahkan guru 

memainkan peranan sebagai pembimbing kepada murid. Dapatan kajian mengenai guru 

selaras dengan satu kajian kualitatif yang dijalankan oleh Zaharah (2001) yang menunjukkan 

penampilan guru penting dalam pembentukan akhlak pelajar. Manakala menurut Holland 

(1997) menjelaskan terdapat enam jenis personaliti dalam diri individu dan mampu 

mempengaruhi prestasi kerja. Maka jelaslah, persoanaliti guru mampu mempengaruhi peranan 

guru sebagai pembimbing di sekolah. 

 

Guru juga memiliki sifat yang bersungguh-sungguh membantu menyelesaikan masalah 

murid. Item ini berkaitan dengan ciri seorang guru yang bertanggungjawab dan perihatin 

terhadap  keperluan murid semasa belajar. Kegagalan seorang guru menunjukkan 

kesungguhan atau keperihatian mereka terhadap permasalahan murid pasti akan menimbulkan 

perasaan  kecewa dan hilang minat murid terhadap mata pelajaran Pendidikan Islam sekaligus 

terhadap gurunya. Pernyataan ini turut dijelaskan dari dapatan kajian  Marzita (2003) 

menyatakan pelajar kecewa apabila guru terlalu sibuk mengajar tidak memberi perhatian 

kepada keperluan semasa pembelajaran. Akibat dari kecewa dan terpinggir mereka mula 

menganggap subjek tersebut sukar dan menakutkan. Maka jelaslah, sikap bersungguh-sungguh 

membantu murid atau bertanggungjawab perlu ada bagi guru Pendidikan Islam yang 

berperanan sebagai pembimbing di sekolah bagi membentuk akhlak murid dan menghindari 

sebarang  gejala sosial yang tidak diingini. 

 

 Dapatan kajian yang berkaitan dengan sikap tegas guru terhadap disiplin murid iaitu 

guru tidak memandang mudah terhadap kesalahan yang murid telah lakukan. Guru harus bijak 

menggambarkan ketegasan guru serta mengambil langkah yang sewajarnya agar tindakan guru 

terhadap kesalahan yang murid lakukan dapat diterima baik.   Oleh itu, guru yang memiliki 

sifat tegas tetapi dihormati oleh murid lebih bermakna dari sifat tegas tetapi dibenci dan 

ditakuti oleh murid. Ketegasan guru terhadap disiplin murid adalah membawa kepada murid 

boleh menerima teguran atau hukuman terhadap kesalahan telah mereka lakukan serta murid 

boleh berkongsi masalah dengan guru tersebut. Maka ketegasan itulah yang perlu dan 

merupakan antara ciri-ciri pembimbing yang perlu dalam diri guru Pendidikan Islam 

berperanan sebagai pembimbing di sekolah. Maka dapatan ini dapat diperkukuhkan dari kajian 

Sri Handayani (2015), menyatakan tindakan guru yang tidak kurang bersahabat terhadap 

pelajar dengan alasan bersifat tegas. Namun antara tegas dan garang adalah dua hal yang 

berbeza. Maka sikap tegas yang tidak menyakiti atau memberikan rasa tertekan terhadap 

pelajar namun dapat mengawal mereka, sedangkan sikap garang cenderung memusuhi dan 

menimbulkan jarak antara guru dan pelajar. Sikap tegas diambil dengan pemikiran matang 

untuk tujuan proses pendidikan sedangkan sikap garang lebih banyak mendominasikan emosi. 
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Dengan kata lain sifat tegas guru Pendidikan Islam terhadap disiplin murid adalah dapat 

membantu guru menjadikan kelas lebih tertib dan teratur serta mewujudkan suasana 

pembelajaran yang menenangkan dan menyeronokkan. 

 

 Secara keseluruhan dapatan kajian menunjukkan bahawa ciri-ciri guru Pendidikan Islam 

berperanan sebagai pembimbing di sekolah rendah sememangnya telah diterapkan sebaiknya 

di dalam diri guru Pendidikan Islam berdasarkan dapatan yang diperolehi skor min yang 

tinggi. 

  

 

ii) Peranan Guru Pendidikan Islam Sebagai Pembimbing Di Sekolah 

 

Peranan guru pendidikan Islam ke arah pembentukan akhlak murid, pembentukan emosi yang 

stabil dan bimbingan ke arah cintakan agama. Di antara dapatan kajian bagi konstruk peranan 

guru Pendidikan Islam sebagai pembimbing ke arah cintakan agama yang tertinggi (min=4.66) 

iaitu 100%, maka jelaslah Guru Pendidikan Islam berperanan sebagai pembimbing iaitu 

membantu murid memahami dan mengaplikasi cara mendapatkan cinta Allah SWT serta 

menyemai rasa cinta kepada Rasul melalui aktiviti yang tertentu sama ada melalui ceramah, 

tazkirah, forum, dakwah dan aktiviti yang paling banyak menyumbang kepada pemahaman 

tersebut adalah melalui pengajaran dan pembelajaran. Bagi melahirkan murid yang cintakan 

agama adalah satu peranan penting yang harus dimainkan oleh guru Pendidikan Islam 

terutamanya semasa pdp. Melalui proses pengajaran dan pembelajaran adalah salah satu 

aktiviti yang boleh membantu guru menyemai murid yang cintakan agama. Dapatan ini juga 

bertepatan dengan pandangan Ahmad Salleh (2011) menjelaskan pengajaran dan 

pembelajaran, peranan guru bukan setakat menyampaikan ilmu pengetahuan, kemahiran dan 

amalan namun berperanan untuk membimbing murid ke arah cintakan agama. Tujuannya 

adalah menjamin murid dapat mengamalkan atau mengaplikasi agama dalam kehidupan 

seharian seterusnya membentuk insan kamil dari aspek ketaqwaan, pemikiran, akhlak, sikap, 

cara hidup dan hubungan sesama manusia serta mahkluk lain. 

 

Guru pendidikan Islam berperanan menyemai minat murid terhadap mata pelajaran 

pendidikan Islam agar murid dapat mengenai Islam dan dapat memahaminya  dengan mudah. 

Maka dapatan ini bertentangan  dengan kajian Nazri (2000), mendapati persepsi terhadap 

pengajaran guru Pendidikan Islam mempengaruhi sikap pelajar terhadap mata pelajaran 

Pendidikan Islam adalah mata pelajaran itu sendiri dan hanya 5.0% responden menyatakan 

mata pelajaran Pendidikan Islam adalah mata pelajaran yang paling diminati manakala 95% 

responden lagi menyatakan sebaliknya. Oleh yang demikian, guru Pendidikan Islam mestilah 

bijak di dalam membina pandangan yang positif murid terhadap mata pelajaran Pendidikan 

Islam dengan sikap dan strategi guru menanam minat murid.  

 

 Guru pendidikan Islam berperanan dalam membimbing emosi murid ynag dapat dilihat 

pada hasil kajian yang ditunjukkan melalui aspek emosi yang stabil. Maka galakan dan 

pengukuhan yang positif guru mampu meningkatkan emosi yang stabil dikalangan murid. 

Peningkatan emosi yang stabil dapat meningkatkan lagi pemikiran murid terhadap apa yang 

mereka pelajari di sekolah. Dapatan ini dapat diperkukuhkan dengan kajian oleh Razali 

(2004), membincangkan mengenai seseorang murid yang mempunyai emosi yang stabil lebih 

berjaya berbanding murid yang memiliki IQ yang tinggi. Oleh yang demikian, galakan dan 

pengukuhan positif mampu melahirkan emosi yang stabil dikalangan murid. 

 

iii)  Bentuk Bimbingan Guru Pendidikan Islam Di Sekolah 
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Dapatan kajian tentang bentuk bimbingan yang diberikan oleh guru pendidikan Islam 

menunjukkan  mengambil kira perbezaan individu sebelum bertindak menyelesaian masalah. 

Ini menunjukkan bentuk bimbingan guru yang mengambilkira perbezaan individu sebelum 

membantu murid menyelesaikan masalah telah dipraktikkan dalam berperanan sebagai 

pembimbing di sekolah. Dengan memastikan perbezaan individu sebelum membantu murid 

menyelesaikan masalah maka lebih memudahkan guru mencari jalan penyelesaian yang 

sesuai. Justeru itu, guru boleh memahami latar belakang, minat, perlakuan murid yang di 

bimbing akan lebih mudah untuk dibantu dalam menyelesaikan masalah mereka dengan 

kaedah yang sesuai. Dapatan ini disokong pernyataan kajian Shahbudin et.al ( 2004) 

menyatakan bahawa bentuk bimbingan yang digunakan oleh guru adalah berbeza-beza. Maka 

guru perlu mengambilkira perbezaan individu agar guru dapat memahami perlakuan, minat 

serta mampu membantu menyelesaikan masalah murid dengan menggunakan cara 

penyelesaian yang sesuai. 

 

 Secara keseluruhan, dapatan kajian ini menjelaskan bentuk bimbingan guru Pendidikan 

Islam di sekolah melibatkan bentuk bimbingan individu, kelas dan kumpulan. Bentuk 

bimbingan  guru Pendidikan Islam sebagai pembimbing adalah membantu murid dari segi 

akhlak, hubungan sesama warga sekolah dan penghayatan tingkah laku baik menunjukkan 

bahawa bentuk bimbingan guru Pendidikan Islam di sekolah rendah tercapai dan telah 

diaplikasi dengan baik serta berkesan dikalangan guru. 

 

 

Penutup 

 

Secara keseluruhan kajian menunjukkan bahawa suatu kejayaan dan kemajuan sesebuah 

sekolah itu boleh dimajukan dengan peranan yang dimainkan oleh para guru sebagai 

pembimbing. Tugas guru bukan hanya mengajar mengikut sukatan mata pelajaran semata-

mata. Bahkan peranan guru sangat memainkan peranan penting sebagai pembimbing kepada 

murid. Kejayaan sekolah juga memerlukan pengurusan disiplin yang teratur dengan 

memperkukuhkan lagi iklim dan budaya sekolah. Semua guru di sekolah harus berperanan 

sebagai pembimbing agar sahsiah murid dapat dimantapkan, pencapaian akademik dapat 

dipertingkatkan menyemai rasa cintakan agama dan negara serta memperkukuhkan lagi 

disiplin dikalangan murid. Dapatan kajian ini boleh dijadikan sebagai rujukan dan panduan 

kepada pengkaji tentang pentingnya mengaplikasi peranan sebagai pembimbing di sekolah 
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MUKHTALIF AL-HADITH DALAM KARYA SYARAH AL-MINHAJ KARANGAN AL-

NAWAWI: ANALISIS DALAM BAB HAJI 

 

Wahyu Hidayat bin Abdullah 

 

Abstrak 

 
Memahami teks-teks hadis nabi SAW amat diperlukan oleh masyarakat Islam pada hari 

ini untuk memberikan kefahaman yang lebih kukuh. Namun, beberapa hadis-hadis yang 

kontradik sering dijadikan isu yang memberikan tanggapan yang salah dalam agama 

sekaligus memberikan implikasi yang negatif khususnya dalam syariat beragama. Al-

Nawawi sebagai seorang tokoh terulung dalam hadis dan fiqh yang masyhur, merupakan 

antara tokoh yang dapat mengharmonikan kefahaman teks-teks hadis nabi SAW. Oleh 

yang demikian, kertas kerja ini akan mengenengahkan pendekatan al-Nawawi dalam 

mengharmonikan hadis-hadis yang kontradik yang telah dihuraikan oleh beliau khusus 

dalam bab haji. Dengan menggunakan metode analisis data, beberapa pendekatan al-

nawawi dikenalpasti berdasarkan padangan-pandangan ulama terhadap kenyataan 

beliau dalam Syarah Minhaj. Dapat dirumuskan bahawa, dalam kertas kerja ini, metode 

dalam menghadapi hadis yang mukhtalif mempunyai kaedah-kaedah yang tertentu bagi 

memperoleh kefahaman nas-nas yang sebenar dalam memahami hadis nabi SAW. 

 

Kata Kunci: Mukhtalif al-Hadis, Kontradik, Syarah Minhaj, al-Nawawi. 
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Pendahuluan 

 

Sebagaimana kita tahu ilmu hadits dalam pembagiannya memiliki banyak sekali cabang –

cabang yang membahas tentang hal-hal yang berkaitan dengan hadits. Ilmu-ilmu tersebut 

sangat penting untuk diketahui apalagi bagi orang-orang yang menekuni bidang hadits, karena 

dapat membantu dalam menyelesaikan masalah-masalah yang berkaitan dengan hadits. Salah 

satu dari ilmu-ilmu tersebut adalah ilmu mukhtalif al-hadits. Ilmu ini membahas tentang 

hadits-hadits yang secara lahir saling bertentangan antara satu dengan yang lain. Pertentangan 

tersebut terkadang membuat orang-orang yang menekuni hadits menjadi bingung tentang apa 

yang sebenarnya dimaksudkan dalam hadits-hadits tersebut. Karena hal inilah para tokoh 

hadits berpikir tentang apa yang seharusnya dilakukan untuk menyelesaikan masalah tersebut. 

Akhirnya ditemukanlah ilmu mukhtalif al-hadits ini yang di dalamnya membahas tentang 

metode-metode yang digunakan untuk memecahkan masalah pertentangan diantara hadits-

hadits nabi tersebut. Dan untuk lebih jelasnya, makalah ini akan mencoba membahas tentang 

ilmu mkhtalif al-hadits ini. 

 

II.            Rumusan Masalah 

A.    Sejarah Singkat Mukhtalif al-Hadits 

B.     Pengertian Mukhtalif al-Hadits 

C.     Urgensi Mukhtalif al-Hadits 

D.    Sebab-sebab Mukhtalif al-Hadits 

E.     Penyelesaian Mukhtalif al-Hadits 

 

III.        Pembahasan Sejarah Singkat Mukhtalif Al-Hadits 

 

Pada masa awal sistematisasi, perumusan dan penulisannya, ilmu yang berhubungan dengan 

hadits-hadits yang mukhtalif ini dibahas dalam ilmu ushul fiqh. Ini jelas terlihat dari rumusan 

yang dilakukan oleh Imam Syafi‟i dalam kitab ar-Risalah, al-Umm, dan Ikhtilaf al-Hadits. 

Pembahasan ikhtilaf ini juga ditulis oleh Ibnu Qutaibah dalam kitabnya Ta‟wil Mukhtalif al-

Hadits (213-276 H) dan Musykil al-Atsar karya ath-Thahawi (229-321 H). 

 

Di sisi lain, ilmu yang berhubungan dengan ilmu hadits dalam makna ilmu riwayah, lebih 

bersifat ilmu  musthalah al-hadits. Hal ini terlihat jelas dalam kitab al-Muhaddits al-

Fashil  karya Ramahurmuziy (w. 360), yang dipandang sebagai kitab pertama dalam ilmu ini. 

Dalam perkembangannya, ilmu ini tidak saja dibahas dalam kitab-kitab ushul fiqih, 

tetapi juga dalam ilmu hadits pada umumnya. Sementara terapannya bertebaran dalam kitab-

kitab fiqih dan syarah hadits, seperti al-Mughni karya Ibnu Qudamah, Fath al-Bari; Syarah 

Shahih Bukhori karya Ibnu Hajar, Syarah an-Nasa‟iy karya as-Suyuti, Tanwir al-Hawalik; 

Syarah Muwaththa‟ karya as-Suyuti, Syarah Muwaththa‟ karya az-Zarqani,Subulus 

Salam;Syarah Bulughu al-Maram karya ash-Shan‟ani dan sebagainya.[1] 

 

Pengertian Mukhtalif Al-Hadits 

 

Dalam kaidah bahasa Mukhtalaf Al-Hadis} adalah susunan dua kata benda (isim) yakni 

Mukhtalaf dan Al-Hadis. Mukhtalaf sendiri adalah isim maf‟ul dari kata ikhtalafa yang berarti 

perselisihan dua hal atau ketidaksesuaian dua hal, secara umum apabila ada dua hal yang 

bertentangan, hal tersebut bisa dikatakan mukhtalaf atau ikhtilaf. Sedangkan dalam istilah ahli 

file:///C:/Users/asis/Documents/Makalah%20semester%206/MUKHTALIF%20AL%20HADITS.docx
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hadis, Mukhtalif Al-Hadis (dengan dibaca kasroh lam‟) adalah hadis yang - secara dhohir - 

tampak saling bertentangan dengan hadis lain. dan dengan dibaca fathah lam‟nya adalah dua 

hadis yang secara makna saling bertentangan. dari dua definisi diatas bisa disimpulkan bahwa 

Mukhtalif Al-Hadis adalah adalah esensi hadis itu sendiri, sedangkan Mukhtlaf Al-Hadis 

adalah pertentangannya.[2] 

 

Sedangkan menurut istilah ilmu mukhtalif al-Hadits ialah ilmu yang membahas hadits-

hadits, yang menurut lahirnya bertentangan atau berlawanan, kemudian pertentangan tersebut 

dihilangkan atau dilkompromikan antara keduanya, sebagaimana membahas hadits-hadits 

yang sulit dipahami kandungannya, dengan menghilangkan kesulitannya serta menjelaskan 

hakikatnya. (Al-Hafidz Ibnu Katsir, al- Basis al-Hadits; Syarah Ikhtisar „Ulum Al-Hadits).[3] 

Dari pengertian ini dapat dipahami, bahwa dengan menguasai ilmu mukhtalif al-hadits, 

hadits-hadits yang tampaknya bertentangan akan dapat diatasi dengan menghilangakan 

pertentangan tersebut. Begitu juga kemusykilan yang terlihat dalam hadits, akan segera dapat 

dihilangkan dan ditemukan hakikat dari kandungan hadits tersebut. 

 

Definisi yang lain menyebutkan bahwa ilmu mukhtalif al-hadits ialah ilmu yang 

membahas hadits-hadits yang menurut lahirnya saling bertentangan, karena adanya 

kemungkinan dapat dikompromikan, baik dengan cara mentaqyid kemutlakannya, atau 

mentakhsis keumumannya, atau dengan cara membawanya kepada beberapa kejadian yang 

relevan dengan hadits tersebut.(Subhi Al-Shalih) 

 

Sebagian ulama‟ menyamakan istilah ilmu mukhtalif al-hadits dengan ilmu musykil al-

hadits, ilmu ta‟wil al-hadits, ilmu talfiq al-hadits, dan ilmu ikhtilaf al-hadits. 

 

   Jadi ilmu ini berusaha untuk mempertemukan dua atau lebih hadits yang bertentangan 

maknanya. Ilmu ini sangat dibutuhkan oleh ulama‟ hadits, ulama‟ fiqh, dan lain-lain.[4] 

 

 

C.    Urgensi Mukhtalif Al-Hadits 

 

Bahwasanya memahami hadis Nabi SAW. dengan pemahaman yang sehat, kuat, dan jernih 

serta dalam, dan juga melakukan istinbat hukum dari hadis tersebut secara benar dan sah tidak 

bisa terlaksana dengan sempurna kecuali didukung dengan pengetahuan tentang Mukhtalaf Al-

Hadis, sehingga mau tidak mau bagi seorang ilmuan („ulama) yang berkecimpung dalam 

bidang tersebut memahami Mukhtalif Al-Hadis merupakan sebuah keniscayaan. 

 

Saking pentingnya memahami Muhktalif Al-Hadis}, para „ulama bervariasi dalam 

memposisikan (Makanah) Ilmu Muhktalaf Al-Hadis}. 

 

Diantara mereka adalah Ibnu Hazm Al-Dhahiri, berikut statmennya: 

 ٚ٘زا ِٓ أدق ِب ٠ّىٓ أْ ٠عزشك أً٘ اٌعٍُ ِٓ رأ١ٌف إٌقٛؿ ٚأغّنٗ ٚأفعجٗ

Artinya (kurang lebih) : 

“dan ini (maksudnya adalah Ilmu Muhktalaf Al-Hadis) merupakan salah satu disiplin ilmu 

yang sulit, rumit bagi seorang ilmuan (Ahl Al-„Ilm) dalam merumuskan atau menjabarkan 

nash-nash hadis” 
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Dan Imam Abu Zakariya Al-Nawawi mengatakan dengan ungkapan : 

ُِّ  الأٔٛاع، ٠ٚنطشُّ  ئٌٝ ِعشفزٗ ج١ّع اٌعٍّبء ِٓ اٌطٛائف  " ٓ   ِٓ أ٘  "٘زا ف

Artinya (kurang lebih) : 

“dan ini (maksudnya adalah Ilmu Mukhtalaf Al-Hadis) merupakan salah satu fan ilmu 

terpenting. dan semua „ulama dari segala kelompok mutlak membutuhkan pengetahuan 

tentang ilmu ini.” 

 

Terkait urgensi Ilmu Mukhtalaf Al-Hadits Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah mengatakan : 

 "فاْ رعبسك دلالاد الألٛاي ٚرشج١خ ثعنٙب عٍٝ ثعل ثذش خنُ "

Artinya (kurang lebih): 

“sesungguhnya pertentangan (secara dhahir) antara beberapa petunjuk dalil dan melakukan 

tarjih pada sebagian dalil tersebut merupakan samudera yang sangat luas (artinya sangat luas 

dan rumit)”[5] 

 

D.   Sebab-sebab Mukhtalif al-Hadits 

a.       Faktor Internal Hadits (al „Amil Al Dakhily) 

Yaitu berkaitan dengan internal dari redaksi hadits tersebut. Biasanya terdapat „illat (cacat) 

didalam hadits tersebut yang nantinya kedudukan hadits tersebut menjadi dha‟if. Dan secara 

otomatis hadits tersebut ditolak ketika hadits tersebut berlawanan dengan hadits shohih. 

b.      Faktor Eksternal (al‟ Amil al Kharijy) 

Yaitu faktor yang disebabkan oleh konteks penyampaian dari Nabi, yang mana menjadi ruang 

lingkup dalam hal ini adalah waktu, dan tempat dimana Nabi menyampaikan haditsnya. 

c.       Faktor Metodologi (al Budu‟ al Manhajy) 

Yakni berkitan dengan cara bagaimana cara dan proses seseorang memahami hadits tersebut. 

Ada sebagian dari hadits yang dipahami secara tekstualis dan belum secara kontekstual yaitu 

dengan kadar keilmuan dan kecenderungan yang dimiliki oleh seorang yang memahami 

hadits, sehingga memunculkn hadits-hadits yang mukhtalif. 

d.       Faktor Ideologi 

Yakni berkaitan dengan ideologi suatu madzhab dalam memahami suatu hadits, sehingga 

memungkinkan terjadinya perbedaan dengan berbagai aliran yang sedang berkembang.[6] 

 

Penyelesaian Mukhtalif al-Hadits 

 

Dari definisi yang telah disebutkan dapat ditarik beberapa kesimpulan bahwa, pertentangan 

yang terjadi pada hadits-hadits mukhtalif bersifat lahir, bukan hakiki. Hal ini tentu saja 

berangkat dari asumsi yang sangat kuat bahwa tidak mungkin terjadi pertentangan yang sangat 

kuat antara hadits-hadits yang sumbernya sama yaitu Rasulullah saw. Selanjutnya, secara 

metodologis penyelesaian hadits mukhtalif dapat dilakukan dengan beberapa pendekatan. 

 

1.      Pendekatan at-Taufiq atau al-Jam‟u 

Pendekatan ini dilakukan dengan mengkompromikan kedua hadits yang mukhtalif tersebut. 

Upaya kompromi ini secara umum dapat dilakukan dengan penerapan pola umum khusus 

atau muthlaq dan muqayyad. Penerapan pola khusus dapat pula dilihat kekhususan dari 

konteks kapan, di mana, dan kepada siapa Nabi bersabda. 

2.      Pendekatan Nasakh 

Pendekatan ini dilakukan jika jalan taufiq tidak dapat dilakukan. Itupun jika data sejarah kedua 

hadits yang ikhtilaf dapat diketahui dengan jelas. Tanpa 
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mengetahui  taqaddumdan taakhhur dari kedua hadits itu, metode nasakh mustahil dapat 

dilakukan.[7]   Pendekatan nasakh sendiri yaitu menghapus hadits yang turunnya lebih dahulu 

kemudian mengamalkan hadits yang turunnya kemudian. 

3.      Pendekatan Tarjih 

Dalam pengertian sederhana, tarjih  adalah suatu upaya komparatif untuk menentukan sanad 

yang lebih kuat pada hadits-hadits yang tampak ikhtilaf. Tarjih merupakan upaya terakhir 

yang mungkin dilakukan dalam menyelesaikan hadits-hadits mukhtalif ketika 

jalan taufiq dan nasakh mengalami kebuntuan. Jika pada langkah terakhir ini ikhtilaf juga 

tidak dapat diselesaikan, maka hadits-hadits tersebut terpaksa dinyatakan tidak dapat 

diamalkan (tawaqquf).[8] 

 

IV.        Kesimpulan 

Dari uraian diatas dapat disimpulkan bahwa: 

a.       Pada masa awal sistematisasi, perumusan dan penulisannya, ilmu yang berhubungan 

dengan hadits-hadits yang mukhtalif ini dibahas dalam ilmu ushul fiqh. 

b.      Dalam kaidah bahasa Mukhtalaf Al-Hadis} adalah susunan dua kata benda (isim) yakni 

Mukhtalaf dan Al-Hadis. Sedangkan dalam istilah ahli hadis, Mukhtalif Al-Hadis (dengan 

dibaca kasroh lam‟) adalah hadis yang - secara dhohir - tampak saling bertentangan dengan 

hadis lain. 

c.       Memahami hadis Nabi SAW. dengan pemahaman yang sehat, kuat, dan jernih serta 

dalam, dan juga melakukan istinbat hukum dari hadis tersebut secara benar dan sah tidak bisa 

terlaksana dengan sempurna kecuali didukung dengan pengetahuan tentang Mukhtalaf Al-

Hadis, sehingga mau tidak mau bagi seorang ilmuan („ulama) yang berkecimpung dalam 

bidang tersebut memahami Mukhtalif Al-Hadis merupakan sebuah keniscayaan. 

d.      Sebab-sebab Mukhtalif al-Hadits 

1.   Faktor Internal Hadits (Al „Amil Al Dakhily) 

2.   Faktor Eksternal (al‟ Amil al Kharijy) 

3.   Faktor Metodologi (al Budu‟ al Manhajy) 

4.   Faktor Ideologi 

e.       Penyelesaian Mukhtalif al-Hadits 

1.     Pendekatan at-Taufiq atau al-Jam‟u 

2.     Pendekatan Nasakh 

3.     Pendekatan Tarjih 

f.       Dan jika ketiga metode penyelesaian tersebut tidak berhasil dilakukan, maka yang 

mukhtalif tersebut terpaksa dinyatakan tidak diamalkan (tawaqquf). 

 

V.          Penutup 

Demikianlah makalah yang telah penulis buat, penulis sadar makalah ini masih jauh dari 

sempurna, untuk itu penulis mengharapkan kritik dan saran demi kebaikan makalah 

selanjutnya. Namun, penulis tetap berharap makalah ini dapat bermanfaat bagi kita semua. 

Amin. 
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ANALISIS METODE TAFSIR TEMATIK (MAWDU’I) TERHADAP KARYA TN. HJ. 

„ABDULLAH AL-QARI BIN HJ. SALLEH („AQHAS) 

 

Ahmad Zulfiqar Shah Abdul Hadi 

Mohd Abdul Nasir Abd Latif 

Muhammad Hasbi Abdul Rahman 

Abstrak 

 
Tafsir Tematik (Mawdu‟i) kini merupakan pendekatan baru para sarjana Islam dalam 

mencebur diri dalam mentafsirkan al-Qur‟an al-Karim termasuk di Malaysia. Salah 

seorang penulis yang banyak menulis dalam konteks Tafsir Tematik ialah Tn. Hj. 

„Abdullah al-Qari bin Hj. Salleh („AQHAS). Berdasarkan kajian, sejumlah 56 buah buku 

tulisan beliau telah dihasilkan dalam konteks Tafsir Tematik yang melayakkan beliau 

digelar sebagai mufassir tematik di samping keperluan beliau dalam memenuhi syarat 

dan adab mufassir. Justeru, kajian ini dijalankan bertujuan untuk menonjolkan maklumat 

berhubung biodata tokoh, metode penulisan beliau dalam konteks Tafsir Tematik 

sehingga melayakkan beliau digelar sebagai mufassir. Bagi mencapai tujuan ini, metode 

temu bual dan metode penelitian dokumen digunakan terhadap karya yang dianalisis. 

Hasil kajian menunjukkan bahawa dua metode utama Tafsir Tematik iaitu berdasarkan 

surah al-Quran (al-tafsir al-mawdu‟i li al-surah) dan berdasarkan tema tertentu (al-tafsir 

al-mawdu‟i li al-Quran) telah diaplikasikan dalam penulisan dan pentafsiran AQHAS. 

Dengan penghasilan metode Mawdu‟i ini telah memberi ruang dan peluang kepada 

pengkaji bidang Quran untuk menyesuaikan pelbagai isu semasa menurut perspektif al-

Quran. 

 

Kata Kunci : Tafsir al-Mawdu‟i, Tn. Hj. „Abdullah Al-Qari Bin Hj. Salleh („AQHAS), 

Mufassir Tematik. 
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Pendahuluan 

 

Perkembangan pengajian tafsir al-Qur‟an di Nusantara telah melalui pelbagai metode 

pentafsiran al-Qur‟an. Pentafsiran al-Qur‟an berlaku dengan pelbagai cara sama ada melalui 

pengajaran, penulisan, periwayatan dan penterjemahan. Justeru, ia terhasil dalam pelbagai 

bentuk tulisan dan karya dalam pasaran tafsir al-Qur‟an di Nusantara terutamanya di Malaysia 

(atau dahulunya Tanah Melayu). Menurut Mustaffa Abdullah (2009), beliau telah menemukan 

seramai 26 ulama tafsir yang telah menghasilkan pelbagai bentuk karya dalam pentafsiran al-

Qur‟an. Maka menjadi satu tanggungjawab kepada para pengkaji al-Qur‟an untuk mengkaji 

khazanah tafsir ini serta menilai kedudukan, metode penulisan, keistimewaan, kekurangan, 

sumbangan dan kesan karya-karya ini kepada masyarakat.  

 

Al-Tafsir al-Mawdu‟i (tafsir tematik) ialah suatu ilmu yang membahaskan tentang isu 

perbahasan dalam al-Quran yang mempunyai kesatuan makna ataupun tujuan menerusi 

pengumpulan ayatnya yang terpisah, kemudian menganalisisnya berdasarkan keadaan tertentu 

bagi menjelaskan makna keseluruhannya (Abd al-Sattar Sa‟id 1991, al-Farmawi 1976) sama 

ada secara lafaz mahupun makna (al-Khalidi 1997), mengeluarkan segala pengajaran atau 

iktibar dan mengikatnya  dengan kesepaduan makna yang menyeluruh sehingga menghasilkan 

sebuah kesimpulan sesuatu isu perbahasan menurut perspektif al-Quran sama ada dalam satu 

surah ataupun lebih (Al-Daghamin 1995).  

 

Al-Tafsir al-Mawdu‟i  ini menurut Rashwani (2009) membahagikan al-tafsir al-mawdu‟i 

kepada dua bahagian iaitu menerusi surah al-Quran (al-tafsir al-mawdu‟i li al-surah), subjek 

tertentu (al-tafsir al-mawdu‟i li al-Quran). Al-Khalidi (1997) pula mengklasifikasikannya 

kepada tiga bahagian, iaitu selain daripada yang disebutkan di atas beliau menambahnya 

dengan tafsir tematik untuk istilah al-Quran (al-tafsir al-mawdu‟i li mustalah al-Quran). 

Beberapa karya tafsir yang menggunakan metode mawdu‟i ini antara lain ialah al-Insan fi al-

Quran dan al-Mar‟ah fi al-Quran karya tulisan „Abbas al-„Aqqad, begitu juga al-Riba fi al-

Quran karya al-Mawdudi.  

 

Metodologi pentafsiran tematik pada peringkat seterusnya dikembangkan dan 

disempurnakan dengan lebih sistematik pada tahun 1977 oleh „Abd al-Hay al-Farmawi dalam 

kitabnya al-Bidayah fi al-Tafsir al-Mawdu‟i: Dirasah Manhajiyah Mawdu‟iyyah.Artikel ini 

ingin menetengahkan seorang tokoh iaitu Hj. Abdullah al-Qari bin Hj. Salleh merupakan 

penulis yang paling aktif dalam penulisan berkaitan dengan al-Qur‟an di Kelantan khasnya. 

Menjadi satu keperluan untuk dinilai dan dianalisis metode penulisan beliau dalam memberi 

sumbangan kepada bidang tafsir al-Qur‟an khususnya dalam konteks Tafsir al-Mawdhu‟i.  

 

Biodata Tokoh Tn. Hj. „Abdullah Al-Qari Bin Hj. Salleh („Aqhas) 

 

„Abdullah Al-Qari‟ Bin Hj.Salleh merupakan anak kelahiran Kampung Kenali,Kubang Kerian, 

Kota Bharu,Kelantan yang dilahirkan pada Ahad 23 Syawal, 1356 Hijriyyah bersamaan 26 

Disember 1937. Kini beliau berumur 81 tahun (2018). Beliau dibesarkan dalam kehidupan 

sederhana dan tinggal di tepi Pondok Kubur Tok Kenali dengan mendapat pengaruh 

pendidikan pondok. Beliau seorang yang kecil ukuran tubuh badannya, seorang yang bersifat 

tenang, teliti dan merendah diri semasa berbicara serta peramah.  

 

 Dari sudut latar belakang pengajian, AQHAS mendapat pendidikan agama sejak kecil 

disebabkan bapanya adalah seorang Guru Al-Qur‟an yang terkenal di Pondok Kenali. Di 

peringkat beliau bermula Sekolah Melayu Kubang Kerian, Kelantan dari tahun 1946, Sekolah 
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Melayu Kota (Jelasin), Sekolah Arab Jami‟ Merbau, Kota Bharu. Pada tahun 1963 AQHAS 

telah menduduki Sijil Persekolah Malaysia (SPM). Pada tahun 1973, beliau mengambil 

peperiksaan Sijil Tinggi Persekolahan (S.T.P.) dan lulus cemerlang. Selain itu beliau juga 

berjaya memperoleh Sijil Kursus Persekolahan Melayu atau dikenali dengan „Trained Under 

Otherwise Secheme‟ (T.U.O.S), iaitu sijil perguruan pada tahun 1956. Seterusnya, beliau 

mengambil peperiksaan untuk menjadi guru pakar bahasa dan sastera di Maktab Perguruan 

Bahasa (Language Institute) Kuala Lumpur pada tahun 1959 untuk menjadi guru sekolah 

rendah dan menengah. Dalam konteks pengajian tinggi, beliau telah melanjutkan pelajaran ke 

Universiti Malaya dalam jurusan Pengajian Islam di Fakulti Sastera pada tahun 1974 semasa 

usianya 40 tahun (AQHAS: Temubual 8 Mei 2015). Beliau telah menamatkan pelajarannya 

pada tahun 1977 dengan memperolehi ijazah Sarjana Muda Pengajian Islam (Kepujian) dan 

mendapat anugerah Mahasiswa Terbaik .  

 

 AQHAS juga merupakan salah seorang yang agak lama berkhidmat dalam bidang 

pendidikan dan pengajaran iaitu selama 39 tahun (4.1.1953 hingga 26.12.1992). Ia bermula 

sejak umur beliau ketika itu 15 tahun sehinggalah umur beliau pencen 55 tahun. Beliau telah 

berkhidmat dalam pelbagai peringkat iaitu di sekolah rendah (antaranya Sekolah Sultan Ismail 

dan Sekolah Inggeris  Tumpat (G.E.S), sekolah menengah (antaranya Sek. Men Jenis 

Kebangsaan Chung Hwa, Sek.Men Long Ghafar, Kubang Kerian, Kota Bharu, Sek. Men 

Ismail Petra dan Al-Ma‟had Al-Muhammadi (Lelaki), Maktab Perguruan Bahasa dan Pusat 

Pengajian Tinggi Islam Nilam Puri.  

 

 Manakala penglibatan AQHAS sebagai penulis bermula seawal berumur 15 tahun yang 

menurut beliau serentak beliau menjadi guru dan penerbit. Pusat penerbitan yang dibawah 

kelolaan beliau ini dinamakan “Pustaka ASA” iaitu singkatan kepada Pustaka Angkatan Sayap 

Al-Islam. Menerusi penerbit berkenaan telah berjaya menerbit dan mengedarkan buku lebih 

daripada 130 tajuk. Sehingga kini karya-karya dan terjemahan AQHAS lebih daripada 300 

buah sama ada dalam skala besar atau kecil. Pelbagai bidang penulisan yang diceburi beliau 

antaranya ialah Pengajian Al-Quran
108

, Pengajian Sunnah dan Hadith
109

, Sejarah Islam
110

, 

Bahasa Melayu dan Sastera
111

, Alam Ghaib
112

, Tasawwuf
113

,  Perubatan
114

, Pendidikan
115

 dan 

Pendidikan Wanita
116

 

                                                 
108

 Khususnya dalam bidang Tajwid menerusi bukunya “Kursus Qari‟ dan Qari‟ah”. Ia adalah sebuah buku yang 

agak lengkap dan pernah dijadikan buku teks di UKM. Buku ini terbitan Pustaka Aman Press dengan bilangan 

cetakan sebanyak 31 kali ulang cetak. Dalam bidang pengajian al-Qur‟an dilanjutkan lagi dengan beberapa 

penulisannya yang lain antaranya ialah; Lanjutan Kursus Qari‟ dan Qari‟ah, Memahami Qa‟idah-qa‟idah 

Tulisan Resam Mushaf „Uthmani, Pengajaran Membaca Qur‟an Cara Baru, Keutamaan Penghafal Dan Peminat 

Al-Qur‟an, dan Kamus Pantas Mencari Surah-surah Al-Qur‟an – Urutan Turunnya 
109

 AQHAS juga terkenal pula sebagai pengarang buku-buku Sunnah menerusi karangan beliau 
seperti Asas Sembahyang Nabi, Contoh Sembahyang Nabi, Contoh Puasa Nabi, Bagaimana Nabi 
Berhijrah, Wirid Sembahyang Nabi, Do’a Nabi Selepas Sembahyang, 313 Sabda hikmat Warisan Nabi 
Muhammad SAW dan 50 Anugerah Istimewa Kepada Rasulullah s.a.w. 
110

 Antara karangan beliau dalam bidang sejarah Islam ialah  Muhammad Rasulullah Makhluk Pilihan dan Rasul 

contoh, Riwayat Nabi Muhammad Sejak Kecil Sampai Wafat (4 Penggal). Beliau telah menghasilkan buku-buku 

tentang Tok Kenali antaranya ialah Sejarah Hidup Tok Kenali (PAP), Detik-detik Sejarah Hidup Tok Kenali, 

Sumbangan Tok Kenali, Sumbangan Tok Kenali Kepada Dunia Ilmu, Kelantan Serambi Makkah Di Zaman Tok 

Kenali, Warisan Cerpen Tok Kenali : Tok Qadhi Dan Tok Guru, 12 cerpen Tok Kenali, 10 Sikap Dan Pandangan 

Tok Kenali, Kekeramatan Tok Kenali dan Pusaka Tok Kenali.  
111

 Beliau dikenali juga sebagai “Pengarang Buku-buku Peribahasa” dengan lahirnya buku : Peribahasa Kanak-

kanak (4 Penggal), Peribahasa Bergambar (4 Penggal), Peribahasa Moden, Peribahasa Peralehan, Pengantar 

Bahasa Melayu (3 Penggal) dan Perintis Bahasa (3 Penggal). Selain itu dalam konteks bahasa, beliau telah 

menghasilkan kamus loghat daerah Kelantan dengan nama “Kamus Peraturan Loghat Kelantan”. 
112

 Buku tentang alam ghaib antaranya ialah Sejarah Penciptaan Alam Ghaib Dan Alam Nyata,Sejarah,Tugas 

Dan Kemampuan Mala‟ikat, Meyakini Peranan Mala‟ikat dalam Kerajaan Allah dan Kehidupan Manusia, 
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 Berdasarkan sumbangan beliau yang besar beliau dalam bidang dakwah, penulisan, 

pengajaran dan penyelidikan, beliau telah diberi pelbagai pengiktirafan dari pelbagai pihak 

dari peringkat sekolah sehingga ke peringkat antarabangsa. Berdasarkan khidmat cemerlang 

dan luar biasa ini beliau telah diberi pengiktirafan dengan dianugerahkan sebagaimana berikut:  

1. Tokoh Guru Kreatif (Penulisan) Kelantan, 1990. 

2. Tokoh Buku Kelantan,1994. 

3. Tokoh Hijrah Ar-Rasuul Kelantan,2004. 

4. Tokoh Guru Kelantan (JPN), 2004. 

5. Tokoh Maulid Ar-Rasuul, Malaysia, 2005. 

6. Tokoh Sunnah (I.Q.), Nusantara, 2005. 

7. Tokoh Penulis Buku Islam, Malaysia,2007. 

8. Tokoh Penulis Islam Terbaik, Serambi Mekah, 2008. 

9. Tokoh pengkajian Al-Qur'an dan Al-Hadith (SIQAH),Nusantara, 2008. 

 

Karya Aqhas Dalam Metode Tafsir Tematik 

 

Berikut sejumlah 43 buah karya AQHAS yang menyentuh secara langsung pendekatan tafsir 

tematik dalam penulisan beliau :  
Tafsir tematik berdasarkan surah 

(6 buah buku) 

Tafsir tematik berdasarkan tema tertentu 

(37 buah buku) 

40 hadith Sekitar Keutamaan al-Kursiy Ciri-ciri Mu‟min, Kaafir Dan Munaafiq Dalam Al-Qur'an 

74 Hadith Keistimewaan Surah Al-Ikhlaash Sinar Wahyu menembusi Pantun Falsafah Melayu 

Keagungan Ibu Al-Qur'an Dan Liku-liku Rahsianya Ciri-ciri Hamba Allah Dalam Al-Qur'an 

Surah Tabaarak : Pencegah Seksaan Kubur Sejarah Penciptaan Alam Ghaib dan Alam Nyata Menurut al-

Qur‟an dan Hadith-hadith Sahih 

Tafsir Surah al-Ikhlas Penyembuh & Khasiat Al-Qur'an 

Tahukah Kamu : Tentera Gajah? Revolusi Masa Menurut al-Qur‟an 

 Cara Beriman Dan Ber‟aqiidah Menurut Al-Qur'an 

 32 Terokaan Rahsia Ruhani Dalam al-Qur‟an 

 Do'a Para Nabi,Wali,Orang 'Alim Dan Orang Shaalih Dalam Al-

Qur‟an 

                                                                                                                                                          
Menyingkap Rahsia Jin,Syaitan dan Mala‟ikat (di mana buku ini dicetak rompak di Indonesia),Sejarah 

Penciptaan Jin – Syaitan dan Cara Menepis Gangguannya dan Barisan Jin „Ifrat Dan Gangguannya Menurut Al-

Qur‟an 
113

 Antara buku-buku Tasawwuf karangan AQHAS ialah Hakikat Sufi Dan Tariqat Dari Kacamata Al-Qur‟an 

Dan As-Sunnah, Mengembalikan Tasawwuf Dan Tariqat ke Pangkalnya, Salah Fahaman Tentang Nur 

Muhammadi, Menyingkap Fahaman Salah Nabi Khidr Masih Hidup?, Bagaimana Mencapai Ketenangan Jiwa 

Dan Kekhusyukan Menurut Islam?, Keseronokan Ruh Kembali Menemui Allah (Kekasih), Rahsia „Ibadat Hati 

dan Mertabat Hati dan Hakikat Menuju Allah. 
114

 Buku-buku beliau dalam bidang ini lebih fokus kepada perubatan Islam iaitu menerusi karyanya Ajaran, 

Perubatan Dan Pesanan Jibril 'A.S', Atasi Sakit Dengan Urut & Jampi Sendiri, 239 Penawar Bisa, Racun Dan 

Keracunan, Ensiklopedia Madu: Rawatan Penyakit Dengan Madu, Ensiklopedia Herba-herba Sekeliling Kita, 

Panduan Menjampi & Mengguna Jin Menurut Al-Qur'an Dan Al-Hadith, Rahsia & Khasiyat Zamzam, Zaitun 

Dan Tamar – Awet Muda, 121 Ubat Penyembuhan Lelah, 474 Khasiyat Perubatan Dan Guna Kelapa dan 

Himpunan Jampi Perubatan Nabi s.a.w. 
115

 Buku-buku beliau dalam bidang ini lebih fokus kepada Pendidikan Islam iaitu menerusi 
karyanya seperti Ilmu Penerang Hati dan Tenaga Pengingat, Dasar-dasar Pendidikan Menurut Islam, 
Falsafah Pendidikan Menurut Al-Qur’an, Pengajaran Membaca Qur’an Cara Baru, dan Tugas Ibubapa-
Guru Terhadap Anak-anak Menurut Al-Qur’an dan As-Sunnah. 
116

 AQHAS juga dikenali melaui tulisan beliau berkenaan dengan pendidikan wanita. Ini terbukti melalui 

penulisannya seperti Memilih Jodoh Dan Berumahtangga Menurut Nabi s.a.w.,Hukum Berhijab Dan 

Tarbiyahnya Menurut Al-Qur‟an. Antara batas-batas „Aurat Wanita, Zina Mata Dan Pakaian Taqa, Kebangkitan 

Wanita Islam, Hak dan Kebebasan Wanita Islam, Arah Wanita Islam dan Amaran Nabi Kepada Kaum Wanita. 
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 Jaminan Sosial Berdasarkan Undang-undang al-Qur‟an 

 Ayat-ayat Cabaran dan Bimbingan Allah Merajai Kerajaan 

Langit dan Bumi Menurut al-Qur‟an 

 Arah Dan Tujuan Hidup Di Dunia Menurut Al-Qur'an 

 Metodologi Meneroka Ilmu Mencari Kebenaran Menurut Al-

Qur'an 

 Panggilan Jihad Menurut Al-Qur'an 

 Barisan Jin Ifrit dan Gangguannya Menurut al-Qur‟an 

 Pembalasan Dan Pahala Dalam Al-Qur'an 

 Falsafah Pendidikan Dalam Al-Qur'an 

 Bahaya Syirik menurut al-Qur‟an 

 Ciri-ciri Mu‟min, Kaafir Dan Munaafiq Dalam Al-Qur'an 

 Mari Berubat Dengan Al-Qur'an 

 Mencari Hidayah Al-Qur' An (Perintis Intisari Al-Qur'an) 

 Sejarah, Tugas dan Kemampuan Malaikat Menurut al-Qur‟an 

dan Hadith Sahih 

 Erti dan Pengertian Qadar dan Qadaa‟ Menurut al-Qur‟an dan 

al-Sunnah 

 Sumbangan Islam Kepada Sektor Pertanian Negara Menurut al-

Qur‟an dan al-Sunnah 

 Aqidah Dinamik Pengubah Sikap Berteraskan al-Qur‟an dan 

Hadith Sahih 

 Kewajipan & Keunggulan Sembahyang Jemaah Menurut Al-

Qur‟an & As-Sunah 

 Martabat Malu Menurut Al-Qur'an Dan As-Sunnah 

 Panduan Adzaan Dan Iqaamah Menurut Al-Qur'an & As-

Sunnah 

 Panduan Menjampi & Mengguna Jin Menurut Al-Qur'an Dan 

Al-Hadith 

 Ciri Corak Gagasan 'Aqidah Ahlu As-Sunnah 

 Keagungan Kalimah Tauhid Dan Penghayatannya 

 Bacaan Di Hari-hari Akhir Menghadapi Kematian 

 Martabat Ridha Kepada Qadha' Allah Dan Kepentingannya 

 Unsur-unsur Akhlak dalam Al-Qur'an Dan Kitab-kitab Samaawi 

 Dasar-dasar kepercayaan Islam 

 Memahami dan Meneroka Nur Cahaya „Hidayah‟ Ke Syurga 

 Mengenal Syurga Dalam Serba Keanehan dan Keabadiannya 

 

 

Analisis Metode Tafsir Tematik Tarhadap Karya-Karya AQHAS 

Dalam menganalisis metode tematik terhadap karya AQHAS, kajian ini mendapati ia terdapat 

dua metode utama yang digunakan AQHAS iaitu Tafsir Tematik iaitu berdasarkan surah al-

Quran (al-tafsir al-mawdu‟i li al-surah) dan berdasarkan tema tertentu (al-tafsir al-mawdu‟i li 

al-Quran). Dihuraikan sebagaimana berikut : 

 

Pertama : Tafsir al-Mawdu’i Berdasarkan Surah al-Quran (al-tafsir al-mawdu’i li al-

surah) 

Metodologi pentafsiran tematik menerusi surah bermaksud menghuraikan satu surah tertentu 

serta mengambil kira bahasan utama yang terdapat surah tertentu. Kajian ini meliputi surah 

yang dipilih dengan menggunakan pendekatan secara umum. Ia berkait tentang nama surah 

berkenaan, kandungannya dibincang menerusi pembukaan surah, perbincangan utama, kaitan 

antara satu bahagian surah dan bahagian yang lain, sehingga wajah surah itu menjadi 

sempurna dan saling melengkapi. Ia akan mengambil kira munasabat (kesesuaian) ayat dan 

juga kedudukannya dalam susunan surah.  
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 Berdasarkan kajian yang telah dibuat terdapat sebanyak 6 buah buku telah dihasilkan 

dengan menggunakan metode Tafsir al-Mawdu‟i menerusi Surah al-Quran (al-tafsir al-

mawdu‟i li al-surah). Buku-buku ini ialah sebagaimana berikut : 
1. 40 hadith Sekitar Keutamaan al-Kursiy 

2. 74 Hadith Keistimewaan Surah Al-Ikhlaash 

3. Keagungan Ibu Al-Qur'an Dan Liku-liku Rahsianya 

4. Surah Tabaarak : Pencegah Seksaan Kubur 

5. Tafsir Surah al-Ikhlas 

6. Tahukah Kamu : Tentera Gajah? 

 

Metodologi Pemilihan Tajuk Buku : Secara umumnya AQHAS telah surah dan ayat tumpuan yang 

dipilih merupakan surah yang popular dalam masyarakat Islam di Malaysia. Contohnya ialah pemilihan 

Surah Tabaarak (Surah al-Mulk), al-Ikhlas, al-Fatihah dan surah al-Fil adalah tepat dengan 

penggunaannya dalam masyarakat Islam di Malaysia. Surah al-Mulk merupakan surah yang biasanya 

menjadi bacaan masyarakat Malaysia selepas surah Yasin.  

 
Metodologi Penulisan Dalam Konteks Tafsir al-Mawdu‟i menerusi Surah al-Quran. Metodologi 

penulisan merupakan inti utama penilaian sesuatu penulisan. Berdasarkan penelitian kepada buku yang 

dikarang AQHAS, buku Tafsir Surah al-Ikhlas dan Tahukah Kamu: Tentera Gajah? merupakan tulisan 

awal dan ia menggunakan tulisan jawi. Walaupun menggunakan tulisan jawi yang lama namun ia 

masih boleh dibaca dengan baik oleh generasi hari ini sekiranya mereka mahir membaca jawi. Susunan 

penulisan secara khususnya sebagaimana berikut : 

 

Sub tajuk secara umum. Pemilihan tajuk umum ini merujuk kepada subtajuk yang dipilih, contohnya 

ialah Tafsiran Ayat-Ayat Hukum dan Liku-liku Di Alam Kubur. (Rujuk buku Surah Tabaarak : 

Pencegah Seksaan Kubur). Tajuk ini adalah tajuk yang umum yang membincangkan secara panjang 

lebar tentang semua petikan ayat dalam surah al-Mulk berkenaan dengan hukum seperti hukum 

bermusafir dan perbahasan tentang al-Ibahah. (Rujuk buku Surah Tabaarak : Pencegah Seksaan 

Kubur halaman 44 hingga 54). 

 

Memberi tajuk khusus kepada bab berdasarkan kefahaman hadith. Tajuk khusus ini merujuk kepada 

tema yang dipilih berdasarkan kefahaman khusus hadith. Contohnya ialah menerusi buku 74 Hadith 

Keistimewaan Surah Al-Ikhlaash. Dalam buku ini beliau telah menamakan bab dengan nama antaranya 

berikut :  

1. Qul Huwallah Sifat Bagi Allah 

2. Qul Huwallahu Ahad Sepertiga al-Qur‟an 

3. Qul Huwallah Suatu Ta‟awwudz 

4. Membaca 100 kali Terlepas dari Neraka 

5. Qul Pelindung Terbaik 

6. Membaca Qul, Penyelamat Malam 

 

Menjadikan bilangan susunan hadith sebagai bab perbincangan. Bentuk ini boleh dilihat berdasarkan 

tajuk mudah iaitu Hadith ke 1, Hadith ke 2, Hadith ke 3 dan seterusnya sehinggalah hadith ke 40. 

Bentuk pernomboran hadith ini boleh dilihat pada buku 40 hadith Sekitar Keutamaan al-Kursiy. 

 

Memasukkan senarai rujukan. Sekalipun tidak semua buku beliau dalam konteks tematik berdasarkan 

surah memasukkan rujukan namun buku 74 Hadith Keistimewaan Surah Al-Ikhlaash telah 

memasukkan sejumlah 28 buku yang menjadi rujukan beliau dalam tulisan beliau. (Rujuk halaman 

114-116 buku 74 Hadith Keistimewaan Surah Al-Ikhlaash). 

 

Penutup. Bab penutup tidak terdapat dalam semua buku beliau dalam konteks tematik berdasarkan 

surah kecuali buku Tafsir Surah al-Ikhlas dan Tahukah Kamu: Tentera Gajah?. Di bahagian akhir 

tulisan penutup beliau telah menyimpulkan secara umum tulisan beliau serta mencatat tarikh akhir 

tulisan beliau. Contohnya, buku Tafsir Surah al-Ikhlas dicatatkan tamat ditulis pada 16 Ramadhan 1373 
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H. Beliau juga telah menggunakan ungkapan akhir tulisan beliau dengan lafaz khusus iaitu “wa billah 

tawfiq” (rujuk buku Tahukah Kamu: Tentera Gajah?) dan “Alhamdulillah rabbil „Alamin” – tamat bagi 

buku Tafsir Surah al-Ikhlas.  

 

Metodologi Pentafsiran AQHAS Dalam Konteks Tafsir al-Mawdu‟i Berdasarkan Surah al-Quran. 

Berdasarkan kajian, terdapat beberapa pendekatan huraian dan olahan yang diaplikasikan oleh AQHAS 

dalam konteks tematik berdasarkan surah. Bentuknya ialah sebagaimana berikut : 

Tafsiran ayat demi ayat. Bentuk ini boleh diperhatikan menerusi buku Tafsir Surah al-Ikhlas. Beliau 

telah memulakan perbincangan dengan ayat pertama Surah al-Ikhlas sepertimana tajuk 5 iaitu 

“Katakanlah Allah itu satu (1)”.  

 

Tafsiran ayat dengan ayat yang lain.  Ini boleh dirujuk apabila beliau mentafsirkan ayat 1 surah al-

Ikhlas beliau telah datangkan tafsiran sokongan dari ayat 191 surah Ali Imran serta ayat 22-23 surah 

al-Anbiya‟. (Sila rujuk halaman 4 buku Tafsir Surah al-Ikhlas). 

 

Tafsiran ayat al-Qur‟an dengan keterangan dari Hadith Nabi SAW. Contohnya ialah sabda Rasulullah 

SAW : “Besar padahnya yang akan menimpa orang-orang yang lali daripada memerhatikan 

kebesaran Allah yang terbentang dihadapan matanya”. (Sila rujuk halaman 4 buku Tafsir Surah al-

Ikhlas). 

 

Tafsiran ayat dengan sumber sirah. Ini boleh dilihat melalui perbincangan dari buku Tahukah Kamu: 

Tentera Gajah? yang menukilkan banyak kisah tentang sumber sirah seperti dalam tajuk serangan 

Abrahah dan kegagalannya, tangisan Abdul Mutalib di sisi Kaabah, tarikh diasaskan kaabah dan 

perubahan Mekah selepas kehancuran tentera Abrahah. 

 

Memetik hadith-hadith tentang keutamaan sesuatu surah atau ayat. Bentuk ini boleh didapati hampir 

kesemua buku karangan beliau dalam konteks tematik berdasarkan surah. Antaranya ialah dalam buku 

Surah Tabaarak : Pencegah Seksaan Kubur, beliau telah memuatkan tajuk khusus iaitu “Kedudukan 

Suurah Tabaarak”. Petikan hadith ini berlaku dengan lebih dominan bila dibincangkan buku  40 hadith 

Sekitar Keutamaan al-Kursiy dan 74 Hadith Keistimewaan Surah Al-Ikhlaash kerana tajuk itu sendiri 

menggambarkan kandungannya.  

 

Memetik kata-kata sabahat dan tabiin utama. Bentuk ini boleh dilihat menerusi pendapat Aisyah 

Ummul Mukminin r.a, pendapat sahabat iaitu Jabir bin Abdullah r.a, Ibn Mas‟ud r.a dan Ibn Abbas r.a. 

(AQHAS, 2008).  

 

Memetik pandangan mufassir. Bentuk ini boleh dilihat menerusi tafsir ayat 1 surah al-Mulk, beliau 

memetik pandangan mufassir Ibn Kathir tentang tafsiran lafaz (ٖث١ذ) yang bermaksud „di 

tanganNyalah‟. Ibn Kathir menafsirkan lafaz berkenaan dengan “Dialah yang mengurus atau 

mentadbir seluruh makhluk menurut apa yang Ia kehendaki, tiadalah yang menghalanginya bagi 

hukumNya; dan tiadalah akan ditanyakan tentang apa yang dilakukanNya; disebabkan 

keperkasaanNya, kebijaksanaanNya dan keadilanNya”.  

 

Kritikan terhadap hadith-hadith yang lemah dan palsu. Kritikan ini boleh dilihat melalui tajuk khusus 

dalam buku Surah Tabaarak : Pencegah Seksaan Kubur iaitu subtajuk “Hadith-hadith lemah dan 

rekaan S.Tabaarak”. Dalam tajuk ini beliau menyenaraikan 8 hadith yang lemah dan palsu tentang 

keutamaan dan kelebihan surah al-Mulk.  

 

Kedua : Tafsir Mawdu‟i Berdasarkan Tema Tertentu (Al-Tafsir Al-Mawdu’i Li Al-

Quran) 

 

Perbincangan tentang Tafsir Tematik amat meluas dalam konteks berdasarkan tema. Gaya 

penulisan bentuk ini merupakan bentuk yang paling popular di Malaysia dalam kajian al-
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Qur‟an. Kaedah ini diaplikasikan sesuai dengan konsep tafsir tematik yang dikemukakan oleh 

al-Farmawi (1976) iaitu „mengumpulkan ayat al-Quran yang mempunyai tujuan yang satu 

bersama-sama dalam membahaskan tajuk tertentu dan menyusunnya sebaik-baik yang boleh 

sesuai dengan masa turunnya, selaras dengan sebab turunnya, kemudian memperhatikan ayat 

tersebut dengan penjelasan, huraian, hubungannya dangan ayat yang lain dan mengeluarkan 

hukumnya‟. 

 

 Selain itu dengan cara tafsir berdasarkan tema akan membolehkan ayat al-Quran 

difahami sebagai kesatuan yang padu dan tidak terpisah sesuatu tajuk secara utuh dan 

komprehensif. Antara buku yang dikarang oleh AQHAS yang menggunakan metode ini 

merupakan yang terbanyak dalam kategori Tafsir Tematik sebagaimana berikut : 
1. Ciri-ciri Mu‟min, Kaafir Dan Munaafiq Dalam Al-Qur'an 

2. Ciri-ciri Hamba Allah Dalam Al-Qur'an 

3. Bahaya Syirik menurut al-Qur‟an 

4. Penyembuh & Khasiat Al-Qur'an 

5. Revolusi Masa Menurut al-Qur‟an 

6. Cara Beriman Dan Ber‟aqiidah Menurut Al-Qur'an 

7. 32 Terokaan Rahsia Ruhani Dalam al-Qur‟an 

8. Do'a Para Nabi,Wali,Orang 'Alim Dan Orang Shaalih Dalam Al-Qur‟an 

9. Jaminan Sosial Berdasarkan Undang-undang al-Qur‟an 

10. Pembalasan Dan Pahala Dalam Al-Qur'an 

11. Arah Dan Tujuan Hidup Di Dunia Menurut Al-Qur'an 

12. Metodologi Meneroka Ilmu Mencari Kebenaran Menurut Al-Qur'an 

13. Panggilan Jihad Menurut Al-Qur'an 

14. Barisan Jin Ifrit dan Gangguannya Menurut al-Qur‟an 

15. Ayat-ayat Cabaran dan Bimbingan Allah Merajai Kerajaan Langit dan Bumi Menurut al-

Qur‟an 

 

a) Metodologi Pemilihan Tajuk : Tajuk dan tema buku merupakan suatu yang mesti 

menarik perhatian pembaca bagi memastikan buku itu dipilih untuk dibaca. Berdasarkan 

pemerhatian, tajuk atau tema yang dipilih merupakan tajuk yang menjadi keperluan 

masyarakat untuk difahami terutama masyarakat Melayu. Ini boleh diperhatikan kepada skop 

berikut :  
1. Aqidah. Antara tajuk perbincangan ialah seperti Bahaya Syirik menurut al-Qur‟an, Cara 

Beriman Dan Ber‟aqiidah Menurut Al-Qur'an, Erti dan Pengertian Qadar dan Qadaa‟ 

Menurut al-Qur‟an dan al-Sunnah dan sebagainya.  

2. Perubatan. Antara tajuknya ialah Barisan Jin Ifrit dan Gangguannya Menurut al-Qur‟an, Mari 

Berubat Dengan Al-Qur'an dan Panduan Menjampi & Mengguna Jin Menurut Al-Qur'an Dan 

Al-Hadith. 

3. Pendidikan. Skop tajuk antaranya ialah Metodologi Meneroka Ilmu Mencari Kebenaran 

Menurut Al-Qur'an dan Falsafah Pendidikan Dalam Al-Qur'an 

4. Ibadah. Antara tajuk yang dibincang ialah Panggilan Jihad Menurut Al-Qur'an, Kewajipan & 

Keunggulan Sembahyang Jemaah Menurut Al-Qur‟an & As-Sunah dan Panduan Adzaan Dan 

Iqaamah Menurut Al-Qur'an & As-Sunnah. 

5. Motivasi. Antara tajuk bukunya ialah seperti Revolusi Masa Menurut al-Qur‟an, 32 Terokaan 

Rahsia Ruhani Dalam al-Qur‟an, Mencari Hidayah Al-Qur' An (Perintis Intisari Al-Qur'an) 

dan Martabat Malu Menurut Al-Qur'an Dan As-Sunnah 

6. Akhlak. Antaranya ialah 32 Terokaan Rahsia Ruhani Dalam al-Qur‟an, Aqidah Dinamik 

Pengubah Sikap Berteraskan al-Qur‟an dan Hadith Sahih dan Unsur-unsur Akhlak dalam Al-

Qur'an Dan Kitab-kitab Samawi. 

7. Kemasyarakatan. Antara tajuk bukunya ialah Jaminan Sosial Berdasarkan Undang-undang al-

Qur‟an dan Sumbangan Islam Kepada Sektor Pertanian Negara Menurut al-Qur‟an dan al-

Sunnah. 
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Selain itu, dalam konteks Tafsir al-Mawdu‟i Berdasarkan Tema Tertentu, AQHAS telah 

menggunakan tiga pendekatan dalam pemilihan tajuk iaitu : 
i. Tema Berdasarkan Sumber al-Qur‟an. Bentuk tema yang bersumberkan al-Qur‟an sahaja ini 

merupakan bentuk yang paling banyak dalam penulisan Tafsir Tematik. AQHAS telah memilih tajuk 

yang dibincang kemudiannya menggunakan empat cara persembahan iaitu „menurut al-Qur‟an‟, 

„dalam al-Qur‟an‟ , „dengan al-Qur‟an‟ dan „berdasarkan al-Qur‟an‟. Contoh tajuk ini boleh 

diperhatikan sebagaimana berikut :  

1. Ciri-ciri Mu‟min, Kaafir Dan Munaafiq Dalam Al-Qur'an 

2. Falsafah Pendidikan Dalam Al-Qur'an 

3. Pembalasan Dan Pahala Dalam Al-Qur'an 

4. Bahaya Syirik Menurut al-Qur‟an 

5. Revolusi Masa Menurut al-Qur‟an 

6. Panggilan Jihad Menurut Al-Qur'an 

7. Jaminan Sosial Berdasarkan Undang-undang al-Qur‟an 

8. Mari Berubat Dengan Al-Qur'an 

 

ii. Tema Berdasarkan Sumber al-Qur‟an dan Hadith. Bentuk tema ini membincangkan 

gabungan dua sumber utama Islam iaitu al-Qur‟an dan al-Hadith. Ini boleh dilihat kepada 

tajuk-tajuk berikut : 
Sejarah, Tugas dan Kemampuan Malaikat Menurut al-Qur‟an dan Hadith Sahih 

Aqidah Dinamik Pengubah Sikap Berteraskan al-Qur‟an dan Hadith Sahih 

Panduan Menjampi & Mengguna Jin Menurut Al-Qur'an Dan Al-Hadith 

Sumbangan Islam Kepada Sektor Pertanian Negara Menurut al-Qur‟an dan al-Sunnah 

Kewajipan & Keunggulan Sembahyang Jemaah Menurut Al-Qur‟an & As-Sunah 

Panduan Adzaan Dan Iqaamah Menurut Al-Qur'an & As-Sunnah 

 

Dalam tajuk-tajuk ini AQHAS telah menggunakan dua lafaz iaitu Sunnah dan Hadith yang 

merujuk kepada sumber dari Rasulullah SAW. Selain itu beliau juga telah klasifikasikan 

beberapa rujukan terutama hadith iaitu dengan hanya memilih Hadith yang sahih sahaja.  

 
Tema Umum Namun Bersumberkan al-Qur‟an dan Hadith.  

Tema umum ini bermaksud buku karangan AQHAS yang tidak meletakkan perkataan seperti „menurut 

al-Qur‟an‟ atau „dalam al-Qur‟an‟ dalam tajuk buku beliau, namun kandungannya secara lansung 

berkait sebagai tafsir tematik. Antara tajuk yang berada dalam kategori ini ialah seperti : 

 

1. Sinar Wahyu menembusi Pantun Falsafah Melayu 

2. Bacaan Di Hari-hari Akhir Menghadapi Kematian 

3. Dasar-dasar kepercayaan Islam 

4. Memahami dan Meneroka Nur Cahaya „Hidayah‟ Ke Syurga 

5. Mengenal Syurga Dalam Serba Keanehan dan Keabadiannya 

 

b)  Metodologi Penulisan dalam konteks Tafsir al-Mawdu‟i berdasarkan tema tertentu (Al-

Tafsir Al-Mawdu‟i Li Al-Quran). Metodologi penulisan yang tersusun akan membuatkan 

sesuatu penulisan akan lebih mudah difahami oleh pembaca sesuatu karya yang dihasilkan. 

Berdasarka penelitian kepada buku-buku tafsir tematik yang dihasilkan oleh AQHAS, terdapat 

beberapa pendekatan penulisan telah diaplikasikan oleh AQHAS dalam menghasilkan buku 

tafsir tematik berdasarkan tema ini sebagaimana berikut : 

 
1. Meletakan petikan kata di muka hadapan kulit buku. Dalam banyak karya AQHAS, beliau 

telah meletakkan petikan kata sebagai kata simpulan untuk sesuatu buku yang dihasilkan. 

Antara petikan kata yang dimuatkan oleh beliau di kulit buku beliau ialah : 

2. Buku Cara Beriman dan Beraqidah Menurut al-Qur‟an : “Cara beriman tanpa memenatkan 
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otak dan menyempitkan jiwa. Aqidah dinamis, positif, padat berpadu, ringkas dan mudah”. 

3. Buku Pembalasan dan Pahala Dalam al-Qur‟an : “Kejayaan dan ketenteraman hidup anda 

bergantung kepada keimanan terhadap pembalasan dan ganjaran yang disediakan ALLAH di 

Akhirat”. 

4. Buku Ciri-ciri Hamba Allah Dalam al-Qur‟an : “Akhlak al-Qur‟an adalah pakaian dan 

perhiasan peribadi Junjungan Nabi Muhammad SAW, turus pemimpin dan ikutan seluruh 

umat Islam”. 

5. Meletakkan petikan ayat al-Qur‟an di muka hadapan kulit buku. Dalam beberapa karya tematik 

karangan AQHAS, beliau juga telah memuatkan petikan ayat al-Qur‟an di kulit buku. Ayat 

yang dipilih adalah berkaitan dengan kandungan buku yang dibahas. Antara contohnya ialah: 

Buku Ciri-ciri Hamba Allah Dalam al-Qur‟an : AQHAS telah memetik ayat surah al-Furqan 

ayat 63 dan 64. 

6. Kata pengantar. Hampir keseluruhan buku karangan AQHAS terdapat kata pengantar yang 

mana mengandungi ucapan syukur, pandangan ringkas sama ada tentang latar belakang buku 

dan faktor penulisan. Selain itu dimuatkan juga penghargaan kepada yang terlibat serta 

menyatakan karya berkenaan merupakan karya terjemahan atau merupakan karya asli beliau.  

7. Penggunaan Tulisan Jawi dan Rumi. Secara umumnya terdapat dua bentuk tulisan iaitu jawi 

dan rumi menerusi persembahan buku tafsir tematik berdasarkan tema tertentu. Buku yang 

menggunakan tulisan jawi antaranya ialah Kursus Qari dan Qariah, buku Lanjutan Kursus Qari 

dan Qariah dan Keutamaan Penghafal al-Qur‟an dan Peminat al-Qur‟an. Selain itu, 

kebanyakan buku AQHAS adalah menggunakan tulisan rumi dan senang untuk dibaca. 

8. Membentangkan ayat al-Qur‟an bukan hanya terjemahan. Dalam konteks ini, AQHAS amat 

jarang sekali mendatangkan terjemahan ayat sahaja tanpa didatangkan lafaz matan ayat al-

Qur;an yang dipetik. Beliau akan memasukkan lafaz al-Qur‟an ini sama ada dalam bentuk taip 

atau salinan (copy) dari al-Qur‟an secara langsung.  

9. Kedudukan isi kandungan. Dalam banyak karya tafsir tematik berdasarkan tema tertentu, 

AQHAS telah meletakkan dalam dua kedudukan iaitu sama ada dibahagian hadapan atau di 

bahagian belakang. Daftar isi kandungan diletakkan dibahagian belakang biasanya buku yang 

diterbitkan oleh Pustaka Asa manakala buku terbitan al-Hidayah Publisher ia telah meletakkan 

dartar isi kandungan dibahagian hadapan. 

10. Perbincangan berdasarkan subtema. Hampir keseluruhan buku tafsir tematik AQHAS telah 

dibincangkan secara teratur dan sistematik berdasarkan subtema yang dipilih berdasarkan 

keutamaan. Perbincangan ini kemudiannya dihurai dengan mengambil ayat al-Qur‟an dan 

Hadith serta pandangan beliau sendiri tentang subtema berkenaan. 

 

3)  Metodologi Pentafsiran AQHAS dalam konteks Tafsir al-Mawdu‟I berdasarkan tema tertentu 

(Al-Tafsir Al-Mawdu‟i Li Al-Quran). Berdasarkan kajian, terdapat beberapa pendekatan huraian dan 

olahan yang diaplikasikan oleh AQHAS dalam konteks tematik berdasarkan tema tertentu. Bentuknya 

ialah sebagaimana berikut : 

 

1.  Tafsiran ayat dengan ayat yang lain. Bentuk ini boleh dilihat dalam kebanyakan tulisan beliau 

dalam konteks tema tertentu ini. Metode inilah yang menjadi keutamaan dalam mentafsirkan metode 

tematik (mawdu‟i). Ini kerana ayat-ayat dikumpulkan dalam satu tema tertentu dan mempunyai 

signifikan dan hubungan antara satu sama lain. Contohnya subtema Jihad Bukan Memaksa Masuk 

Islam dalam buku Panggilan Jihad Menurut al-Qur‟an. Dalam subtema ini AQHAS telah 

mengumpulkan 14 ayat yang berkaitan dalam menjelas dan menghuraikan tajuk berkenaan. Ayat 

berkenaan saling berkait dalam menjustifikasikan perbincangan. (Sila rujuk halaman 40 hingga 56 

buku Panggilan Jihad Menurut al-Qur‟an) 

2. Tafsiran ayat al-Qur‟an dengan keterangan dari Hadith Nabi SAW. Tafsiran dengan 

menggunakan keterangan hadith boleh didapati dalam penulisan AQHAS terutama yang tajuk yang 

mengandingkan sumber al-Qur‟an dan Hadith. Antaranya ialah buku seperti Aqidah Dinamik 

Pengubah Sikap Berteraskan al-Qur‟an dan Hadith Sahih, Panduan Menjampi & Mengguna Jin 

Menurut Al-Qur'an Dan Al-Hadith, Sumbangan Islam Kepada Sektor Pertanian Negara Menurut al-

Qur‟an dan al-Sunnah dan Kewajipan & Keunggulan Sembahyang Jemaah Menurut Al-Qur‟an & As-

Sunnah. Dalam buku-buku ini banyak hadith dikemukakan sebagai penyokong dan penghurai kepada 
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ayat yang dibincangkan. 

3. Tafsiran ayat dengan sumber sirah. Perbincangan dengan memetik sumber sirah ini antaranya 

ialah dengan menghuraikan bentuk dakwah di zaman Makkah dan Madinah, zaman pemerintahan 

kerajaan Islam bani Umayyah dan sejarah peperangan dalam Islam. Semua ini termuat dalam buku 

Jaminan Sosial Berdasarkan Undang-Undang al-Qur‟an. 

4.  Memetik kata-kata sahabat dan tabiin utama. Contohnya perkataan “Mu‟aqqibat” (ِعمجبد) dalam 

firman Allah Taala dalam surah al-Ra‟d ayat 11 . Dalam ayat ini AQHAS telah memetik pandangan 

Ibn Abbas r.a dengan menyatakan lafaz berkenaan adalah merujuk kepada malaikat. (Sila rujuk buku 

Sejarah, Tugas dan Kemampuan Malaikat menurut al-Qur‟an dan al-Hadith Sahih halaman 61-62) 

5. Memetik pandangan sarjana dan karyawan Islam. Contoh ini boleh dirujuk petikan dari tulisan 

dan pandangan Ibn Taymiyyah dalam kitabnya Majmu‟ al-Fatawa berkenaan perbincangan takwil 

tentang kalimah “Nur” (cahaya) serta mengambil pandangan Al-Ajuri dalam karyanya al-Akhlak „Ind 

al-Ulama berkenaan dengan konsep dan pembahagian hati. (Sila rujuk buku Memahami dan Meneroka 

Nur Cahaya Hidayah ke Syurga halaman 7 hingga 11) 

6. Memetik sumber ilmu lain. Dalam buku Revolusi Menjaga Masa Menurut al-Qur‟an, AQHAS 

telah memetik buku “Guiness Book of Record” dalam menghuraikan berkenaan rekod jam di dunia. Ia 

meliputi maklumat tentang jam paling besar di dunia, jam paling tepat di dunia dan arloji (jam tangan) 

yang paling tua di dunia. (Sila rujuk halaman 19-20 buku Revolusi Menjaga Masa Menurut al-Qur‟an) 

7. Memetik istilah dan petikan bahasa Inggeris. Dalam buku Revolusi Menjaga Masa Menurut al-

Qur‟an, AQHAS juga telah memetik petikan kata motivasi yang ada dalam bahasa Inggeris antaranya 

ialah “To choose time is to save time”, “make use of time if you love eternity” dan “ take time to be 

quick”. Semua petikan ini diterjemah dan dihuraikan. (Sila rujuk halaman 32-33 buku Revolusi 

Menjaga Masa Menurut al-Qur‟an) 

8. Memetik sumber maklumat dan istilah sains. Menerusi buku Sumbangan Islam kepada Sektor 

Pertanian Negara Menurut al-Qur‟an dan al-Sunnah, AQHAS telah memetik maklumat dan istilah 

sains dalam membincangkan zat makanan pokok. Beliau telah memetik keperluan zat bagi pokok 

antaranya ialah nitrogen, kalium, phosporus, magnesium, besi dan belerang. Selain itu didatangkan 

juga perbincangan tentang jarak yang diperlukan bagi setiap tanaman berdasarkan maklumat jabatan 

Pertanian Kelantan. (Sila rujuk buku Sumbangan Islam kepada Sektor Pertanian Negara Menurut al-

Qur‟an dan al-Sunnah, halaman 151 hingga 156) 

 

Keistimewaan dan Kekurangan Karya AQHAS 

Setelah diteliti pada hampir keseluruhan karya Tafsir Tematik karangan AQHAS, buku yang 

dihasilkan bukanlah buku yang ringan yang boleh dibaca secara santai oleh pembaca. Buku 

yang dihasilkan oleh beliau boleh dikategorikan sebagai karya ilmiah yang boleh dijadikan 

rujukan bagi ilmuan Islam walaupun sudah di peringkat ijazah tinggi. Walaupun buku 

karangan beliau bukanlah rujukan primer (utama) namun sebagai rujukan sekunder buku 

beliau boleh dijadikan rujukan. Berikut disenaraikan beberapa keistimewaan dan kekurangan 

yang didapati menerusi karya-karya tafsir tematik karangan AQHAS : 

 

Keistimewaan Karya AQHAS 

 

Buku yang ditulis menerusi hati yang ikhlas. Sebuah tulisan yang ditulis dengan hati yang 

ikhlas kerana Allah akan menjadikan karya berkenaan bernilai dalam masyarakat. Penulisan 

dengan hati yang ikhlas akan berbekas dalam hati pembaca.  
Kandungan buku yang ilmiah. Secara keseluruhan boleh disimpulkan tulisan AQHAS merupakan 

tulisan yang dinilai ilmiah. Ini kerana perbincangan yang dikemukakan oleh beliau amat berimpak 

tinggi walaupun kadangkala tajuk yang dibincang agak mudah dan remeh. Jika diperhatikan tulisan 

beliau amat banyak memetik ayat al-Qur‟an dan Hadith yang sahih sebagai pendalilan. Perbincangan 

beliau juga terperinci dan menyentuh isu-isu semasa masyarakat.  

 

 Selain itu, beliau juga menyatakan rujukan dan nota kaki bagi menggambarkan amanah beliau 

terhadap rujukan yang dipetik. Beliau juga meletakkan rujukan dan bibliografi di bahagian belakang 
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kebanyakan buku beliau.  

 

Persembahan yang tersusun dan sistematik. Ini boleh dikesan melalui susunan perbincangan yang ada 

dalam karya beliau. Hampir keseluruhan karya, AQHAS membincangkan tajuk dan konsep sesuatu 

yang dipilih secara terperinci. Kemudiannya beliau akan membincangkan subtema yang khusus 

bersesuaian dengan tajuk atau tema buku yang dipilih.  

Kekurangan Karya AQHAS 

 
Penggunaan tulisan jawi. Penulisan buku dalam tulisan jawi merupakan medium yang bersesuaian pada 

ketika dahulu. Ini kerana tulisan rumi belum diperkenalkan. Selain itu, penggunaan tulisan jawi adalah 

satu bentuk persembahan untuk mengajak pembaca melazimi tulisan jawi yang sudah mula 

ditinggalkan. Namun, dari sudut capaian maklumat, penggunaan tulisan jawi pada hari ini menjadi satu 

halangan kerana kurang lancar dan kegagalan membaca tulisan jawi. Justeru, ia menyebabkan capaian 

maklumat dan ilmu terhalang.  

Tidak terdapat cetakan baru sebagai rujukan. Kekurangan ini bukanlah disebabkan karya yang 

dihasilkan, akan tetapi pihak pencetak yang tidak mengulang cetak bagi tajuk-tajuk yang masih relevan 

sepanjang zaman.  

Persembahan grafik buku yang kurang menarik. Tidak dinafikan bahawa kulit hadapan buku 

merupakan suatu yang akan menarik perhatian pembaca. Kebanyakan kulit buku terutama terbitan 

Pustaka Asa kurang bermutu dan kurang menarik. Namun, kita harus faham bahawa kos penerbitan 

dan membuat ilustrasi bergambar memakan kos yang banyak. Justeru, walaupun dilihat sebagai 

kekurangan ia sama sekali tidak mencacatkan kualiti penulisan.  

 

Kesimpulan 

 

Penulisan karya tafsir tematik hakikatnya bukan baru di Malaysia. Hakikatnya AQHAS telah 

menggunakan metode ini sejak awal tulisan beliau iaitu sekitar tahun 1940 an. Mungkin 

kerana tidak diberi perhatian, kita tidak menyedari karya-karya AQHAS hakikatnya 

merupakan tulisan yang mencerminkan ketokohan beliau dalam bidang tafsir al-Qur‟an.  

  

Berdasarkan perbincangan dalam bab ini, kajian telah membahagi dan membuktikan 

bahawa karya AQHAS wajar diberi kredit sebagai karya tafsir yang terdapat di negara kita 

terutama dalam konteks tematik. Ini kerana karya beliau amat sesuai dalam konteks tematik 

iaitu Tafsir al-Mawdu‟i Berdasarkan Surah al-Quran (al-tafsir al-mawdu‟i li al-surah) dan 

Tafsir Mawdu‟i Berdasarkan Tema Tertentu (Al-Tafsir Al-Mawdu‟i Li Al-Quran). Selain itu 

terdapat karya khusus yang membincangkan Dalam Pengajian al-Qur‟an.  

Walaupun buku karangan beliau ini sebahagiannya dihasikan hampir 40 ke 50 tahun lampau 

namun AQHAS telah menggunakan teknik persembahan bergambar dan rajah dalam memberi 

kefahaman kepada pembaca. Selain itu, kaedah penulisan AQHAS jelas menunjukkan 

kebolehan dan kemampuan beliau merujuk kepada sumber-sumber utama dalam Islam.   
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Abstrak 

 

Khuluk merupakan salah satu bentuk pembubaran perkahwinan antara suami isteri. 

Ulama berbeza pendapat sama ada khuluk dalam kategori talak ataupun fasakh. Selain 

itu, mereka juga berbeza pendapat dalam menentukan sebab keharusan yang membawa 

kepada khuluk. Artikel ini membentangkan beberapa hasil kajian mengenai kes-kes 

khuluk di Mahkamah Rendah Syariah Wilayah Persekutuan dari tahun 2011-2013. Kajian 

ini menggunakan kaedah analisis data sebagai metode kajian. Di antara objektif kajian 

ialah menganalisis konsep khuluk berdasarkan pandangan fuqaha, menganalisis faktor-

faktor khuluk pada zaman Nabi dan Sahabat dan di Mahkamah Syariah Wilayah 

Persekutuan dan menganalisis bentuk bayaran dalam kes khuluk. Analisis dilakukan 

terhadap kes-kes yang berlaku dari tahun 2011-2013 di Mahkamah Syariah Wilayah 

Persekutuan. Hasil kajian mendapati terdapat lima faktor berlaku khuluk di Mahkamah 

iaitu wujudnya shiqaq (pergaduhan), tidak dikurniakan anak, isteri ingkar perintah, 

suami tidak bertanggungjawab dan tidak mempunyai sebarang perasaan terhadap 

pasangan. Jumlah tebusan khuluk yang paling tinggi dalam tahun 2011-2013 ialah 

RM30, 000, manakala yang paling rendah ialah RM5.00. Terdapat dua jenis penyerahan 

khuluk yang dikenal pasti di dalam kes dari tahun 2011 hingga 2013 iaitu di dalam 

bentuk wang tunai dan bukan wang tunai. Manakala bentuk talak yang dijatuhkan oleh 

Mahkamah ialah talak bain. Kajian ini sangat bagus untuk dijadikan rujukan dan 

dikembangkan kepada skop yang lebih luas. 

 
Kata Kunci: Khuluk, bayaran, talak, Mahkamah Rendah Syariah 
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Pendahuluan 

 

Ulama mendefinisikan khuluk sebagai perceraian yang terjadi dengan sebab permintaan 

daripada isteri dengan bayaran yang dibayarkan kepada suami dengan redha atau persetujuan 

suami atau dengan keputusan mahkamah. Dalam Enakmen Undang-undang Keluarga Islam 

juga terdapat peraturan mengenai khuluk ini. Walau bagaimanapun huraian perlu dilakukan 

agar konsep khuluk ini dapat difahami dengan baik. 

 

 

Pengertian khuluk 

 

Hasil kajian pengkaji mendapati definisi khuluk yang diuatarakan oleh ulama berbeza-beza 

berdasarkan perbezaan mereka menentukan status khuluk sama ada dalam kategori talak atau 

fasakh. Mereka yang mengkategorikan khuluk sebagai talak akan mendefinisikannya 

bersesuaian dengan maksud talak, sebaliknya mereka yang mengkategorikan khuluk sebagai 

fasakh akan mendefinisikannya bersesuaian dengan maksud fasakh. Perbincangan lanjut 

adalah seperti berikut. 

 

Khuluk dikenali dengan nama “tebus talak” iaitu talak yang dijatuhkan dengan gantian 

harta. Khuluk yang dibenarkan di dalam hukum Islam tersebut berasal dari kata-kata “khala‟a 

al-thauba,” iaitu menanggalkan pakaian, kerana perempuan itu merupakan pakaian kepada 

lelaki, Manakala lelaki pula merupakan pakaian kepada perempuan. (Zaleha Kamaruddin & 

Raihanah Abdullah, Kamus Istilah Undang-Undang Keluarga Islam, hlm. 68). Firman Allah 

SWT: 

 َّٓ ُ ُۡ ٌجِبَط ً۬ ٌَّٙ أَٔزُ َٚ  ُۡ  ٌَّىُ
َّٓ ٌجِبَط ً۬ ُ٘ۗ   

Maksudnya:”Mereka (isteri-isteri) adalah pakaian bagi kamu, dan kamu pun 

pakaian mereka”. 

(al-Baqarah:187) 

 

Dalam mazhab Hanafi, Al-Siwasi mendefinisikan khuluk sebagai "menghilangkan 

pemilikan nikah dengan lafaz khuluk" (Al-Siwasi, Syarh Fath al-Qadir, Jil.4: 210). Dalam 

definisi yang lain, khuluk ialah: 

 اصاٌخ ٍِه إٌىبح اٌّزٛلفخ عٍٝ لجٛي اٌّشأح ثٍفع اٌخٍع أٚ ِب فٝ ِعٕبٖ

menghilangkan pemilikan nikah atas persetujuan isteri dengan menggunakan lafaz khuluk atau 

perkataan lain yang sama maknanya.(Hassan Salleh.(1993), Asas Kekeluargaan Islam, Hlm. 

161). 

 

Manakala Imam Malik pula mendefinisikan khuluk sebagai: 

 ٘ٛ اٌطلاق ثعٛك

Perceraian talak dengan cara bayaran ganti. (Ibn Rush, (t.t) Bidayah aml-Mujtahid wa Nihayah 

al-Muqtasid, Jil.2:50). Berdasarkan takrifan tersebut, Imam Malik membahagikan khuluk 

kepada dua bahagian. Pertama, khuluk seperti biasa iaitu perceraian dengan bayaran ganti. 

Kedua ialah apa yang sabit dengan menggunakan lafaz khuluk, walaupun tidak terdapat 

padanya sesuatu sebagai bayaran ganti.   

 

Dalam Mazhab Syafie, Imam Nawawi mendefiniskan khuluk sebagai "perpisahan isteri 

dengan bayaran". (Al-Nawawi,(t.t), Tahrir Alfaz al-Tanbih (Lughah al-Fiqh), Jil.1:408). 

 

Menurut Imam Hanbali (Ibn Muflih (t.t), al-Mubdi' fi Syarh al-Muqni', Jil.7:219) pula, 

khuluk ialah: 
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 ٘ٛ فش اق اٌضٚط اِشأرٗ ثعٛك ٠أخزٖ اٌضٚط ِٓ اِشأرٗ أٚ غ١ش٘ب ثأٌفبظ ِخقٛفخ

Maksudnya: suami menceraikan isterinya dengan bayaran ganti yang diambil oleh suami 

daripada isterinya atau orang lain dengan menggunakan lafaz-lafaz tertentu. 

 

Ismail Musa Mustafa Abdullah (Ismail, (2008), Ahkam al-Khuluk fi al-Syariah al-

Islamiah, Hlm.17) dalam kajian beliau mendefinisikan khuluk sebagai "perceraian yang terjadi 

dengan sebab permintaan daripada isteri dengan bayaran yang dibayarkan kepada suami 

dengan redha atau persetujuan suami atau dengan keputusan mahkamah". 

Menurut beliau definisi ini dipilih kerana justifikasi berikut:- 

Disebutkan "dengan sebab permintaan daripada isteri" menjadi suatu tanda bahawa perceraian 

ini adalah khuluk. Ini kerana jika ia menjadi pilihan suami secara berasingan, maka perceraian 

itu dinamakan talak. Sedangkan "talak atas permintaan isteri" khusus kepada khuluk. 

Disebutkan perkataan "dengan bayaran/tebusan/imbalan" telah mengeluarkan talak yang 

berlaku tanpa tebusan. Jika tidak disebut tebusan maka perceraian itu dihukum talak rajii. 

Disebutkan "yang dibayar oleh isteri" mengeluarkan bayaran yang dibuat oleh ajnabi dan 

fudhuli. 

 

Definisi di atas tidak mengkhususkan lafaz tertentu untuk khuluk. Ini kerana makna dan 

ibrah daripada lafaz itu lebih penting berbanding literal lafaz itu sendiri. Mana-mana kalimah 

yang digunakan mengandungi makna khuluk berdasarkan syarat-syaratnya iaitu-permohonan 

daripada wanita dan wujud bayaran-dikira khuluk. 

 

 

Khuluk Dalam Enakmen Undang-Undang Keluarga Islam Wilayah Persekutuan 

 

Khuluk terjadi disebabkan kedua-dua pihak khuatir tidak dapat melaksanakan tanggungjawab 

dalam perkahwinan. Namun demikian, khuluk hanya boleh berlaku dengan adanya alasan 

munasabah serta bukti yang kukuh dari segi amalan perundangan di Mahkamah Syariah di 

Malaysia sebagaimana yang diperuntukkan dalam Akta Undang-undang Keluarga Islam 

Wilayah-Wilayah Persekutuan 1984, Seksyen 49 (1-4) 

 

Jika suami tidak bersetuju menjatuhkan talak dengan kerelaannya sendiri, tetapi 

pihak-pihak itu bersetuju bercerai dengan cara penebusan atau cerai tebus talak, 

Mahkamah hendaklah, selepas jumlah bayaran tebus talak dipersetujui oleh 

pihak-pihak itu, mengarahkan suami itu melafazkan penceraian dengan cara 

penebusan, dan penceraian itu adalah ba-in-sughra atau tebus talak 

Mahkamah hendaklah merekodkan cerai tebus talak itu dengan sewajarnya dan 

menghantarkan satu salinan rekod itu yang diperakui kepada Pendaftar yang 

berkenaan dan kepada Ketua Pendaftar untuk didaftarkan. 

Jika jumlah bayaran tebus talak itu tidak dipersetujui oleh pihak-pihak itu, 

Mahkamah boleh mentafsirkan jumlah itu mengikut Hukum Syara‟ dengan 

memberi pertimbangan kepada taraf dan sumber kewangan pihak-pihak itu. 

Jika suami tidak bersetuju bercerai dengan cara penebusan atau tidak hadir di 

hadapan Mahkamah sebagaimana diarahkan, atau jika Mahkamah berpendapat 

bahawa ada kemungkinan yang munasabah bagi suatu perdamaian, Mahkamah 

hendaklah melantik suatu jawatankuasa pendamai sebagaimana diperuntukkan di 

bawah seksyen 47 dan seksyen itu hendaklah dipakai sewajarnya. 

Umumnya, penceraian khuluk atau tebus talak yang telah diperuntukkan dalam Akta Undang-

undang Keluarga Islam Wilayah-Wilayah Persekutuan 1984 adalah sama dalam Enakmen 

Undang-undang Keluarga Islam bagi setiap negeri walaupun terdapat perbezaan dari sudut 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

312 

  

kedudukan seksyen. 

 

 

Dalil Pensyari‟atan Khuluk 

Hukum keharusan khuluk telah ditetapkan berdasarkan kepada dalil-dalil al-Quran, hadith  

Rasulullah SAW dan ijma‟. 

 

Dalil Daripada al-Quran 

Di dalam al-Quran, terdapat beberapa ayat yang khusus menyentuh tentang talak. Di sebalik 

ayat-ayat tersebut, terdapat keterangan tentang keharusan tebus talak atau khuluk ini. Firman 

Allah SWT:  

 ِْ ربَ شَّ َِ كُ   ـ َ ٓ ً۬  ۖٱٌطٍَّ  ـ  ثاِدِۡغَ
ٚۡ رغَۡش٠ِخُ  عۡشُٚف  أَ َّ  ثِ

غَبنُ  ِۡ ِ َّٓ  ۗ فاَ ُ٘ٛ ُّ بٰٓ ءَار١َۡزُ َّّ ِِ ُۡ أَْ رأَۡخُزُٚاْ  ٌَُُ ًُّ لَا ٠ذَِ َٚ  

 ِ ب دُذُٚدَ ٱلِلَّّ َّ ٰٓ أَْ ٠خََبفبَٰٓ ألَاَّ ٠م١ُِ ب دُذُٚدَ  ۖؽ١َۡ ـبً ئلِاَّ َّ ُۡ ألَاَّ ٠م١ُِ ْۡ خِفۡزُ ِ ب ٱفۡزذََدۡ ثۦِِٗ فاَ َّ ب ف١ِ َّ ِ فلََا جُٕبَحَ ع١ٍََۡہِ   ۗٱلِلَّّ

ِ فلََا رعَۡزذَُٚ٘بَ هَ دُذُٚدُ ٱلِلَّّ ٍۡ َْ   ۚرِ ٛ ُّ ٍِ  ـ ُُ ٱٌََّّ ِٰٕٓكِهَ ُ٘  ـ ٌَ ْٚ
ُ ِ فأَ ٓ ٠زَعََذَّ دُذُٚدَ ٱلِلَّّ َِ َٚ  ٕٕ٢( 

Maksudnya:Talak (yang boleh dirujuk kembali itu hanya) dua kali. Sesudah itu 

bolehlah dia (rujuk dan) memegang terus (isterinya itu) dengan cara yang 

sepatutnya atau melepaskan (menceraikannya) dengan cara yang baik. Dan 

tidaklah halal bagi kamu mengambil balik sesuatu dari apa yang telah kamu 

berikan kepada mereka (isteri-isteri yang diceraikan itu) kecuali jika keduanya 

(suami isteri) takut tidak dapat menegakkan aturan-aturan hukum Allah. Oleh itu 

kalau kamu khuatir bahawa kedua-duanya tidak dapat menegakkan aturan-aturan 

hukum Allah, maka tidaklah mereka berdosa; mengenai bayaran (tebus talak) 

yang diberikan oleh isteri untuk menebuskan dirinya (dan mengenai pengambilan 

suami akan bayaran itu). Itulah aturan-aturan hukum Allah maka janganlah kamu 

melanggarnya; dan sesiapa yang melanggar aturan-aturan hukum Allah, maka 

mereka itulah orang-orang yang zalim.” 

(Surah al-Baqarah: 229) 

 

Ayat di atas menyebutkan bahawa perceraian yang boleh dirujuk itu adalah dua kali. Setelah 

itu hanya boleh dirujuk lagi dengan cara yang makruf atau menceraikan dengan cara yang 

baik. Allah menyebutkan bahawa “pemberian” yang diberikan oleh suami kepada isterinya 

adalah haram untuk diambil kembali. Tetapi sesudah itu disebutkan pula satu kekecualian iaitu 

dibenarkan hanya ketika kedua-dua suami isteri itu tidak dapat menegakkan hukum-hukum 
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Allah di antara kedua-duanya. Maka dengan inilah suami dibolehkan mengambil suatu harta 

dari isterinya sebagai ganti melepaskan isterinya dari ikatan perkahwinan.
117

 

  

Berdasarkan firman Allah dalam ayat tersebut, “Tidak halal bagi kamu untuk mengambil 

sesuatu dari apa yang telah kamu berikan kepada mereka,” iaitu kamu tidak boleh membuat 

mereka jemu menunggu dan menyulitkannya dengan harapan agar mereka menebus dirinya 

dari tanganmu dengan seluruh atau sebahagian mahar yang telah kamu berikan kepada 

mereka
118

, sebagaimana firman Allah dalam surah an-Nisa ayat 4, “Dan janganlah kamu 

menyusahkan mereka kerana hendak mengambil kembali sebahagian dari apa yang telah 

engaku berikan kepada mereka, terkecuali bila mereka melakukan pekerjaan keji yang nyata,” 

 

Firman Allah "maka tidaklah mereka berdosa; mengenai bayaran (tebus talak) yang 

diberikan oleh isteri untuk menebuskan dirinya (dan mengenai pengambilan suami akan 

bayaran itu)" merupakan nas yang jelas tentang keharusan khuluk. Ini merupakan pandangan 

ulama tafsir, ulama fiqh dan juga ulama bahasa. Imam al-Qurtubi menyatakan: mesej ayat ini 

ditujukan kepada para suami. Ayat ini juga melarang para suami mengambil daripada 

pasangan mereka (isteri) apa-apapun atas alasan memudaratkan. Inilah intipati khuluk. 

 

Dalil Dari Hadith Nabi SAW 

i) Kisah Isteri Thabit bin Qays 

Terdapat banyak hadith yang menunjukkan kepada pensyariatan khuluk. Keseluruhan hadith 

tersebut menceritakan tentang isteri Thabit b. Qays b. Shammas yang menuntut khuluk dari 

suaminya melalui periwayatan yang berbeza. Isteri Thabit itu dalam sesetengah hadith 

disebutkan sebagai Jamilah binti Salul (menurut orang-orang Madinah), ada mengatakan 

Habibah bint Sahl (menurut orang-orang Basrah) dan mengikut Abu Zubayr pula adalah 

sebagai Zainab. Sementara hadith riwayat al-Arabi‟ dalam Ibn Majah dan al-Nasa‟I pula 

menyebutnya sebagai Maryam. Walaubagaimanapun, keseluruhan riwayat tentang isteri 

Thabit ini adalah hampir sama.
119

 Antaranya ialah apa yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari 

dan lainnya daripada Ibn Abbas:  

                                                 
117

 Zaini Nasohah, (2000), Jurnal Syariah Syariah, Perceraian Secara Khulu‟: Peruntukan Serta Pelaksanaannya 

Menurut Enakmen Undang-undang Keluarga Islam Negeri Johor, Kuala Lumpur: Akademi Pengajian Islam 

Universiti Malaya, hlm. 126 
118

 Muhammad Nasib ar-Rifa‟i, Tafsir Ibnu Kathir I,Jakarta:  Gema Insani Press,hlm. 375 
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الله ع١ٍٗ ٚعٍُ فمبٌذ : ٠ب سعٛي الله عٓ اثٓ عجبط سمٟ الله عٕٗ : اْ اِشأح صبثذ ثٓ ل١ظ ارذ إٌجٟ فٍٝ 

علاَ، فمبي إٌجٟ فٍٟ الله ع١ٍٗ ٚعٍُ : صبثذ ثٓ ل١ظ ِب أغزت ع١ٍٗ فٟ خٍك ٚلا د٠ٓ ٌٚىٓ اوشٖ اٌىفش فٟ الإ

 فمبي سعٛي الله فٍٟ الله ع١ٍٗ ٚعٍُ : الجً اٌذذ٠مخ ٚهٍمٙب هٍمخ.  ,ارشد٠ٓ ع١ٍٗ دذ٠مزٗ ؟ لبٌذ : ٔعُ

 

Maksudnya:“Bahawa isteri Thabit b. Qays telah datang kepada Nabi SAW. seraya 

berkata: Ya Rasulullah, aku tidak mengingkari Thabit b. Qays disebabkan oleh 

akhlaknya dan tidak pula kerana agamanya. Tetapi aku benci kekufuran dalam 

Islam. Maka Rasul SAW. bersabda: Apakah kamu sanggup mengembalikan 

kebunnya. Jawab isteri Thabit: Ya Rasul SAW. bersabda (kepada Thabit) 

terimalah kebun itu dan talakkanlah dia dengan satu talak.”
120

 

 

Kebun yang dimaksudkan oleh Rasulullah SAW di dalam hadith di atas adalah kebun yang 

diberikan oleh Thabit b. Qays kepada isterinya sebagai mahar perkahwinan mereka. 

Sedangkan Thabit b. Qays dalam hadith yang dinyatakan adalah tokoh sahabat, khatib terkenal 

dalam kalangan Ansar dan khatib Nabi SAW, berasal dari suku Khazraj, ikut bertempur dalam 

perang Uhud dan lainnya. Rasulullah SAW pernah mengakui bahawa dia akan tidak 

membenci suaminya Thabit b. Qays kerana agamanya mahupun kerana akhlaknya.
121

 

 

Akan tetapi badan Thabit b. Qays itu sebenarnya menurut hadith Ibn Majah dari „Amr b. 

Syuib adalah berbau busuk. Perawakannya pula buruk dan menyeramkan, sehingga isterinya 

khuatir akan derhaka kepadanya sekiranya mereka terus berdampingan sebagai suami isteri. 

Hakikatnya, hal inilah yang dimaksudkan oleh isteri Thabit itu sebagai “saya benci akan 

kekufuran dalam Islam”, kerana bimbang akan timbulnya sesuatu yang bertentangan dengan 

ajaran Islam seperti nusyuz dan sebagainya. Ini jelas dapat dilihat melalui kata-kata Jamilah, 

isteri Thabit bermaksud: 

“Kalaulah tidak kerana takut kepada Allah, setiap kali dia mencampuriku, nescaya aku akan 

ludah mukanya.”
122

 

 

Peristiwa ini merupakan pelaksanaan hukum khuluk yang pertama dalam Islam, 

walaupun terdapat pendapat yang mengatakan bahawa khuluk itu sudah terjadi semasa zaman 

jahiliyyah. Dalam satu peristiwa, Amir B. Dharib. Apabila isterinya itu masuk ke rumah Amir 

                                                 
120

 Al-Bukhari, Muhammad bin ismail Abu Abdullah al-Ju'fi, al-Jami' al-Sahih al-Mukhtasar, No. hadis 4971, 

Jil.5, 2021, Beirut: Dar Ibn Kathir. 
121
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mendapatkan suaminya, seketika kemudian dia melarikan diri. Kejadian ini diadukan oleh 

Amir kepada mertuanya. Maka dijawab oleh mertuanya, “Aku juga tidak setuju kau 

kehilangan isterimu dan hartamu. Maka biarlah aku pisahkan dia dari kamu dengan 

mengembalikan apa yang pernah kamu berikan kepadanya.”
123

 

Imam Malik menulis dalam bukunya yang berjudul Al Muwaththa dari Yahya bin Said, 

dari Umrah binti Abdurrahman bin Said  bin Zurarah berkata bahawa  Habibah binti Sahal Al-

Ansari isteri Tsabit bin Qais bin Syamas berjumpa Rasulullah s.a.w. di pagi buta dan berdiri di 

depan pintu rumah, Rasulullah SAW bertanya, “ Siapa itu?” Kemudian Habibah menjawab, “ 

Aku Habibah binti Sahal ”. Setelah itu Nabi bertanya: “ Apa hajatmu?” Kemudian dia 

menjawab:“ Tidak aku, tidak Tsabit bin Qais ”, yang ertinya dia minta diceraikan dari 

suaminya ( Tsabit ). Kemudian Rasulullah s.a.w. menyuruh supaya Tsabit dibawa menghadap 

baginda: Dan setelah datang, Nabi berkata, “Ini Habibah binti Sahal sudah menerangkan 

segala persoalannya kepadaku”.Nabi SAW menyuruh Tsabit, “Ambil dari dia dan biarkan dia 

berpisah”.Nabi SAW menyuruh Habibah „iddah satu kali haid kemudian pulang ke rumah 

keluarganya. 
124

 

 

Diriwayatkan oleh Ibn Majah dari Ibnu „Abbas bahawa Jamilah binti Salul datang 

kepada Nabi SAW dan berkata: “ Demi Allah, saya tidak mencela dia dan akhlak Tsabit bin 

Qais, tetapi saya takut kufur dalam Islam. Saya tidak dapat menahan kebencian saya 

kepadanya”. Kemudian Rasulullah SAW bertanya, “Apakah kamu bersedia mengembalikan 

kebunnya?” Jamilah menjawab: “Ya, bersedia”. Setelah itu, Rasulullah SAW menyuruh 

memanggil Tsabit dan disuruhnya mengambil kembali pemberiannya dan tidak melebihi ( 

pemberiannya ) itu. Apa yang dimaksudkan dengan “ kufur dalam Islam” di sini adalah kufur‟ 

asyiir, iaitu kekufuran dalam bergaul dengan menghilangkan jasa dan melupakan kebaikan 

suami.
125

  

 

Diriwayatkan oleh ibnu Jarir dari Abi Jariir bahawa dia bertanya kepada „Ikhramah: 

“Bilakah mula adanya khuluk?” „Ikhramah menjawab: “Ibnu Abbas berkata: Pertama kali 

khuluk dalam Islam terjadi pada saudara perempuan Abdullah bin Ubay. Dia berjumpa 

Rasulullah SAW dan berkata: Ya Rasulullah, janganlah pertemukan aku dengan ( suaminya ). 
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Aku mengintip kedatangannya bersama rombongan. Ternyata dia paling hitam, paling pendek 

tubuhnya, dan paling buruk wajahnya.” Dan suaminya berkata: Ya Rasulullah, saya telah 

memberinya harta yang paling berharga iaitu kebunku, dan saya minta supaya dia 

mengembalikannya. Rasulullah SAW telah bertanya kepada si isteri: Apa jawabmu? 

Kemudian isteri menjawab: Ya dan kalau dia menghendaki akan saya tambah. Lalu Rasulullah 

SAW menceraikan mereka. 

 

Begitulah kes khuluk yang terjadi di zaman Rasulullah SAW, yang mana di antaranya 

ada dua orang isteri Tsabit bin Qais mengajukan pengaduan dan permohonan kepada 

Rasulullah SAW agar diceraikan dari suaminya. Rasulullah SAW pun mengabulkan 

permintaan mereka. Inilah bukti keagungan Islam yang menghormati hak asasi manusia dan 

menjunjung tinggi martabat wanita.
126

     

 

ii) Kes Wanita Pada Zaman Umar r.a 

Diriwayatkan oleh Ibnu Jarir bahawa Sayyidina Umar r.a. didatangi seorang wanita yang 

mengadu tentang perilaku suaminya. Kemudian Umar r.a. memberinya tempat bermalam di 

sebuah kamar yang berselerak ( tidak terurus ). Pada pagi esok Umar bertanya: “Bagaimana 

keaadanmu pagi ini?”Wanita itu menjawab: “Jika dibandingkan dengan malam-malam yang 

saya lalui di rumahnya, tidak ada suatu malam pun yang lebih aku senangi dari malam 

ini.”Kemudian Umar menyuruh panggil si suami dan berkata kepadanya: “Kabulkan 

permintaan cerainya, dan ambil kembali pemberian mu walaupun hanya ikat jalinan rambut.” 

Dalam riwayat lain, “Walaupun hanya subangnya sahaja.” Dengan menempatkannya pada 

kamar kotor dan berselerak itu, sebenarnya Umar r.a bermaksud menguji wanita tersebut 

untuk mengetahui seberapa jauh kebenciannya terhadap kehidupan bersama suaminya. Setelah 

yakin, barulah beliau ceraikan suami isteri tersebut. Beliau tidak lagi menanyakan hal-hal yang 

membuat wanita itu benci kepada suaminya, kerana mungkin wanita tersebut malu 

menerangkannya atau mungkin juga dia tidak mempunyai kemampuan yang cukup untuk 

meyakinkan orang lain, dan alasan betapa susahnya hidup bersama yang seolah-olah tidak 

dapat diatasi lagi sudah cukup untuk khuluk ( permintaan cerai dari isteri ). Apatah lagi dia 

sudah menunjukkan bahawa bermalam di tempat yang berselerak dan kotor di mana lebih 

nikmat daripada tidur bersama suaminya. Itu bererti, baginya suami sudah keterlaluan.
127
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iii) Kisah Isteri yang bernama al-Rabii' binti Mua'awwadz bin Afraa'. 

Seorang wanita bernama Ar-Rabii‟ binti Mua'awwadz bin Afraa‟ berkata: Aku punya suami 

yang apabila dia ada di rumah sangat kedekut terhadap ku. Dan bila keluar rumah tidak pernah 

meninggalkan bekal untuk ku. Aku pernah salah cakap kepada suami ku ketika aku berkata: 

“Aku minta cerai dari kamu dan sebagai imbalan nya akan ku serahkan segala yang ku 

miliki.”Suami ku menyetujui pernyataan ku itu, lalu aku pun menyerahkan semua yang aku 

miliki. Bapa saudara ku, Muadz bin Afraa tidak menyetujui perbuatan itu lalu mengadu 

kepada Khalifah Uthman r.a. Khalifah membenarkan khuluk kami, tetapi dalam masalah harta 

dia hanya membolehkan suami menerima kembali ikat rambut atau yang lebih rendah dari 

itu.” 
128

 

 

Sebagai Kesimpulan daripada dalil-dalil yang memaparkan kisah khuluk yang pernah 

berlaku pada zaman Nabi SAW dan para sahabat Baginda SAW, disimpulkan beberapa 

perkara:  

 

Pertama; antara faktor berlaku khuluk atau alasan khuluk yang disebutkan dalam peristiwa di 

atas ialah suami hodoh, suami busuk, suami paling hitam, suami paling pendek tubuhnya, dan 

paling buruk wajahnya, suami memukul isteri, suami kedekut, suami tidak meninggalkan 

bekalan apabila meninggalkan isteri. 

 

Kedua; antara bentuk bayaran yang dikenakan dalam khuluk ini ialah mengembalikan kebun 

yang merupakan mahar sewaktu akad pernikahan, kembalikan mahar walaupun pengikat 

rambut, suami diperintahkan menerima pengikat rambut atau yang lebih rendah dari itu. 

 

Ketiga; Terdapat permintaan atau kesediaan daripada isteri untuk membayar lebih daripada 

apa yang dibayar oleh suami sebagai mahar. 

 

Keempat; Nabi SAW dan Saidina Uthman memutuskan agar isteri membayar kadar mahar 

yang diterima sahaja walaupun isteri sanggup membayar lebih dari itu. 

 

 

Dalil Daripada Ijma‟ Ulama‟ 

                                                 
128

 Muhammad Usman al-Khusti, Petua Kebahagiaan Rumahtangga, Perpustakaan Universiti Malaya, Hlm. 159  
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Jumhur ulama‟ telah bersepakat tentang wujudnya pensyari‟atan khuluk, kecuali Abu Bakr b. 

Abdullah al Muzani yang bersetuju asalnya tetapi menentang berterusannya hukum khuluk 

dengan adanya firman Allah dalam surah an-Nisa ayat 20 dan 21: 

 

ُٗ ؽ١َۡ ـً 
ٕۡ ِِ ا فلََا رأَۡخُزُٚاْ  َّٓ لِٕطَبسًً۬ ُٙ ُۡ ئدِۡذَِٕ  ءَار١َۡزُ َٚ ط ً۬  ۡٚ َْ صَ ََُِّب ط ً۬  ۡٚ ُُ ٱعۡزجِۡذَايَ صَ ْۡ أسََدرُّ ئِ ۥ   أرَأَۡخُزَُُٚٔٗ  ۚبَٚ

ئِ  َٚ ب 
ًًٕ۬  ـ زَ ۡٙ ب  ثُ ج١ًًِٕ۬ ُِّ ب  ًًّ۬ و١َۡفَ رأَۡخُزَُُٚٔٗ ٕٓصۡ َٚ مبً  (  ـ ١ضَ ِِّ  ُُُٕ ِِ  َْ أخََزۡ َٚ ٝ  ثعَۡل ً۬  ُۡ ئٌَِ ٝ  ثعَۡنُُُ لذَۡ أفَۡنَ َٚ ۥ 

ب  
  (ٕٔغ١ًًٍََِّ۬

 

Maksudnya: “Dan jika kamu hendak mengambil isteri (baru) menggantikan isteri 

(lama yang kamu ceraikan) sedang kamu telah pun memberikan kepada seseorang 

di antaranya (isteri yang diceraikan itu) harta yang banyak, maka janganlah 

kamu mengambil sedikit pun dari harta itu. Patutkah kamu mengambilnya dengan 

cara yang tidak benar dan (yang menyebabkan) dosa yang nyata? (20) Dan 

bagaimana kamu tergamak mengambil balik pemberian itu padahal kasih mesra 

kamu telah terjalin antara satu dengan yang lain dan mereka pula (isteri-isteri 

kamu itu) telahpun mengambil perjanjian yang kuat daripada kamu? (21)”
 129

 

 

Ijma‟ fuqaha‟ bersepakat tentang pensyari‟atan hukum khuluk adalah bersandarkan 

kepada dalil dari al-Quran dan al-Sunnah sepertimana yang telah diterangkan sebelum ini. 

Maka jelaslah bahawa khuluk itu adalah diharuskan dalam perundangan Islam. Ianya 

merupakan keistimewaan yang menjadi hak isteri dalam sesuatu perkahwinan, berbeza dengan 

suami yang dikurniakan kuasa talak. Ini bertepatan dengan firman Allah: 

عۡشُٚفِ  َّ
ٌۡ َّٓ ثٱِ ًُ ٱٌَّزِٜ ع١ٍََۡہِ ضۡ ِِ  َّٓ ٌَُٙ َٚۚ  

َّٓ دَسَجَخ ً۬ جَبيِ ع١ٍََۡہِ ٌٍِشِّ َٚ  ۗ   

Maksudnya:“Dan isteri-isteri itu mempunyai hak yang sama seperti kewajipan 

yang ditanggung oleh mereka (terhadap suami) dengan cara yang sepatutnya.” 

(Surah al-Baqarah: 228) 

 

Ayat di atas menerangkan bahawa para wanita mempunyai hak yang seimbang dengan 

kewajipannya. Maka dengan sebab itu jugalah wanita diberi hak yang sama seperti yang 

dimiliki oleh lelaki, menurut peraturan-peraturan tertentu dengan penuh keadilan sejajar 

dengan sifat Allah yang Maha Adil lagi Maha Penyayang.
130

 

                                                 
129

  Ustaz Dr. Mahmud Ali as-Sarthowi, Syarh Qanun al-Ahwal as-Syakhsiyyah, Darul Fikr, hlm. 447 
130
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Faktor Kes-Kes Khuluk Di Mahkamah Syariah Wilayah Persekutuan 

 

Hasil kajian mendapati terdapat beberapa faktor yang mendorong kepada berlaku kes-kes 

khuluk di MRSWP seperti berikut: 

 

i. wujudnya shiqaq (pergaduhan) 

Perkahwinan yang membawa kepada perceraian berlaku apabila tiada lagi persefahaman 

antara suami dan  isteri di dalam kehidupan rumahtangga. Apabila sudah tiada kata sepakat, 

maka pertelingkahan sering berlaku sehingga menjerumus kepada pembubaran perkahwinan. 

 

 Perceraian itu sudah tentu menimbulkan pelbagai kesan antara satu sama lain 

termasuklah anak-anak. Pertelingkahan yang tidak membawa jalan penyelesaian, akhirnya 

merujuk kepada pihak Mahkamah untuk memutuskan siapa yang diutamakan. Dalam kes-kes 

dianalisis terdapat kes perceraian yang wujudnya shiqaq iaitu pergaduhan sesame suami dan 

isteri seperti kes RMN lawan MFR
3
, AK lawan JJ

3
, NS lawan RS

5
, dan NAAN lawan 

KAAH
13

.  

 

ii. Tidak dikurniakan cahaya mata  

Selain daripada itu antara faktor yang penyebab perceraian tebus talak (khuluk) adalah cahaya 

mata. Di dalam fail kes yang diambil dari Mahkamah Rendah Syariah Wilayah Persekutuan 

Kuala Lumpur ini situasinya adalah pasangan suami isteri tidak dikurniakan cahaya mata 

selama perkahwinan mereka seperti kes ZR lawan MF
1
 dan NA lawan MS

6
. 

 

iii. Isteri Ingkar Perintah 

Di dalam analisis ini juga terdapat satu kes perceraian tebus talak (khuluk) di mana isteri 

ingkar perintah suaminya seperti ZFH lawan ZK
2
 iaitu isterinya tidak mahu kembali ke rumah 

bersama-sama suaminya atas sebab suaminya ingin memohon diceraikan. 

 

iv. Suami tidak bertanggungjawab 

Di dalam perkahwinan suami isteri hendaklah bertanggungjawab antara satu sama lain di 

dalam menguruskan hal-hal rumahtangga termasuklah menjaga anak-anak, memberi nafkah 

zahir dan batin. Apabila salah seorang tidak menjalankan kewajipan masing-masing maka 

perceraian pun berlaku. Contohnya di dalam fail ke SMI lawan SAH
7
 iaitu suaminya tidak 

bertanggungjawab terhadap isterinya dalam memberi nafkah batin (cuai dan gagal 

memberikan nafkah batin kepada isteri dan melakukan hubungan kelamin dengan cara yang 

keji yang melanggar hukum syarak).  

 

v. Tidak mempunyai sebarang perasaan terhadap pasangan 

Perasaan kasih sayang perlu wujud di dalam rumahtangga demi melahirkan sebuah 

rumahtangga yang bahagia dan harmoni. Sekiranya kasih-sayang sudah tidak wujud lagi di 

antara pasangan suami isteri maka adalah tidak wajar untuk memaksa diri untuk terus hidup 

bersama kerana apalah erti menjalinkan hubungan dalam keadaan benci-membenci di antara 

satu sama lain. Di dalam kes ini terdapat beberapa pasangan yang bercerai disebabkan tidak 

mempunyai sebarang perasaan antara satu sama lain seperti HMH lawan AR
8
, MANZ lawan 

SZA
9
, MNAZ lawan NMN

10
, NHH lawan MAI

11
, dan NSMM lawan MKNMR

12
.  
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Kesimpulan 

Khuluk ialah perceraian yang terjadi dengan sebab permintaan daripada isteri dengan bayaran 

yang dibayarkan kepada suami dengan reda atau persetujuan suami atau dengan keputusan 

mahkamah. Hasil kajian mendapati terdapat lima faktor berlaku khuluk di Mahkamah iaitu 

wujudnya shiqaq (pergaduhan), tidak dikurniakan anak, isteri ingkar perintah, suami tidak 

bertanggungjawab dan tidak mempunyai sebarang perasaan terhadap pasangan. Jumlah 

tebusan khuluk yang paling tinggi dalam tahun 2011-2013 ialah RM30, 000, manakala yang 

paling rendah ialah RM5.00. Terdapat dua jenis penyerahan khuluk yang dikenal pasti di 

dalam kes dari tahun 2011 hingga 2013 iaitu di dalam bentuk wang tunai dan bukan wang 

tunai. Jumlah bayaran tebusan adalah tidak semestinya sama dengan jumlah mahar semasa 

akad nikah dilakukan.  

 

Faktor khuluk yang terjadi di mahkamah ini sebenarnya wujud persamaan dengan beberapa 

kes yang berlaku pada zaman Nabi SAW dan para sahabat Baginda SAW. Manakala jenis 

talak yang dijatuhkan oleh Mahkamah dalam kesemua kes adalah talak bain sesuai dengan 

pandangan mazhab empat termasuk mazhab Syafie. 

 

Penghargaan 

Artikel ini adalah hasil kajian GPU, kod penyelidikan:2014-0052-106-01. Ketua Penyelidik 

(Mohd Noor bin Daud), Penyelidik bersama Abdul Munir Ismail, Abd Rahman Abd Ghani 

dan Ahmad Yunus Kasim. 

 

 

 

Rujukan 

 

Abd al-Karim Zaidan. (1997). Al-Mufassal fi Ahkam al-Mar‟ah wa al-Bayt al-Muslim fi al-

Shariah al-Islamiyyah.  Jil. 7. Beirut: Mu‟assasah al-Risalah  

Al- Jasas Abi Bakr Ahmad Ibn Ali al-Razi.  (t.t). Ahkam al-Quran. Jil. 2. Beirut: Dar al-Kitab 

al-Arabi 

Al-Nawawi, Yahya bin Syarf bin Mirri Abu Zakaria. (t.t). Tahrir Alfaz al-Tanbih (Lughah al-

Fiqh), Damsyiq: Dar al-Qalam,Jil.1. 

Al-Sharbiniy al-Khatib Muhammad. (1377H/1958M). Mughni al-Muhtaj. Jil.3. Mesir: 

Matba‟ah Mustafa al-Babiy al-Halabiy wa Awladuh  

Al-Siwasi, Muhammad bin Abd al-Wahhab. (t.t). Syarh Fath al-Qadir, Beirut: Dar al-Fikr, 

Jil.4.  

Hassan Salleh.(1993). Asas Kekeluargaan Islam, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka 

Ibn Dhuyan, Ibrahim bin Muhammad bin Salim. (t.t). Manar al-Sabil fi Syarh al-Dalil, al-

Riyadh: Maktabah al-Ma'arif, Jil.2.  

Ibn Muflih, Ibrahim bin Muhammad bin Abdullah al-Hanbali Abu Ishaq. (t.t). al-Mubdi' fi 

Syarh al-Muqni', Beirut: al-Maktab al-Islami, Jil.7.  

Ibnu Qudamah Abi Muhammad Abd Allah Bin Ahmad Bin Muhammad. (t. t). Al-Mughni. 

Jil.7. Beirut: Dar Ihya al-Turath al-Arabiy 

Ismail Aba Bakri Ali al-Bamiri. (2009). Ahkam al-Usrah: Al-Zauwaj wa al-Talak baina al-



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

321 

  

Hanafiah wa al-Syafii. „Aman: Dar al-Hamid 

Jamal Abdul Wahab Abdul Ghafar. (2003). Al-Khuluk fi Syariah al-Islam Dirasah Fiqhiyyah 

Muqoronah. Iskandariah: Dar al-Jamiah al-Jadidah  

Kamal al-Din Muhammad Bin Abd al-Wahid. (t. t). Sharh Fath al-Qadir. Jil.4. Beirut: Dar al-

Kutub al-Ilmiyyah 

Muhammad Bin Ahmad Bin Muhammad Bin Ahmad Bin Rushd. (1414H/1993M). Bidayah 

al-Mujtahid wa Nihayah al-Muqtasid. Jil.2. Mesir: Sharikah Maktabah wa Matba‟ah 

Mustafa al-Babiy al-Halabiy wa Awladuh 

 

 

  



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

322 

  

PENGAMAL PERUBATAN ISLAM SEBAGAI DA‟I  DI DAERAH KERIAN, PERAK 
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ABSTRAK 

 

Lapangan dakwah masa kini sangat mendapat perhatian dan semakin mencabar. 

Pengamal Perubatan Islam juga sebagai da‟i secara tidak langsung berhubung 

dengan masyarakat bertanggungjawap mentarbiah dakwah mengikut acuan 

dakwah Rasulullah SAW, membicarakan persoalan hubungan manusia dengan 

Allah (Hablum minallah) dan hubungan manusia sesama manusia (Hablum minal 

Naas). Objektif kajian ini adalah untuk mengkaji peranan pengamal perubatan 

Islam dalam menyampaikan dakwah kepada masyarakat khususnya di Daerah 

Kerian yang terkenal dengan lahirnya tokoh-tokoh ulama terkenal seperti Tan Sri 

Dr. Haji Harussani bin Haji Zakaria; Mufti Negeri Perak, Allahyarham Tuan 

Guru Haji Sabran bin Haji Asmawi, Allahyarham Ustaz Abu Bakar Al Baqir  dan 

Allahyarham Syeikh Husein Kedah Al-Banjari; merupakan mantan mufti Kerajaan 

Kedah. Kajian adalah menerusi kaedah kualitatif, pengumpulan data 

perpustakaan dan kajian lapangan di dalam mendapatkan data. Penelitian 

dilakukan secara observasi dan temubual terhadap 28 pengamal perubatan Islam 

semasa mereka melakukan perawatan di pusat-pusat rawatan sekitar Daerah 

Kerian, Perak. Data-data yang telah dikumpul, dianalisis dan dikemukakan 

cadangan penyelesaian terhadap permasalah dan penambahbaikan terhadap 

dakwah yang dilakukan. Hasil kajian mendapati kekuatan dakwah di dalam 

perubatan Islam jelas kelihatan menerusi tarbiah-tarbiah Islamiah melalui nilai 

kesabaran dan kasih sayang yang diterapkan oleh para pengamal perubatan 

Islam kepada pesakit. Kajian juga mendapati bahawa nasihat-nasihat dan 

penyeruan kepada kekuatan hubungan manusia dengan Allah (Hablum minallah), 

dan juga hubungan manusia sesama manusia (Hublum Minnal Nass) dengan 

mengfokuskan tarbiah kefahaman Rukun Islam dan Rukun Iman membawa impak 

yang positif kepada perubahan kehidupan seharian pesakit. Menerusi cabaran 

masakini, peranan pengamal perubatan Islam sangat diperlukan oleh masyarakat 

kerana sumbangan yang diberikan mereka dapat mendidik masyarakat dengan 

nasihat-nasihat dan tunjuk ajar berkesan dalam membantu masyarakat 

mengharungi ujian kehidupan yang semakin mencabar.  

 

Kata kunci: Pengamal Perubatan  Islam, Da‟i, Dakwah, Rukun Islam, Rukun 

Iman, Daerah Kerian, Perak 
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Pengenalan  

 

Artikel ini membincangkan peranan yang boleh dimainkan oleh perawat Islam khususnya di 

Daerah Kerian, Perak dalam memartabatkan dakwah Islamiah melalui peranan perawatan 

Islam yang ditawarkan. Pengamal perawatan Islam juga berdiri sebagai pendakwah atau da‟i 

serampang dua mata; merawat dan juga menyampaikan dakwah kepada pesakit. Maka 

penulisan ini memberi ruang  jawapan kepada  usaha dakwah yang dilakukan oleh mereka 

kepada anggota masyarakat. Secara realitinya pengamal perubatan ini menjadi medium 

dakwah untuk mengembalikan pemahaman Islam dan mentarbiah masyarakat akan peri 

pentingnya perhubungan makhluk bersama Penciptanya (Hublumminallah) dan juga 

perhubungan makhluk kepada makhluk (Hublumminannass). Perhubungan ini adalah kunci 

kepada kesihatan dan kesembuhan makhluk kepada sakitnya. Allah  SWT yang mendatangkan 

sakit dan DIAlah juga mendatangkan kesembuhanNYA. Perawat mendatangkan kesedaran 

melalui kaedah rawatan yang mengikut garis panduan syariat, penonjolan melalui kekuatan 

akidah dan penerapan nilai-nilai murni melalui akhlak terpuji. Kekuatan akidah, syariat dan 

akhlak adalah manisfestasi kepada kesihatan jasmaniah dan rohaniah masyarakat. Maka ia 

perlulah diadaptasi di dalam perawatan yang diberikan oleh perawat perubatan Islam. 

 

Pengenalan Dakwah 

 

Dewan Pustaka mendefinisikan dakwah sebagai penyebaran ajaran sesuatu agama. Ia 

merupakan tindakan menyebarkan ajaran sesuatu agama khususnya agama Islam , membawa 

seseorang atau masyarakat kepada kepercayaan kepada ketuhanan dan Zat-zatNya dan aktiviti 

menarik manusia supaya mendatangi kepada ajaran yang melibatkan kerohanian dan kejiwaan 

kepada Tuhan. 
131

 Definasi daripada Wiktionary Dictionary dakwah bermaksud ; Aktiviti 

mengajak orang lain kepada perbuatan ma'ruf dan mencegah orang lain dari perbuatan 

mungkar.
132

 

 

Dakwah dari sudut istilah hadir dari kata nama Da‟awat dan kata kerja 

Da‟a secara literalisasinya bermaksud keinginan kepada Allah swt (Raghbah ila Allah). 

Bermaksud memanggil, meminta pertolongan  (al-istighathah), memohon, merayu, ibadah, 

menyeru kepada tauhid dan puji (al-thana) memohon keampunan (maghfirah) dan kasih 

sayang (al-rahmah).
133

 

 

“Dan apabila hamba-hambaKu bertanya kepadamu 

mengenai Aku maka (beritahu kepada mereka): 

 Sesungguhnya Aku (Allah) sentiasa hampir (kepada mereka); Aku perkenankan 

permohonan orang yang berdoa apabila ia berdoa kepadaKu. Maka hendaklah 

mereka menyahut seruanku (dengan mematuhi perintahKu),dan hendaklah mereka 

beriman kepadaKu supaya mereka menjadi baik serta betul.” (Al-Baqarah:186) 

 

Dalam maksud lain, dakwah membawa erti rayuan kepada bantuan atau pertolongan 

(istighathah). Sepertimana dilampirkan oleh Al-Quran dalam firmanNya: 

 

 “Bukan itu sahaja kata-kata mereka bahkan mereka menuduh dengan 

mengatakan: "Ia (Muhammad) yang mereka-reka Al-Quran itu! " katakanlah 

                                                 
131

 Kamus Dewan, 2000, edisi ke -4, Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, h.305 
132

 Dilihat melalaui laman sesawang: https://id.wiktionary.org/wiki/dakwah pada 22hb. November 2017 
133

 Ibn Manzur, Jamaluddin Muhammad, Lisan Al- Arab, Jil 14, (Beirut: Dar Beirut Li al-Tiba‟ah wa al 

Nasr 1968) 258-260 
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(wahai Muhammad): "(Jika demikian tuduhan kamu), maka cubalah buat serta 

datangkan sepuluh surah rekaan yang sebanding dengan Al-Quran itu, dan 

panggilah siapa sahaja yang kamu sanggup memanggilnya, yang lain dari Allah, 

jika betul kamu orang-orang yang benar".  

(Surah Hud: 13) 

 

Di dalam pengertian ayat di atas dapatlah digambarkan bahawa dakwah adalah rayuan 

kepada pertolongan Allah semata-mata. Ia adalah unsur kepada kebaikan dan kebenaran. 

Menurut Esklopedia Islam perkataan dakwah membawa maksud  jemputan kepada semangat 

keIslaman, mengadaptasi nilai-nilai Islam dari ahli berpengaruh di dalam keluarga . Di dalam 

kajian ini, penyelidik mengfokuskan  kepada teknik dakwah yang disampaikan oleh pengamal 

perubatan Islam, mengklasifikasikan kepada dakwah yang menyentuh persoalan akidah, 

syariat dan akhlak yang dibawa di hadapan pesakit yang dirawat. 

 

Skop dan Methodologi 

 

Objektif utama kajian terbahagi kepada tiga; Pertama, perbincangan pendekatan dakwah 

akidah yang diterapkan kepada pesakit yang dirawat. Kedua; Perbincangan metod dakwah 

yang melibatkan penerapan nilai-nilai  syariat dan penekanan kepada ibadah yang 

mendekatkan diri pesakit kepada Allah SWT. Ketiga; Penonjolan dakwah melalui akhlak 

Rasulullah SAW yang dipersembahkan melalui perawat kepada pesakit serta pengadaptasian 

komunikasi yang baik dapat mempertengahkan kesedaran perhubungan makhluk dan Pencipta  

dan juga perhubungan makhluk sesama makhluk.   

Metodologi utama yang digunakan di dalam kajian ini adalah melalui penelitian dan 

pemerhatian di lapangan terhadap 28 pengamal perawatan Islam yang menawarkan khidmat 

rawatan sihir, bekam, patah, kanser, penyakit kulit dan santau yang selaras dengan pandangan 

Islam dan melalui asas-asas perubatan berasaskan perubatan Rasulullah SAW (tibb al nabawi) 

di sekitar Daerah Kerian, Perak. Reka bentuk kajian ini menggunakan teknik temubual, 

pemerhatian dan juga analisis dokumen dengan applikasi teknik pengumpulan data, 

penganalisaan , pengkodan dan pelaporan data. Kaedah kualitataif digunakan dalam 

pengumpulan data kajian berperanan untuk memahami fenomena yang berlaku di dalam 

penyebaran dakwah di dalam rawatan  Islam. Kajian ini mengumpul dan menganalisis data 

kualitatif secara teliti dan menggabungkan data-data dalam mencari jawapan kepada kajian. 

Penelitian kualitatif juga melalui prosedur penelitian data deskriptif secara ucapan dan prilaku 

pengamal perubatan yang diamati. Penelitian kualitatif digunakan untuk penelitian berkenaan 

kehidupan pengamal perawatan Islam, latarbelakangnya, tingkah laku, fungsionalisasi 

organisasi dan aktiviti sosial. Pendekatan kualitatif mampu menghasilkan huraian mendalam 

mengenai tatacara dan proses dakwah yang dijalankan  dalam suatu ketentuan konteks tertentu 

yang dikaji dan dari sudut pandang yang kukuh, komprehensif, dan holistik. Hasil analisis 

penelitian kualitatif adalah lebih bersifat progressif , mengembangkan dan menemukan teori-

teori sosial oleh para perawat yang dikaji. 

 

Diantara pusat rawatan yang akan dijadikan sumber kajian adalah Darul Syifa Parit 

Buntar, Pusat Rawatan Darul Hikmah Istana Puteri, Rawatan Islam Ainun Qulbun, Pusat 

Rawatan Islam Nihayatul Jati, Pusat Rawatan Islam Isra, Pusat Rawatan Islam Hasanatul 

Qur‟an, Aura Bekam Wanita, Pusat Bekam An Nusra, ISMAK Ruqyah , Klinik Bekam & 

Refleksiologi dan juga individu-individu yang menawarkan perkhidmatan rawatan Islam 

secara solo tanpa berpusat di bawah nama persatuan atau pusat rawatan berdaftar. Mereka 

terdiri daripada penduduk-penduduk tempatan yang menjalankan rawatan sepenuh masa atau 
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sepenuh masa di Daerah Kerian, Perak. 

 

Kretiria Penting Seorang Perawat Islam. 

 

Menurut Syaikh Wahid Abdubulsalam Bali, melalui karangannya Wiqdyatul insani minal  

jinni wasy syaithani Ash-sharimul batari fit tashaddi lis saharati al-asyrar; menegaskan 

bahawa seorang muallij atau perawat perlulah mempunyai kretiria-kretiria yang utuh dalam 

menghadapi cabaran di dalam perawatan Islam. Hubungan perawat dengan Allah SWT 

(Hublumminalllah) ditekankan sebagai kunci utama di dalam mencapai kejayaan pada setiap 

perawatan yang disediakan. Diantaranya;  

 

Asas kekuatan akidah iaitu perawat perlulah berakidah soleh, sifat yang murni, benar, 

bersih dan jernih dari unsur-unsur kesyirikan. Jelas sekali, penekatan kepada konsep 

akidah amatlah diutamakan kerana akidah penentu kepada keredhoaan Allah SWT. Perawat 

juga perlu mengaplikasi tauhid yang benar dan murni di dalam perkataan maupun 

perbuatannya.
134

  

 

Perawat juga meyakini bahawa Al-Qur‟an adalah kekuatan dari Allah SWT perlu 

digunakan di dalam perawatan. Pedoman dalam rawatan perlulah berlandaskan wahyu  

Allah SWT, meyakini bahawa ubat setiap sakit itu ada di dalam setiap kalamNYA. Al-Qur‟an 

sebagai medium di dalam perawatan yang ditawarkan.  

 

Perawat juga perlu menjauhi larangan-larangan Allah SWT dan mengamalkan ketaatan 
sepenuhnya iaitu menjauhi diri  dari melakukan dosa dan maksiat kerana segala kemaksiatan 

yang dilakukan bakal membatasi asbab kesembuhan kepada pesakit.  

 

Seorang perawat juga dianjurkan supaya sentiasa komited dan istiqomah dengan 

zikirullah kerana ia merupakan benteng kukuh sebagai asbab perlindungaan daripada 

gangguan jin. Penekanan kepada zikir dan berdoa yang disyariatkan amat penting seperti 

berdoa ketika masuk dan keluar dari rumah, berzikir diketika mendengar kokokan ayam jantan 

dan berzikir diketika melihat bulan dan menaiki kenderaan.  

 

Setiap perawat perlulah meletakkan keikhlasan niatnya ketika membantu para pesakit 
kerana keikhlasan itu akan membawa rahmat Allah di dalam kesembuhan. Perawat 

dinasihatkan supaya menjauhi daripada meminta atau meletakkan bayaran di dalam perawatan 

yang diberikan. 

 

Seorang perawat perlu melawan hawa nafsunya sendiri, mengawal pemikiran ke arah yang 

positif dan meletakkan Allah SWT sebagai tujuan utama di dalam merencanakan rawatan yang 

diberikan.
135

  

 

Kunci Kejayaan Dakwah  Rawatan Islam 

 

Komunikasi yang positif 

Kunci utama kesampaian maksud dakwah adalah melalui percakapan atau komunikasi yang 

bijaksana, menyentuh jiwa, menyantuni dan mempengaruhi kepada kebaikan. Komunikasi 

                                                 
134

 Syaikh Wahid Adubulsalam Bali, Terjemahan:Hasibuan, Sarwedi MA, Ariff Mahmudi, (2016)  

Ruqyah, Jin, Sihir & Terapinya,Wiqdyatul insani minal  jinni wasy syaithani Ash-sharimul batari fit tashaddi 

lis saharati al-asyrar, Ummul Qura, Jakarta, Indonesia, H.115 
135
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merupakan proses sosial yang melibatkan keupayaan da‟i dan mesej yang disampaikan kepada 

mau‟du. Kandungan mesej positif yang disampaikan akan membawa impak kepada kehidupan 

target mau‟du. Sebagai da‟i, perawat perlu menguasai komunikasi dengan baik; konteks 

penyampaian yang berkesan, memahami kondusi mau‟dunya dan mahir memahami perubahan 

interaksi dari segi pengetahuan, sikap dan tingkahlaku pesakit apabila mesej dakwah 

disampaikan. Tindak balas mau‟du kepada mesej yang diterima olehnya akan mematangkan 

kaedah penyampaian da‟i pada masa mendatang. Secara tidak langsung, da‟i dapat 

merencanakan teknik yang lebih berkesan dengan konteks maklumat yang dapat diterima oleh 

pelbagai peringkat masyarakat.
136

   

 

Komunikasi yang berkesan adalah melalui patah kata yang berjaya 

menyatuni mau‟du dengan menggunakan bahasa yang mudah difahami, lemah lembut,  

bersesuaian dengan penerimanya dan komunikasi berbentuk mendidik dan membawa kepada 

perubahan positif tanpa mengeluarkan bahasa-bahasa mengguriskan perasaan penerimanya.
137

 

Komunikasi juga menyentuh mengenai perhubungan diantara pesakit dan juga Penciptanya 

melalui konsep doa. Setiap penyakit diturunkan oleh Allah, maka penyembuhannya terletak 

kepada Allah SWT. Doa adalah kekuatan di dalam mencari kesembuhan daripada Yang Maha 

Esa. Kemustajaban doa adalah melalui lidah yang mendoakannya, maka perawat dan pesakit 

perlulah menjaga lisannya di hadapan Allah dan manusia dengan berkata baik, membasahi 

lidah dengan zikirullah, selawat dan juga senantisa mendoakan kebaikan siang dan malam. 

Sokongan dengan itu, perawat Islam perlu membina satu perhubungan yang baik bersama 

pesakit dan keluargnya. Menasihati dan membimbing pesakit supaya senantiasa mendekati 

Allah SWT dan berbuat baik sesama insan di muka bumi ini. 

 

 
 

Rajah 1: Struktur Elemen Komunikasi Dakwah 

 

Sebagai perawat, Syaikh Wahid Abdubulsalam Bali meletakkan lisan sebagai kekuatan di 

                                                 
136
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dalam setiap perhubungan yang baik. Beliau menyatakan bahawa perbicaraan yang bermanfaat 

akan memperolehi pahala yang besar manakala perbicaraan yang tidak bermanfaat akan 

membawa kemudaratan kepada diri sendiri.
138

 Merujuk kepada sabda Rasulullah SAW kepada 

Bilal bin Harith Al-Muzanni; 

“Sesunguhnya ada orang yang berbicara dengan satu kalimah yang mengundang 

keredhoaan Allah SWT. Dia tidak mengira sekiranya kalimah itu akan sampai 

kepada darajat yang sangat tinggi, hingga Allah menuliskan keredhoaanNYA 

kepada orang itu sehingga hari kiamat kelak. Dan ada juga orang yang berbicara 

denga satu kalimat yang mengundang kemurkaan Allah, dia tidak mengira 

sekiranya kalimat itu akan sampai kepada keadaan yeng tidak pernah dia 

perkirakan, hingga Allah menulis kemurkaanNYA kepada orang ini sehingga hari 

kiamat kelak”
139

 

 

Jelas sekali bahawa kalimah lisan yang yang diucapkan dengan baik akan membawa 

keredhoan Allah SWT manakala yang buruk akan membawa kepada natijah yang amat berat 

dan mendukacitakan insan itu di hari kiamat kelak. Jesteru, perawat ditegaskan supaya 

senantiasa menjaga kehormatan dan aib pesakit tanpa menaburkan keaiban itu sebagai sesuatu 

yang sensasi di dalam dakwah yang disampaikan. Kerahsiaan pesakit perlulah dijaga dan 

dilindungi kerana ia adalah amanah dan penyebarannya adalah satu pengkhianatan yang tidak 

akan diampunkan Allah SWT dan mencerminkan perawat itu seorang yang munafik. 

Sepertimana dari Abu Hurairah R.A menyatakan bahawa Rasulullah SAW bersabda: 

 

“Ciri-ciri munafik ada tiga: Jika berbicara dia berdusta, jika berjanji dia 

mengingkari dan jika diberikan kepercayaan dia khianati.” 
140

 

 

Ciri-ciri munafik yang ditekankan oleh Rasulullah SAW amatlah berguna dan dijadikan 

ikhtibar oleh seorang perawat supaya peranannya sebagai da‟i tidak terhapus atau dipandang 

sinis oleh masyarakat. Perawat seharusnya membicarakan yang benar, sentiasa menepati masa 

rawatan atau janji serta kewajipan menjaga segala rahsia dan aib pesakit daripada pengetahuan 

umum. Sekiranya gagal, maka dakwah yang berkesan sukar diterapkan secara holistik dan 

efektif kerana tiadanya redho Allah di dalam dakwah yang disampaikan. Kegagalan 

menghindari diri daripada sifat-sifat tersebut bakal menghidangkan kebuntuan dakwah yang 

bakal disampaikan.   

 

Sinar dakwah terbentang luas sekiranya perawat berjaya menjaga lisannya dari 

mengeluarkan kenyataan yang membawa kepada perasaan membenci, dendam ataupun 

ketidakpuasan hati di atas sesuatu natijah daripada penyakit yang dihidapai oleh pesakit. 

Bahasa yang digunakan haruslah sesuai berbentuk kiasan kepada kebaikan. Sepertimana sabda 

Rasulullah SAW kepada Abdullah bin Mas‟ud bahawa: 

 

“Seorang mukmin bukanlah orang yang suka menuduh, suka mengutuk, berkata 

keji dan kotor”
141

 

 

Sebagaimana Al-Ghazali menyentuh mengenai perkataan-perkataan kiasan di dalam 

membentuk dakwah kepada penerimannya supaya tidak merasa rendah diri atau menerima 

                                                 
138
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139
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140
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malu.
142

 Kata-kata kiasan mewakili penyakit itu diungkap menggambarkan sesuatu penyakit 

seperti kurap, kusta, penyakit kelamin dan lain penyakit yang mengaibkan. Itulah akhlak 

seorang Mukmin yang sentiasa lisannya bersih dan terjaga. Di dalam rawatan juga perawat 

adalah dilarang untuk menuduh sesuatu atau membicarakan hal-hal yang tidak diketahui 

olehnya akan kebenarannya itu. Menuduh bermaksud menfitnah yang dikuatiri akan 

menegelamkan dakwah kepada pesakit. Perasaan dendam akan terpahat dan keinginan untuk 

membalas segala kejahatan itu akan terbentuk di dalam hati. Maka perkara ini perlulah 

dihindarkan demi mencari keharmonian di dalam hublumminannas. Seni rawatan adalah 

membina perhubungan dengan penuh kasih sayang dan bukannya menghancurkan silaturahmi 

sesama makluk. 

 

Sebagai seorang perawat, pada pandangan Syaikh Abdussalam Bali dengan tegas 

menyatakan bahawa sentuhan kepada wanita yang bukan mahramnya adalah haram dalam 

perubatan Islam. Beliau merujuk sepertimana pandangan jumhur ulama mazhab Hanafi, 

Syafie, Maliki dan Hambali yang mengharamkan sentuhan dalam perawatan Islam.  
143

 

 

“Tidak boleh menyentuh wajah dan kedua telapak tangan perempuan meskipun 

tidak membangkitkan syahwat”: 
144

  

 

Manakala menurut mazhab Maliki, Syaikh Ahmad bin Muhammad bin Muhammad Ad-

Dardir berkata, “Tidak boleh menyalami perempuan, meskipun seorang nenek tua”.Ia juga 

disokongi oleh oleh mazhab Syafie‟; “Abu Zu‟rah berkata, diharamkan menyentuh 

perempuan (bukan mahramnya).“ 

 

Jesteru itu, perawat Islam perlulah mengambil ikhtibar dari landasan syariat, akidah dan 

akhlak yang telah digariskan menerusi kreteria-kretiria seorang perawat unggul yang berjaya 

di hadapan Allah SWT. Segala nasihat, pedoman dan tatacara pengubatan berteraskan Islam 

adalah bertujuan untuk mendapat redho Allah dan tugas perawat adalah merapatkan 

perhubungan makhluk kepada Allah dan juga makhluk bersama makhluk. Maka pengertian 

hublumminallah dan hublumminanas akan tercapai dengan rahmat dan berkat dari Allah SWT. 

Kesembuhan adalah hak milik Allah dan perawat berdiri sebagai asbab da‟i kepada dakwah 

yang disampaikan. Garis panduan perawatan yang disyariatkan adalah demi menjaga 

kemaslahan masyarakat yang semakin pincang dan penuh cabaran. Rawatan Islam adalah 

salah satu medan dakwah yang membawa kesan dalam mendidik masyarakat supaya kembali 

kepada jalan yang Haq dengan mengerjakan perintahNYA dan SuruhanNYA tanpa 

perdebatan. Perawat Islam perlulah dengan penuh iltizam membawa risalah Rasulullah SAW 

semampunya demi memartabatkan perawatan Islam secara amnya dan kekuatan Islam secara 

khususnya.  

 

 

Penerapan nilai dakwah dalam rawatan Islam  

 

Sebagai serampang dua mata, perawat berdiri sebagai da‟i menyebarkan dakwah dan juga 

merawat dalam masa yang sama. Sasaran dakwah adalah terbuka , tanpa mengira golongan 

masyarakat, bangsa dan warna kulit. Pendekatan yang tersusun dan komprehensif akan 

                                                 
142
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membawa kejayaan kepada dakwah yang ditebarkan. Seorang perawat bertanggungjawab 

untuk menyediakan perkhidmatan rawatan penyakit rohani dan jasmani mengikut landasan 

syariat, memberikan khidmat nasihat dan kauseling secara tidak langsung, perawat juga 

bersifat terbuka mendengar permasalahan daripada pesakit dan pengakhiran melalui 

penyediaan ubatan dan bahan keperluan kepada pesakit.
145

 Walaupun dakwah yang 

disampaikan di dalam jangka masa yang singkat akan tetapi dakwah yang berkesan melalui 

penekanan yang positif akan membawa impak yang progresif di dalam kehidupan pesakit. 

Peranan utama perawat adalah mengukuhkan dan mendidik pegangan akidah, syariat dan 

akhlak pesakit. Diantara elemen penting dalam penyampaian dakwah adalah seperti berikut: 

 

 

Penerapan dakwah mendidik melalui pemahaman Rukun Islam 

 

Rukun Islam merupakan intipati kehidupan sebagai Muslim. Pertama melalui konsep akidah, 

pembentukan kepribadian Islam melalui syahadah yang dilafazkan tanpa pembatasan bangsa, 

kaum atau nasab keturunan. Syahadah bersaksikan Allah Yang Maha Esa sebagai Pencipta dan 

pesuruhNya Muhammad SAW  dengan meletakkan kesaksamaan manusia dihadapan Allah 

SWT. Hanya  keimanan manusia kepada Allah SWT menjadikan seseorang itu tinggi martabat 

di hadapan Penciptanya. Syahadah mendekatkan makhluk kepada Penyembuh dan Pemberi 

kebaikan dunia akhirat. Ia adalah pra syarat kepada Mukmin untuk menghubungkan tali 

hubungannya kepada Allah. Syahadah merupakan nur Islam dan ia merupakan syarat mutlak 

Muslim untuk memasuki syurga. Melalui syahadah, manusia akan menyedari kepada siapakah 

dia perlu meletakkan pengharapannya apabila berhadapan dengan segala ujian. Syahadah 

mendidik akidah keimanan kepada Allah SWT. Perawat perlu meningkatkan kefahaman 

pesakit kepada nilai tauhid yang tinggi kepada Allah SWT, meletakkan bahawa perawatan 

yang dijalankan hanyalah sabab, kesembuhan yang hadir adalah musabbab dan  musabbib al-

asbab iaitu Allah SWT semata-mata. 

 

Kedua adalah konsep syariat, tanggungjawap Muslim sebenar adalah melalui solatnya. Maka 

sebagai seorang da‟i, ia bertanggungjawap untuk membentuk kesedaran kepada mau‟du 

bahawa solat adalah tiang agama yang mula-mula akan dihisab di padang mahsyar. 

 

“Bacalah serta ikutlah (wahai Muhammad) akan apa yang diwahyukan kepadamu 

dari Al-Quran, dan dirikanlah sembahyang (dengan tekun); sesungguhnya 

sembahyang itu mencegah dari perbuatan yang keji dan mungkar; dan 

sesungguhnya mengingati Allah adalah lebih besar (faedahnya dan kesannya); 

dan (ingatlah) Allah mengetahui akan apa yang kamu kerjakan.” (An 

Ankabut:45) 

 

 

Rasulullah SAW juga bersabda: 

“Sesungguhnya pertama kali yang dihisab (ditanya dan diminta 

dipertanggungjawapkan) dari segenap amalan seorang hamba di hari kiamat 

kelak adalah solatnya. Apabila baik solatnya  maka beruntunglah ia dan bilamana 

rosak solatnya, sungguh kerugian menimpanya.” (HR. Tirmidzi) 
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Jelas sekali, solat menghalang manusia daripada melakukan kejahatan dan keburukan di 

muka bumi ini. Solat menjamin kekuatan  hubungan manusia dengan Pencipta 

(Hublumminallah). Manakala hamba yang ingkar akan menerima natijahnya melalui ujian-

ujian berat iaitu kafarah atas dosanya. Sakit juga adalah ujian Allah, selain daripada penghapus 

dosa, sakit juga adalah peringatan Allah kepada makhlukNYA supaya kembali taat kepada 

Allah SWT. Sakit adalah ujian yang mengukur sejauh mana ketabahan manusia. Ia adalah 

penentu sama ada manusia itu  tergolong dalam golongan insan yang sabar atau insan yang 

sering berputus asa. Redho dan sabar merupakan tahap keimanan kepada Allah SWT yang 

tertinggi dan dijanjikan Allah akan syurgaNYA. Di dalam ujian yang dihadapi seharusnya 

pesakit dapat menghilangkan di hatinya sifat ego, sombong, takabur dan riak atas sesuatu 

kelebihan. Kesimpulannya, sakit itu adalah juga ubat bagi hati supaya lebih jinak kepada Allah 

SWT. Kesimpulannya, solat mendidik akhlak Muslim menjadi lebih baik. 

 

Ketiga merupakan ibadah puasa yang merupakan kewajipan seorang Muslim pada bulan 

Ramadhon dan sesuatu yang juga dituntut pada hari Isnin dan Khamis. Puasa pada asasnya 

adalah menahan lapar dan dahaga supaya memahami keperitan yang dirasai oleh mereka yang 

tidak bernasib baik, ia membawa pengertian kesyukuran dan ketakwaan kepada Allah SWT. 

Puasa juga mendidik hati untuk bersedekah dan membantu pada golongan yang memerlukan. 

Selain itu puasa juga dapat mengawal nafsu dan kehendak, menahan diri daripada membuat 

kemungkaran yang akan membatalkan atau mengurangkan pahala ibadah tersebut. Puasa juga 

ibadah pembersihan jiwa dan penyucian hati melahirkan sifat pemaaf, jujur dan kasih sayang 

sesama makhluk. Dari sudut sains kesihatan, puasa dapat mengurangkan berat badan dan 

menstabilkan kandungan gula dan kepekaan insulin dalam darah. Ia juga secara tidak langsung 

dapat mengurangkan tahap kolestrol LDL (low density lipo-protein) dan meningkatkan HDL 

(high density lipo-protein). Kesan puasa juga dapat membantu mengurangkan tekanan darah 

tinggi serta memberikan rehat secukupnya untuk sistem penghadaman. Puasa juga digalakkan 

oleh para ilmuan kethobiban Islam dan juga moden sebagai terapi kepada kemurungan dan 

stress.
146

  

 

Pada kongres antarabangsa bertemakan „Kesihatan dan Ramadan‟ yang diadakan di 

Casablanca. Pakar-pakar perubatan dari seluruh dunia telah membentangkan lebih kurang 50 

kertas kajian ketika itu. Dapatan kajian terdahulu mengesahkan bahawa puasa di musim 

Ramadan tidak mendatangkan sebarang kemudaratan malah sebaliknya ia mampu mencegah 

serta menyembuhkan pelbagai jenis penyakit yang dihidapi manusia. 
147

 Puasa di bulan 

Ramadhon pula membawa kepada kekuatan kejiwaan melalui solat tarawikh, zikir dan tilawah 

yang dijalankan. Perawat yang proaktif akan menasihatkan pesakit supaya senantiasa 

menjalani ibadah puasa bukan sahaja di bulan Ramadhon malahan  di hari-hari yang 

dianjurkan oleh Islam iaitu hari Isnin dan Khamis. Melalui puasa  pesakit akan dapat menjiwai 

secara spiritual ibadahnya  dan mencari kekuatan diri melalui kekuatan puasa yang dilakukan. 

Secara tidak langsung puasa mendidik kekuatan akidah ,syariat dan akhlak manusia. 

 

Keempat; kewajipan zakat kepada yang berkemampuan dan mencukupi baginya  nisab 

kiraan pada harta, ternakan, emas, pendapatan dan simpanannya. Zakat juga sedekah 

merupakan ibadah syariat  mendidik diri pengeluarannya supaya bersifat pemurah dan 

membuang sifat kedekut dan unsur-unsur bakhil. Ia dapat membersihkan hati daripada sifat-
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sifat keji seperti hasad dengki, iri hati dan pendendam. Zakat mendorong hati manusia supaya 

berkasih sayang dan menyuntik erti keprihatinan kepada yang memerlukan. Sebagaimana 

sabda Rasulullah SAW: 

 

“Untunglah ia memberi zakat dan membantu si miskin. Untung bagi orang yang 

tidak mempunyai seksa zakat dan seksa hari kiamat. Barangsiapa memberi zakat 

hartanya, dihilangkan darinya seksa kubur dan Allah mengharamkan dagingnya 

di Neraka serta mewajibkannya ke Syurga tanpa hisab bahkan tidak ditimpa 

kehausan di hari Kiamat” 

 

Diperhalusi sabda Baginda, penyumbang zakat dan sedekah senantiasa dipelihara Allah 

SWT dari segala bencana dunia dan akhirat, tubuh badannya juga diperlihara daripada bahang 

api neraka. Tiada mustahil bagiNYA untuk melindungi pemberi zakat daripada sakit rohani 

dan jasmani. Tangan yang memberi akan bercahaya dan menutupi dirinya daripada kebinasaan 

dunia dan akhirat. Maka Zakat dan sedekah adalah ubat bagi kesihatan rohani dan jasmani 

secara tidak sedar. Ia juga adalah kekuatan rohaniah kepada anasir-anasir gangguan untuk 

meresapi tubuh badan manusia. 

 

Kelima; ibadah haji kepada yang layak dan berkemampuan. Ia merupakan pengorbanan 

yang terbesar makhluk kepada Allah SWT. Penyerahan diri dan penghambaan rohani dan 

jasmani mengharungi ibadah Haji melalui cabaran-cabaran dalam ibadah tersebut.Seseorang 

yang menunaikan haji akan dapat menyucikan jiwanya, mempertingkatkan sifat ehsan dalam 

beribadat dan meningkatkan keimanan serta keyakinannya kepada Allah SWT.
148

 Ibadah Haji 

maupun Umrah dapat mendidik jiwa kepada ketaatan, keikhlasan dan merendah diri. 

Sepertimana yang diriwayatkan oleh Imam Muslim daripada Abu Hurairah, Rasulullah SAW 

bersabda: 

 

 "Barang siapa yang mengerjakan haji, dengan tidak melakukan perbuatan keji 

dan kefasikan, maka ia kembali (dari haji) dalam keadaan suci seperti hari ia 

dilahirkan oleh ibunya." 

 

Berlandaskan riwayat di atas, jelas digambarkan seseorang yang menjalani ibadah Haji  

(yang sempurna) seumpama insan yang suci daripada dosa zahir dan batin. Ibadah haji 

memerlukan pengorbanan yang tinggi sebelum tiba masanya, pengorbanan masa, mendidik 

insan menahan dari kemungkaran, menyelesaikan hutang piutang zahir kepada yang dihutangi, 

membebaskan haiwan yang terkurung serta memohon kemaafan atas segala kesalahan yang 

dilakukan atas makhluk lain. Pengorbanan ini dapat mendidik diri menjadi lebih tawaduk, 

berserah dan beramal soleh. Ia mendorong insan berakhlak mulia, mencontohi akhlak 

Rasulullah SAW dan meresapi sunnahnya dalam diri. Maka sebagai mukmin ia perlulah 

sentiasa beriltizam dan penuh pengharapan menjadi tetamu Allah SWT di Tanah Haram. 

Pengharapan hadir dengan pengabdian diri makluk kepada setiap amal ibadah kepada 

Tuhannya. 
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Penerapan dakwah melalui Rukun Iman 

 

Rukun Iman merupakan penyataan kalimah tauhid keimanan Muslim kepada Allah SWT. 6 

rukun keimanan makhluk kepada tuhannya; Beriman kepada Allah, beriman kepada para 

malaikat, beriman kepada kitab-kitab Allah, beriman kepada para Rasul, beriman kepada 

takdir baik dan buruk dan beriman kepada hari kiamat. 

 

Sebagai da‟i, perawat perlu menerapkan kekuatan dan keyakinan kepada pesakit 

sesunguhnya keimanan kepada Rukun Iman merupakan manifestasi kepada perbuatan seharian 

makhluk di muka bumi ini. Apabila seseorang beriman kepada Allah, maka tiada sekutu 

bagiNYa dalam apajua hal yang berkaitan dengan kehidupan. Manusia akan merasai redho 

dengan agamanya dan menyerahkan segala takdir hidupnya kepada Allah SWT. Apabila sakit, 

Mukmin yang benar hanya akan meminta pertolongan Allah dalam mencari kesembuhanNYA. 

Keimanan kepada Allah akan menjauhkan seseorang dari penyakit syirik, khurafat dan tahyul. 

Perawat perlu membetulkan kembali salah faham sekiranya ia wujud  dikalangan pesakit . 

Asas tauhid yang benar adalah menjadi benteng atau pertahanan yang paling besar bagi setiap 

Muslim untuk menghadapi gangguan dan segala hasutan syaitan. Bagi orang yang beriman, 

mereka tidak mudah dikuasai oleh sesiapa melainkan hanya berserah dan bergantung harap 

kepada Allah SWT dengan penuh rasa takut kepadaNYA.
149

 

 

Beriman kepada para malaikat juga merupakan keimanan kepada perkara ghoib. Ia 

merupakan pokok akidah meyakini adanya hal-hal ghoib yang mustahil bagi manusia 

melihatnya. Menurut Abdullah bin Mas'ud, pengertian ghoib adalah sesuatu yang mustahil 

dilihat melalui mata kasar tetapi ianya telah dibawa perkhabarannya melalui para Rasul.
150

 

Beriman kepadanya bermaksud meletakkan keyakinan akan kewujudannya tetapi takut itu 

hanya perlu diletak kepada Allah semata-mata. Jin & syaitan  akan merasa gerun apabila 

manusia meletakkan keimanan kepada kekuasaan Allah. Beriman kepada kitab; khususnya 

kepada Al-Qur‟an merupakan pedoman hidup manusia sebagai petunjuk kehidupan duniawi 

menuju ke alam akhirat. Al-Qur‟an sebagai mukjizat dari Allah, mengandungi seribu satu ubat 

di dalamnya. Al-Qur‟an digunakan sebagai terapi rohani dan jasmani, merawat & 

membimbing manusia ke jalan yang benar. Beriman kepada Rasul khususnya kepada Nabi 

Muhammad SAW, mencontohi akhlaknya dan meraikan segala sunnahnya baik dalam ibadah, 

pemakanannya dan juga kehidupannya. Pengamalan sunnah Rasulullah SAW akan mendapat 

syafaatnya dan membawa Rahmat Allah melalui kesembuhan di atas segala penyakit rohani 

dan jasmani. Perawat perlu mencontohi dan mengamalkan sunnah dan menerapkan akhlak 

terpuji Rasulullah di dalam perawatan yang diberikan. Akhlak yang mulia, melalui tutur kata 

yang lemah lembut, berpakaian yang mengikut syariat, sentiasa mendoakan kebaikan dan 

berhemah tinggi di dalam mengeluarkan nasihat dan tunjuk ajar. Penerapan dakwah juga perlu 

melalui galakkan kepada pesakit untuk mengamalkan sunnahnya kerana setiap apa yang 

diamalkan Rasulullah SAW merupakan hikmah dari Allah dan ubat bagi ummah.  

 

Setiap manusia sudah ditentukan kehidupnya oleh Allah, ia adalah qada dan qadar iaitu 

ketetapan, hukum dan aturan Allah. Manusia perlu menempuhi dengan sabar  dan redho 

kerana ia adalah kasih sayang Allah. Rungutan dan rintihan di atas ujian seolah-olah 

memperolok-olokan ketentuan Allah SWT. Perawat perlu menyedarkan pesakit bahawa segala 

ujian itu adalah penghapus dosa yang perlu diharungi dengan doa, ikhtiar dan tawakal supaya 

musibah dan keburukkan dapat dihindarkan. Segala kebaikan yang diterima juga bukan satu 
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nikmat semata-mata, ia juga adalah ujian untuk melihat keimanan dan ketakwaan makhluk 

kepada Allah. Baik dan buruk itu adalah ujian dan bukannya hadir denga sia- sia. Apabila 

seseorang meletakkan keimanannya kepada Rukun Iman dengan sempurna maka hatinya akan 

redho atas ujian, gembira dengan kebaikan, merasakan diri senantiasa rapat kepada Allah dan 

RasulNya, bertambah baik akhlak dan muamalahnya dan makin teserlah persaudaraannya. 

Keimanan ini mencerminkan kasih sayangnya dan keyakinannya kepada hari pembalasan 

Allah, kerana segala kebaikan akan dibalas juga kebaikan dan jika sebaliknya maka buruklah 

natijahnya di hari kiamat kelak.  Hasil keimanan yang cemerlang akan menzahirkan cinta 

makhluk kepada Tuhannya,  takut akan azabNYa dan akan meletakkan pengharapan segala 

kebaikan hidup kepada Penciptanya.
151

 

 

Dapatan Kajian 

 

Kajian dilakukan kepada 28 pengamal perubatan Islam sekitar Daerah Kerian, Perak yang 

berusia sekitar 35 sehingga 82 tahun. Pendekatan kajian melalui pemerhatian, temubual dan 

kajian perpustakaan yang difokuskan kepada kaedah dakwah yang disampaikan mereka 

kepada pesakit.  

 

 
Rajah 2: Kemahiran Komunikasi Perawat  

 

Merujuk kepada dapatan kajian, majoriti 28 orang perawat yang dikaji sangat berbudi bahasa 

dan menyambut pesakit dengan penuh senyuman dan kasih sayang. Bahasa yang diutarakan  

juga penuh berhemah. Didapati 25 responden menguasai komunikasi dengan baik dan hanya 3 

responden sahaja yang belum sepenuhnya menguasai komunikasi ini diatas faktor bahasa 

daerah yang digunakan. Responden yang berusia sukar untuk mengadaptasi bahasa tempatan 

kepada bahasa komunikasi normal. Sebanyak 60 peratus responden fasih berbahasa Banjar, 

apabila bertemu pesakit dari luar daerah, maka timbul kesulitan untuk pesakit memahaminya 

walaupun responden cuba berbicara di dalam bahasa Melayu normal. Merujuk kepada kajian, 

didapati 24 orang responden menutupi sesi rawatan dengan penuh motivasi kepada pesakit dan 
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juga keluarga yang mengiringi. Seramai 4 orang responden dilihat gagal untuk menyerapkan 

sesi motivasi kepada pesakit berpunca daripada masa rawatan yang terlalu disingkatkan. Ia 

berlaku kerana perawat terpaksa melayani ramai pesakit yang menanti. Keseluruhan kajian 

didapati bahawa komunikasi tepat kepada pesakit melalui mesej-mesej dakwah difahami oleh 

pesakit. Pesakit didapati mendapat impak yang positif hasil daripada tarbiah yang berkesan 

dan ianya terlihat jelas di saat pengakhiran sesi rawatan yang dijalankan. Hasil dapatan juga 

memperlihatkan faktor pengalaman perawat memainkan peranan penting di dalam 

menterjemahkan seni komunikasi yang baik.  

  

 
 

Rajah 3: Penerapan dakwah mendidik melalui pemahaman Rukun Islam dalam rawatan  

 

Merujuk kepada Rajah 3; Didapati 23 responden mengadaptasi dakwah melalui syahadah, 

iaitu memulakan perawatan dengan Basmalah dan diikuti dengan bacaan Syahadah oleh 

pesakit. Pembaharuan keimanan sebelum langkah rawatan dijalankan dilihat amat berkesan 

dan didapati pesakit merasa lebih tenang dan selesa dengan rawatan yang diberikan. Di dalam 

penerapan dakwah solat, majoriti 28 perawat yang dikaji menekankan faktor solat sebagai 

penyembuh. Solat dijadikan asbab untuk mendapat kesembuhan dari Allah SWT. Pesakit 

dilihat menerima nasihat dengan penuh keterbukaan kerana ianya disampaikan dengan penuh 

tatasusila. Perawat juga dilihat meletakkan solat sebagai tali perhubungan yang sempurna 

pesakit kepada Allah SWT dengan menterjemahkannya melalui amalan seharian yang perlu 

dipelihara oleh pesakit untuk mendapat kesejahteraan di dalam kesihatan. Perawat berulang-

ulang kali memperingati pesakit akan kepentingan solat tepat waktu dan juga kekuatan solat 

berjemaah.  

 

Manakala itu, seramai 22 responden menerapkan puasa sebagai salah satu asbab kepada 

kesembuhan. Perawat memberikan panduan untuk berpuasa sunat pada hari Isnin dan Khamis 

sebagai salah satu kaedah merawat diri dan mencari redho Allah SWT. Puasa juga dijadikan 

kaedah menghapuskan sihir di dalam badan bagi responden perawatan gangguan, manakala 

puasa dijadikan sandaran sebagai kestabilan darah dan antibodi oleh responden yang 

menjalankan khidmat bekam. Rajah 2 juga menunjukkan bahawa terdapat kekurangan 

penerapan dakwah yang dilakukan terhadap 2 elemen penting di dalam Rukun Islam iaitu 
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zakat dan haji. Zakat hanya mewakili 7 orang responden dan 2 orang sahaja yang 

mengfokuskan dakwah kepada haji. Kesimpulannya, perawat Islam di Daerah Kerian amat 

menitikberatkan soal Syahadah, Solat dan Puasa sebagai kekuatan dan asbab kepada 

kesembuhan. Banyak nasihat dilontarkan mengfokuskan 3 rukun tersebut. Manakala rukun 

Zakat dan Haji kurang dititikberatkan di dalam penyampaian dakwahnya berkemungkinan atas 

faktor umur dan latarbelakang pesakit yang hadir iaitu golongan muda yang berumur sekitar 

20 ke 30 tahun. Peratusan amat tinggi responden mementingkan soal akidah pesakit dalam 

menyampaikan dakwah mereka. 

 
Rajah 4: Penerapan dakwah melalui Rukun Iman dalam rawatan 

 

Merujuk kepada rajah 3; Jelas terpancar dakwah Islamiah ketauhidan kepada Allah SWT di 

dalam perawatan yang diberikan. Majoriti perawat Islam amat menitik beratkan keimanan 

kepada Allah, Malaikat, Kitab Allah (Al-Qu‟ran) sebagai kekuatan pesakit. Responden 

membawa pesakit kepada nilai-nilai ketuhanan yang tinggi dengan meyakinkan bahawa 

kesembuhan adalah dari Allah semata-mata, keimanan kepada malaikat ataupun perkara ghoib 

adalah di atas utusanNYA, maka pesakit harus pasrah akan ujianNYA itu. Menariknya 

terdapat seorang responden yang meletakkan rukun Iman sepenuhnya di dalam dakwah 

perawatnnya. Responden menerapkan pemahaman seperti berikut dalam tarbiahnya kepada 

pesakit dalam bahasa Arab dan disulami dengan isi tersurat dan tersirat dalam bahasa Melayu; 

 

Wamantu billahi – bahawa adanya percayaan Allah walaupun dalam sendirian, DIA   

                                Melihat dan Menghitung. Maka pesakit perlu sering mengadu dan   

                                berdoa hanya kepada Allah SWT dalam apa keadaan bukannya merintih  

                                atau mengadu domba kepada makluk. 

Wa malaikatihi –   bahawa kewujudan malaikat juga mendoakan kesejahteraan kepada   

                                Pesakit. Amal maaruf dan mugkar di tulis mereka. Manusia       

        bertanggungjawap di atas diri sendiri. Maka pesakit perlu   menjaga    

        amal  dan menghindari kemaksiatan. 

Wa-kutubihi –       bahawa kepercayaan kepada kitab Allah (A-lQur‟an) sebagai mukjizat,   

                                musabbab kepada kesembuhan. Pesakit perlu mencari Al-Qur‟an untuk  

                                mendapat kesembuhan Allah SWT. Perlu membacannya sekerap  

                                mungkin untuk mencari rahsia Allah di dalamnya. 
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Wa Rusulihi –        bahawa Rasulullah SAW NabiNYA dan mendapat syafaatnya melalui  

                                Selawat dan mengamalkan Sunnahnya. Mencontohi akhlak Rasulullah  

                                serta mengamalkan sunnah juga asbab kepada kesembuhan dan doa     

                                yang dimustajabkanNYA. 

Wal Yaumul akhiri – Meyakini hari Kiamat penghujung hidupnya alam. Setiap mula ada 

                                  akhirnya, begitu juga sakit yang dihadapi oleh pesakit. Kesembuhan  

                                  akan hadir dengan izinNYA. Manusia tidak boleh berputus harap. 

Wal qadri khairihi wa syarrihi minallahi Taala -  kepercayaan kepada untung kebaikan dan 

keburukan itu bergantung kepada diri makhluk sendiri. Kebaikan dalam amalan akan 

membuahkan kebaikan dalam kehidupan dan juga sebaliknya sekiranya keburukkan yang 

dilakukan akan dikembalikan keburukan itu kepada diri. Maka kesembuhan penyakit 

bergantung juga amalnya kepada Allah SWT.  

 

Analisis merumuskan bahawa majoriti responden yang berusia 50 ke 80 tahun 

mengadaptasi akhlak Rasulullah SAW di dalam dakwah rawatan, responden 

memperlihatkannya melalui pemakaian jubah, mengenakan serban / kopiah, mengenakan 

haruman kasturi, menjamu pesakit dengan hidangan kurma, kismis, sentiasa memberikan 

senyuman dan memberi rawatan dengan lemah lembut. Manakala sebahagian responden muda 

dilihat agak lemah dari segi penerapan sunnah Rasulullah; Sebahagiannya sekadar berpakaian 

kemeja, berseluar jeans, tidak berkopiah dan merokok. Kelemahan ini membawa impak 

negetif kepada rawatan Islam secara khususnya dan merendahkan martabat Islam secara 

keseluruhannya.  

 

Dari pandangan syariat, majoriti responden berjaya mendidik masyarakat melalui; 

Kewajipan pesakit muslimah ditemani mahram, menutup aurat dan membawa air rawatan 

sendiri. Pesakit sentiasa dinasihati supaya istiqomah membaca Al-Qur‟an sebagai benteng 

kepada gangguan dan masalah kesihatan serta menjadikan Kalam Allah itu sebagai asbab 

kepada ubat pada diri sendiri. Responden juga menerapkan keimanan kepada Qada dan Qadar 

Allah; ketentuan kehidupan pesakit yang telah disusun Allah SWT dengan penuh Bijaksana. 

Tambahan lagi, terdapat seorang perawat mengetengahankan konsep aspek tasawuf di dalam 

perawatannya; melalui Tazkiyah al Nafs ; zikirullah (La illahailah) penyucian jiwa dari 

hubbud dunya (kecintaan dunia) kepada hubbud akhiroh (kecintaan kepada hari Akhirat). 

Pendekatannya cukup menarik pesakit dan keluarga dengan menerapkan kaifiat amalan harian. 

Sepanjuang perawatan dijalankan pesakit dan keluarganya bersama-sama berzikir dan 

berselawat. Pendekatan ini berjaya mendidik keseluruhan yang hadir di hadapan perawat. 

Dakwah responden ini amat berkesan dan menzahirkan keinsafan dan meningkatkan 

kebergantungan pesakit hanya kepada Allah. Ia juga berjaya mendidik perasaan pasrah dan 

redho atas segala ujian yang dihadapi oleh mereka. 

 

Kesimpulan 

 

Jesteru itu, artikel ini mendedahkan pendekatan dakwah yang berkesan kepada masyarakat 

melalui peranan perawat sebagai da‟i  di Daerah Kerian, Perak. Daerah Kerian yang mashur 

dengan sejarah para ulamanya seperti; Abu Bakar Al-Baqir, Tuan Guru Haji Sabran bin Haji 

Asmawi, Syeikh Husien Al-Banjari dan tidak terkecuali Mufti Perak, Tan Sri Dr. Haji Harun 

Sani bin Haji Zakaria yang jelas menunjukkan bahawa daerah Kerian adalah daerah 

penyebaran Islam yang terbilang di Negeri Perak. Penerapan dakwah melalui kefahaman 

Rukun Islam dan Rukun Iman merupakan asas manifestasi yang kukuh di dalam pengukuhan 

akidah, syariat dan akhlak masyarakat setempat. Pendidikan  melalui akidah akan menguatkan 

tarbiah diri kepada ketauhidan kepada Allah SWT, kekuatan syariat sebagai keutuhan ibadah 
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dan penyerahan diri kepada Allah dan kekuatan akhlak Rasulullah SAW sebagai pembimbing 

kepada insan yang dikasihi Allah SWT. Dakwah perawatan Islam mengfokuskan kepada 

memperteguhkan keimanan dan akidah melalui pendekatan ta‟alim amat berkesan dan 

komprehensif. Secara keseluruhannya, perawat Islam berjaya bertindak sebagai da‟i kepada 

masyarakat di Daerah Kerian. Pendekatan yang digunakan dalam menterjemahkan dakwah 

Islamiah kepada masyarakat amat positif dan proaktik kepada tahap kesihatan yang lebih baik. 

Perawat juga berjaya menzahirkan kesedaran masyarakat kepada pentingnya hubungan 

manusia bersama Penciptanya (Hubluminalallah) dan juga kesedaran ukhwah persaudaraan 

ukhwahfillah manusia (Hubluminannass). 

 

Saranan dan Cadangan 

 

Sebagai saranan, perawat perlu memantapkan seni komunikasi kepada pesakit supaya dakwah 

yang disampaikan akan lebih berkesan. Mesej yang mudah difahami akan membuahkan 

refleksi positif terhadap amal ibadah pesakit.  Selain itu, penekanan perlu lebih gitu terhadap 

peranan solat, pengertiannya, amalannya serta kekuatan disebalik solat yang dijalankan itu. 

Perawat Islam perlulah menekankan kefahaman bacaan di dalam solat bermula dari doa 

Iftitah,doa antara dua sujud dan doa tahiyat. Ia adalah perlu supaya pesakit dapat menghayati 

solat dan doa yang dibacakannya dalam solat sehariannya. Apabila memahaminya dan 

menjiwai secara tidak langsung pesakit akan lebih terikat hubungannya dengan Allah.  

 

Sebagai tambahan, pemahaman amalan sunnah Rasulullah SAW perlulah 

dipertingkatkan seperti cara pemakaian, pemakanan dan amalan-amalan khusus yang 

dianjurkan oleh baginda Rasulullah SAW,contohnya sunnah cara pemakaian kasut, doa masuk 

dan keluar rumah, menggunakan tangan kanan untuk makan minum serta pemakaian kasturi 

sebagai haruman diri.  Perawat Islam juga perlulah sikah di dalam pemakaiannya; memakai 

jubah, serban dan sentiasa berbau wangi kasturi. Perawat juga seharusnya tidak meletakkan 

harga yang tidak munasabah sebagai upah rawatan (Contohnya; suku sen atau 30 sen sebagai 

pengeras) ,ia adalah perlu supaya tidak timbul fitnah bahawa perawat sebagai penunggang 

agama atau tiada keikhlasan dalam perawatan yang diberikan. Semoga saranan 

penambahbaikan di dalam dakwah yang diberikan dapat memartabatkan perawatan Islam serta 

mengembalikan kegemilangannya di mata masyarakat.  

 

Pihak Majlis Agama Islam Perak dan Gabungan Perawat-Perawat Islam Malaysia 

(GAPPIMA) juga disarankan supaya sentiasa bertindak proaktif, bekerjasama menganjurkan 

sesi dialog di antara mereka. Dialog yang berkesan dapat mencari makanisma terbaik untuk 

memantapkan kaedah penyampaian dakwah di dalam rawatan. Pendekatan secara holistik, 

pergabungan di antara dua organisasi ini dapat digembeling dengan mengadakan ,bengkel-

bengkel atau kelas-kelas komunikasi dengan menjemput pakar-pakar dakwah  kontemporari 

menyampaikan amanat kesenian dakwah terkini. Manakala, kerjasama yang mantap ini dapat 

juga diperkasakan dengan mengadakan Rawatan Perdana, menjemput masyarakat bersama-

sama memahami kesenian dakwah Islamiah melalui kekuatan rawatan Islam. Kerjasama ini 

akan membina perhubungan yang lebih harmoni di antara masyarakat dan perawat  Islam 

secara khususnya dan GAPPIMA dan Majlis Agama Islam setempat amnya.  

 

Disamping itu, pesakit dan masyarakat digesa supaya sentiasa meningkatkan amal soleh, 

menjaga solat, memperkasakan keimanan kepada Allah dan meletakkan penyerahan 

kesembuhan hanya kepada Allah SWT semata-mata tanpa meletakkan pengharapan 

kesembuhan kepada makhluk. Keimanan yang jitu akan membuahkan perhubungan yang 

akrab di antara makhluk bersama Tuhannya serta perhubungan makhluk dengan makhluk yang 
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lain. Perhubungan yang sempurna hublumminallah dan hublumminannass akan membawa 

kepada keredhoan, kepasrahan dan penyerahan diri kepada Allah SWT.  Nescaya kesembuhan 

akan hadir dengan rahmatNYA. 
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ABSTRAK 

 

Tidak dinafikan bahawa guru takmir adalah sebahagian daripada golongan 

pendakwah yang mempunyai tanggungjawab penting bagi menyampaikan mesej 

dakwah kepada masyarakat awam. Sementara itu, guru takmir dari kalangan 

wanita bukan sahaja berperanan sebagai ibu mendidik anak-anak di rumah, tetapi 

berperanan sebagai pendakwah khasnya kepada golongan kaum wanita. Objektif 

kajian ini ialah untuk mengkaji peranan guru takmir wanita dan cabaran dalam 

menyampaikan dakwah kepada masyarakat awam. Bagi mendapatkan maklumat, 

kajian ini menggunakan kaedah kajian kualitatif. Seramai lima orang guru takmir 

wanita di daerah Kerian, Perak terlibat sebagai responden. Pemilihan responden 

adalah berdasarkan kepada keaktifan guru takmir wanita menyampaikan dakwah 

dalam masyarakat setempat. Rekabentuk temubual adalah temubual berstruktur. 

Hasil kajian mendapati guru takmir  wanita memiliki sifat murabbi, (pendidik), 

guru takmir wanita memiliki sifat penyayang, guru takmir wanita memiliki sifat 

penyabar, guru takmir wanita sebagai model uswanah, guru takmir wanita sebagai 

muaddib (membentuk akhlak mulia) dan guru takmir wanita sebagai isteri solehah. 

Dengan sifat-sifat terpuji itu, mereka berperanan penting sebagai murobbi, 

muaddib, model uswatun hasanah, isteri solehah, ibu yang mendidik  akal dan 

budi, pembantu para pendakwah lelaki, agen pengubah budaya sosial dalam 

masyarakat, mempertahankan akidah, membangunkan ekonomi wanita, pendidik 

masyarakat dan muttaqin iaitu hamba Allah yang bertaqwa. Peranan guru takmir 

wanita dilihat sangat penting sebagai pendakwah masa kini kerana masyarakat 

sangat memerlukan penglibatan mereka dalam menyampaikan dakwah. Cabaran 

yang dihadapi oleh guru takmir wanita ialah menunjukkan keperibadian yang 

unggul, keselamatan diri, usia dan kesihatan, masa yang terhad, kelemahan 

menguasai semua bidang ilmu, sambutan dingin dari golongan belia terhadap 

usaha dakwah mereka, kecanggihan teknologi maklumat dan peranan media 

massa, pengaruh ajaran yang meyeleweng dan sesat dan kekangan kewangan. 

Semua cabaran yang dihadapi menunjukkan besarnya peranan yang perlu 

dimainkan oleh guru takmir wanita dan wajarlah mereka usaha dakwah mereka 

dipandang tinggi oleh masyarakat. Ini kerana kehadiran dan sumbangan guru 

takmir wanita dalam usaha membimbing masyarakat terutamanya kaum ibu dan 

wanita sangat dihargai oleh masyarakat. 

 

Katakunci:Dakwah, Peranan, GuruTakmir Wanita. 
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Pengenalan  

 

Islam adalah agama dakwah yang memandu seluruh umat manusia ke jalan yang benar. Tanpa 

adanya usaha dakwah, manusia seluruhnya akan hilang panduan hidup (Abdul Munir, 2014)  

Dakwah didefinasikan sebagai kegiatan menyeru dan membimbing serta meyakinkan secara 

baik dalam usaha mempengaruhi orang lain supaya menyedari (menghayati) dan 

mengamalkan ajaran agama yang sebenarnya (Sheikh Othman Sheikh Salim et al, 1989).  

Berdakwah itu sendiri adalah tanggungjawab lelaki dan wanita. Firman Allah s.w.t yang 

bermaksud: 

 

Dan orang-orang yang beriman, lelaki dan perempuan, sebahagian mereka 

(adalah) menjadi penolong bagi sebahagian yang lain. Mereka menyuruh 

(mengerjakan) yang ma'ruf, mencegah dari yang munkar, mendirikan shalat, 

menunaikan zakat dan mereka taat pada Allah dan Rasul-Nya. Mereka itu akan 

diberi rahmat oleh Allah; sesungguhnya Allah Maha Perkasa lagi Maha 

Bijaksana. (At-Taubah 9:71) 

 

Peranan wanita dalam masyarakat dan agama amat besar sehinggakan ada kalangan 

sahabiah yang menjadi guru kepada para tabi‟in. Bermula dengan institusi keluarga, 

sehinggalah kepada masyarakat amnya, wanita telah menunjukkan bahawa kehadiran mereka 

amat diperlukan dan peranan mereka tidak dapat dinafikan lagi untuk kebaikan umat Islam 

keseluruhannya (Nor Hanani  Mohd Nor, 2010). Menurutnya lagi, dalam sejarah Islam, para 

pendakwah wanita yang terkemuka sejak dari kurun pertama hijrah seperti Aisyah r.anha, 

Fatimah r.anha, Fatimah al-Khattāb r.anha dan lain-lain lagi juga telah melibatkan diri dalam 

arena dakwah pada zaman Nabi Muhammad SAW. Golongan wanita telah melibatkan diri 

dalam arena dakwah sejak masyarakat Islam terawal. Contoh peranan wanita di dalam dakwah 

dalam Sirah Rasulullah SAW ialah Ummu „Atiyyah al-Ansariyyah yang telah menjadikan 

rumahnya tempat tumpuan kaum lelaki di dalam menimba ilmu. Beliau juga begitu terkenal 

dengan keaktifannya berdakwah menyampaikan ajaran Islam di kalangan pelbagai qabilah 

pada zaman Nabi Muhammad SAW. Peranan wanita adalah amat penting kerana mereka 

adalah sebahagian daripada umat dan suara mereka diperlukan dalam memastikan misi 

dakwah tercapai. Seorang wanita tugasnya adalah sama pentingnya dengan kaum lelaki, 

diibaratkan sebagai satu unsur yang penting dalam satu-satu jemaah atau gerakan (Nor Hanani 

Mohd Nor, 2010). Maka, tidak dapat dinafikan lagi akan kepentingan peranan golongan 

wanita dalam arena dakwah masakini. 

 

Takmir diambil daripada perkataan „ammara yu‟ammiru ta‟miran wa „imaratan. „Imarah 

bermaksud menghidupkan sesuatu tempat dan mengaktifkannya menurut tujuan ia 

dibangunkan. Sebahagian Salaf al-Saleh pernah berkata: “apabila kamu melihat seseorang 

yang mengimarahkan masjid, maka hendaklah kamu berbaik sangka dengannya” (Mahmud 

1988:58). Menurut Kamus Dewan Takmir (2002) ialah usaha dan kegiatan menjadikan sesuatu 

makmur, gilang gemilang, giat dan digunakan sepenuhnya. Takmir masjid merujuk kepada 

usaha menjadikan masjid sebagai pusat pelbagai kegiatan agama. Istilah-istilah yang berkait 

rapat dengan takmir ialah seperti ta‟lim, irsyad, tausiah, mau„izah, tafaqquh dan lain-lain. 

Dengan semangat dan acuan inilah, JAKIM telah menyusun program takmir dalam bentuk dan 

pendekatan semasa bagi memacu masyarakat agar terus memahami dan menghayati ajaran 

agama berpandukan ajaran syariah yang mulia. Rancangan Takmir masjid dan surau 

merupakan sebahagian dari rancangan dan aktiviti Jabatan atau Majlis Agama Islam Negeri 

dengan kerjasama JAKIM. Program takmir ini telah berjalan lebih awal dari itu iaitu sekitar 

pertengahan tahun 1970-an. Program takmir telah banyak memberikan kesan yang positif 
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kepada perkembangan agama Islam serta pengimarahan masjid dan surau sepanjang tempoh 

25 tahun ianya dilaksanakan. Ini sudah tentulah dapat membantu dalam memacu dan 

memperkasa program-program pembangunan dan pengimarahan masjid dan surau, khususnya 

yang melibatkan kelas-kelas pengajian takmir. Inilah juga kesempatan untuk membuat 

penilaian dan strategi yang lebih berkesan dalam memastikan pengajian takmir tetap berada di 

landasan yang sebenar dalam meniti arus perdana pembangunan (Abdul Halid 2010). Program 

motivasi kepada guru-guru takmir agar mereka dibekalkan dengan ilmu-ilmu pengetahuan dan 

perkembangan isu-isu semasa supaya mereka lebih bersedia apabila berhadapan dengan 

masyarakat yang lebih mencabar. Menyentuh gejala-gejala sosial perlu kita tangani bersama, 

usaha bersepadu di antara semua pihak perlu diambil. Teknik penyampaian perlulah 

dipertingkatkan. Perlaksanaan Program Takmir sebagai medium pengimarahan masjid ilmu 

pengetahuan perlu diperluaskan, kemahiran penyampaian perlu lebih menarik dan berkesan. 

Menyentuh tentang perpaduan ummah, guru-guru takmir juga memainkan peranan yang 

penting di dalam konteks ini. Melaluinya juga masyarakat akan dapat penerangan yang lebih 

jelas berkaitan isu-isu dan permasalahan agama, segala salah faham akan dapat diperbetulkan. 

Maka, peranan guru takmir samada lelaki atau wanita amat penting dalam menyampaikan 

dakwah dengan lebih berkesan. Program Takmir Masjid untuk orang dewasa yang 

dilaksanakan perlu diperkemaskan lagi supaya dapat menjadi landasan yang penting dalam 

merealisasi hasrat tersebut. Kumpulan sasar perlu dikenalpasti dengan tepat dan sentiasa 

dihampiri. Bagi maksud ini, pegawai masjid harus bekerjasama dengan agensi-agensi yang 

terlibat serta pertubuhan-pertubuhan bukan Kerajaan. Dengan adanya usaha padu di antara 

agensi-agensi terlibat dapat merangsangkan usaha untuk menujukan program- program sosial 

demi kesejahteraan umat Islam negara ini (Jabatan Perdana Menteri 2009). 

 

Program takmir ini juga telah dibangunkan berdasarkan kepada kepentingan kemurnian 

akidah, keadilan syariah dan ketinggian akhlak di dalam institusi keluarga dan masyarakat. 

Selain itu, program ini merupakan kaedah dakwah yang terbaik dalam pendekatan fardu ain 

untuk masyarakat umum (Shuhadak Mahmud, Ibnor Azli Ibrahim,  2002). Dalam usaha ini, 

beberapa langkah dan cadangan telah dikemukan bagi membantu pihak-pihak terbabit dalam 

mengubah dan meningkatkan lagi peranan yang dibawa oleh guru agama takmir dalam 

meningkatkan pengetahuan fardhu ain di kalangan penduduk setempat (Abd Aziz, Muhammad 

Fadzil and Awang, Habibah, 2003). Penglibatan aktif pendakwah wanita dari kalangan guru 

takmir di Malaysia dalam arena pendakwahan di Malaysia  juga tidak dapat dinafikan lagi. 

Hampir di setiap negeri di Malaysia kini turut memberikan laluan kepada pendakwah guru 

takmir wanita untuk bergandingan dengan pendakwah guru takmir lelaki. Pendakwah guru 

takmir wanita ini merupakan golongan penting yang memainkan peranan penting mereka 

dengan berkongsi ilmu pengetahuan mereka untuk memberi pengajaran di masjid dan surau 

serta dijemput berceramah agama yang berkaitan hal ehwal semasa masakini. Mereka bukan 

hanya menjadi guru agama sahaja bahkan mempunyai peranan yang lebih besar dalam 

menyampaikan dakwah kepada masyarakat secara holistik. Sejak Jakim memperkenalkan 

Program Takmir pada pertengahan tahun 1985, guru takmir wanita kini mempunyai peranan 

yang lebih luas iaitu turut berpeluang memberi khidmat mereka dalam aktiviti dakwah bukan 

sahaja di masjid dan surau malah turut menyampaikan dakwah kepada masyarakat di 

sekitarnya dengan pelbagai aktiviti dakwah yang mereka ceburi. Artikel ini akan 

memperlihatkan peranan dan cabaran yang dilalui oleh guru takmir wanita dalam penglibatan 

mereka dalam aktiviti dakwah selain juga bergelar ibu dan isteri yang seharusnya 

bertanggungjawab mendidik anak-anaknya serta menguruskan rumahtangganya dengan teratur 

dan sempurna. Selain daripada itu, penglibatan diri guru takmir wanita dalam aktiviti 

sukarelawan di sekitar masyarakatnya samada menglibatkan diri dalam NGO atau badan-

badan sukarelawan juga turut memperlihatkan bagaimana peri pentingnya peranan mereka ini 
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turut mampu mengukuhkan visi dan misi mereka sebagai pendakwah yang unggul seterusnya 

disegani oleh masyarakat. 

 

Oleh itu artikel ini akan membincangkan tentang peranan guru takmir di persekitaran 

tugas hakikinya iatu mengajar di masjid dan surau serta tugas aktiviti dakwahnya di luar 

lingkungan itu. Kajian ini diharapkan dapat menjelaskan dan memperlihatkan serta memberi 

pemahaman tentang tugas serta peranan guru takmir wanita masa kini yang berhadapan 

dengan cabaran kehidupan masyarakat globalisasi, pertembungan masalah akidah dan 

kekeliruan identiti jati diri Islam dalam masyarakat. Sudah pastinya masyarakat dahagakan 

santapan rohani sebagai satu benteng pertahanan diri dan akidah di kalangan masyarakat 

terhadap semua isu yang melanda umat Islam hari ini. Suatu ketika dahulu arena pendakwahan 

hanya dipelopori oleh pendakwah lelaki tetapi kini pendakwah wanita turut mendapat tempat 

di kalangan umat Islam di Malaysia khususnya pendakwahan melalui pengajaran di masjid 

dan surau serta medan dakwah yang lain. Buktinya, pihak JAKIM telah merancang program 

takmir untuk memastikan setiap masjid dan surau dapat menjalankan aktivti dakwah yang 

dijalankan secara terurus serta memastikan setiap negeri mempunyai guru takmir dari 

kalangan guru wanita bersesuaian dengan kepentingan peranan pendakwah wanita untuk 

pengkhususan kepada golongan mereka sahaja. Melihat kepada peranan pendakwah wanita 

Islam hari ini dapatlah dikatakan bahawa peranan mereka sangat penting dan amat relevan. 

Apatah lagi penglibatan pendakwah kaum wanita semakin diterima oleh masyarakat namun 

bilangan pendakwah wanita Islam masih begitu sedikit berbanding pendakwah lelaki di 

Malaysia (Mimi Hanida Abdul Mutalib, 2008). Oleh itu, artikel ini akan membincangkan 

bagaimana peranan pendakwah wanita dari kalangan guru takmir wanita ini dapat memainkan 

peranan mereka sebagai pendakwah yang unggul serta cabaran yang dihadapi dalam 

mengembangkan dakwah dan membantu golongan pendakwah lelaki dalam memartabatkan 

syiar Islam. Akhir sekali, sedikit perhatian turut dilihat dari aspek kaitan di antara peranan 

guru takmir wanita sebagai pendakwah dengan peranan sebagai ibu dan isteri dalam 

menguruskan urusan rumahtangganya serta aktivti sukarelawan serta medan dakwah yang 

disertainya dalam arena dakwah. 

 

Isu-isu dalam dakwah 

 

Dengan kebimbangan isu dan kecelaruan akidah dalam masyarakat, kegentingan nilai adab 

dan moral masyarakat yang menurun serta berlakunya pelbagai kes jenayah dalam dunia 

globalisasi masa kini, pastinya penglibatan dan peranan guru takmir wanita adalah amat 

relevan sekali untuk sama-sama mengembleng tenaga dan kearifan  ilmu mereka perlu 

diketengahkan untuk membantu masyarakat menghadapi cabaran penerimaan dakwah masa 

kini. Oleh itu, matlamat artikel ini, adalah pertama sekali ingin melihat peranan yang 

dimainkan oleh guru takmir wanita sebagai pendakwah yang unggul dalam menyampaikan 

dakwah kepada masyarakat Islam di Daerah Kerian, Perak, peranannya dalam medan dakwah 

yang diceburi selain mengajar di masjid dan surau serta cabaran yang dihadapi dalam 

menyampaikan dakwah mereka. Abdul Munir (2014) menyatakan bahawa antara isu-isu 

dakwah ialah seperti sikap pendakwah, perancangan musuh dakwah, tiada penyelarasan antara 

agensi dakwah dan kekurangan sumber kewangan. Wan Hussein Azmi (1988) pula 

mengatakan bahawa antara isu dakwah yang dihadapi oleh pendakwah masakini ialah program 

dakwah kurang sambutan daripada kumpulan sasar. Muhammad al-Bahi (1975) menulis orang 

orientalis berusaha merosakkan pegangan akidah umat Islam melalui berbagai-bagai kaedah. 

Antaranya hiburan, sukan, makanan, wanita dan budaya melampau seperti berpakaian cara 

barat diserapkan kepada para remaja. Yusuf al-Qardawi (1978) pula menjelaskan pendakwah 

tidak melengkapkan diri dengan pelbagai disiplin ilmu sama ada ilmu agama atau ilmu sosial, 
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tidak mampu berhujah dengan musuh-musuh Islam terutamanya berkaitan ilmu-ilmu 

kesusasteraan, biologi, sosiologi, sains politik dan pengetahuan umum.  

 

Ahmad Ghalush (1972) pula berpendapat masalah pendakwah ialah mereka tidak 

menguasai maklumat terkini, kurang berhubung dengan Allah pada setiap waktu dan ketika 

dan tiada menjalinkan hubungan yang baik sesama masyarakat setempat. Abdullah (2007) 

pula menyatakan memandangkan keruntuhan moral dan peradaban yang semakin meruncing, 

maka satu mekanisme dakwah yang terancang perlu diusahakan yang tujuannya agar sahsiah 

ummah dapat dibangunkan berdasarkan kemurnian akidah, keadilan syariah dan ketinggian 

akhlak di dalam institusi keluarga, masyarakat dan masjid. Pastinya peranan guru takmir 

wanita diperlukan dalam merealisasikan wawasan yang disebutkan.  Selain itu, kaedah dakwah 

terkini perlu dipelbagaikan. Kejayaan tidak akan tercapai sekiranya pendekatan dakwah 

dilakukan secara stereotype, statik dan jumud. Pendekatan tayangan LCD akan meransang 

mata dari mengantuk, membuka fikiran dari beku dan memberikan fokus dari khayalan. Pakar-

pakar psikologi pendidikan berpendapat bahawa pendengaran hanya memberikan 70 peratus 

sahaja kepada hasil penerimaan pengajaran berbanding mereka yang menggunakan 

pendengaran dan penglihatan di mana ia akan menghasilkan pencapaian sebanyak 100 peratus 

(Abdullah 2007). Pernyataan itu menunjukkan isu dakwah seperti kemantapan ilmu serta 

persediaan yang rapi dari penyampaian dan peranan guru takmir wanita juga harus 

diperkemaskini untuk menjadi pendakwah yang unggul di mata masyarakat. 

 

Menyentuh gejala-gejala sosial yang perlu kita tangani bersama, usaha bersepadu di 

antara semua pihak perlu diambil. Teknik penyampaian perlulah dipertingkatkan, penguasaan 

perlaksanaan program takmir sebagai medium pengimarahan masjid, ilmu pengetahuan perlu 

diperluaskan, kemahiran penyampaian perlu lebih menarik dan berkesan. Selain itu, guru 

takmir wanita juga diharapkan dapat membantu menangani permasalahan dalam hal ehwal 

penyelewengan agama. Menyentuh tentang perpaduan ummah, guru-guru takmir juga 

memainkan peranan yang penting di dalam konteks ini. Melaluinya juga masyarakat akan 

dapat penerangan yang lebih jelas berkaitan isu-isu dan permasalahan agama, segala salah 

faham akan dapat diperbetulkan. Apatah lagi, isu masyarakat hari ini yang adakalanya 

kehilangan sumber rujukan di tempat mereka. Oleh yang demikian guru-guru takmir juga 

berperanan sebagai pakar rujuk agama di kawasan masing-masing agar mereka dapat 

menyelesaikan segala permasalahan yang berkaitan dengan agama dan secara tidak langsung 

dapat memperbaiki moral, akhlak dan kehidupan sosial masyarakat (Wan Muhamad 2007).  

 

Ketidaksepaduan pengurusan masjid dan ahli jemaah setempat juga merupakan isu 

mengapa guru takmir wanita diperlukan untuk menjadi penyokong dan pembantu guru takmir 

lelaki dalam usaha menyebarkan dakwah Islam. Program Takmir Masjid untuk orang dewasa 

yang dilaksanakan perlu diperkemaskan lagi supaya dapat menjadi landasan yang penting 

dalam merealisasi hasrat tersebut. Kumpulan sasar perlu dikenalpasti dengan tepat dan 

sentiasa dihampiri. Bagi maksud ini, pegawai masjid harus bekerjasama dengan agensi-agensi 

yang terlibat serta pertubuhan-pertubuhan bukan Kerajaan. Dengan adanya usaha padu di 

antara agensi-agensi terlibat dapat merangsangkan usaha untuk menunjukkan program- 

program sosial demi kesejahteraan umat Islam negara ini (Jabatan Perdana Menteri 2009). Ini 

kerana rancangan Takmir masjid dan surau merupakan sebahagian dari rancangan dan aktiviti 

Jabatan atau Majlis Agama Islam Negeri dengan kerjasama JAKIM yang harus dimanfaatkan 

oleh masyarakat (Shuhadak, 2002) 

 

Selain itu, kebiasaannya pengajaran guru-guru takmir ini dilaksanakan di masjid-masjid. 

Pada kebiasaannya para audien terdiri daripada kalangan lelaki dan wanita. Justeru sukar bagi 
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kaum wanita untuk turut serta memberikan pengajaran di masjid-masjid melainkan jikalau 

untuk pengajaran di kalangan wanita sahaja (Shuhadak 2002).  Keadaan ini menyebabkan 

medan dakwah suram kerana kurangnya penglibatan dan peranan guru takmir wanita dalam 

merealisasikan diri mereka sebagai pendakwah yang unggul di mana dakwah mereka tidak 

seharusnya terhad di masjid dan surau sahaja. Malah, harus mencangkupi ruang lingkup 

kehidupan seharian iaitu di medan dakwah yang lebih luas di kalangan masyarakat. Selain itu, 

faktor usia dan kematangan guru takmir wanita merupakan antara isu dalam merealisasi 

peranan mereka sebagai pendakwah yang unggul kerana kurangnya penglibatan dari golongan 

wanita belia atau usia pertengahan untuk memikul tanggungjawab ini. Juga pandangan 

masyarakat yang sinis terhadap kematangan dan pengalaman yang dimiliki oleh golongan 

wanita belia. Ini menunjukkan bahawa semakin meningkat umur seseorang guru takmir itu, 

semakin dipilih oleh masyarakat untuk mengajar di masjid-masjid. Ini berdasarkan sikap 

masyarakat yang lebih hormatkan mereka yang lebih tua dan menganggap golongan ini sudah 

cukup berpengalaman lagi matang dalam kehidupan untuk menyampaikan segala ilmu-ilmu 

agama yang mereka ada kepada masyarakat (Shuhaadak, 2002). Peningkatan pengetahuan 

responden kepada karya Al-Imam Al-Nawawi juga banyak bergantung kepada peranan 

penterjemahan samada yang dilakukan oleh individu atau kerajaan.  

 

Faktor lain ialah isu kelemahan menguasai bidang ilmu terutama bidang hadis dan 

Bahasa Arab samada oleh guru takmir lelaki dan juga guru takmir wanita. Ia sedikit sebanyak 

merencatkan kelancaran peranan guru takmir wanita sebagai pendakwah yang unggul dalam 

menyampaikan dakwah mereka kepada masyarakat. Ini kerana didapati daripada lapan karya 

daripada karangan Imam Nawawi,  dua kitab sahaja yang kebanyakan responden 

menggunakannya sewaktu mengajar di masjid dan bakinya iaitu sebanyak enam buah kitab, 

terdapat juga responden yang menggunakannya, akan tetapi bilangannya kurang daripada yang 

tidak menggunakannya semasa mengajar di masjid. Guru-guru takmir dalam kajian ini 

mempunyai latar belakang yang berlainan samada dari segi pendidikan, umur, pekerjaan, 

jantina dan lain-lain. Namun begitu oleh sebab kebanyakan karya-karya beliau diterbitkan 

dalam Bahasa Arab dan kurangnya usaha menterjemahkan karya Imam An Nawawi ke dalam 

Bahasa Melayu menjadikan karya-karya bermutu beliau tidak dapat disebarkan di kalangan 

guru-guru takmir yang kurang pendidikan Bahasa Arab apatah lagi untuk disebarkan ke dalam 

masyarakat Islam (Suratman, 2009). Program latihan guru takmir juga perlu diperkemaskini 

kerana tidak banyak pengisian mengenai meningkatkan kepakaran fiqh guru-guru takmir 

kerana program tafaqquh lebih tertumpu kepada unit takmir negeri (Shuhadak, 2002).  Peranan 

pengurusan masjid juga dilihat sangat berkait rapat dengan peranan guru takmir wanita 

sebagai pendakwah yang unggul.  Kerajaan juga mengharapkan para imam, guru takmir dan 

ahli jawatankuasa masjid seluruh negara dapat berganding sama dalam meningkatkan lagi 

pengimarahan dan pengurusan masjid dengan lebih efisien dan profesional demi memberikan 

perkhidmatan terbaik kepada masyarakat (JAKIM 2011). Memakmurkan masjid berkait rapat 

dengan usaha membangunkan insan yang berkualiti sesuai dengan usaha membangunkan umat 

Islam dan maju selaras dengan proses transformasi (Shuhadak, 2002). Sebagaimana peranan 

guru takmir wanita  amat penting dalam membantu guru takmir lelaki, maka begitu juga 

masjid dan ilmu tidak boleh dipisahkan, tiada yang boleh menggambarkan keperluan tautan 

tersebut di zaman serba mencabar ini kecuali program takmir seperti yang telah dibahaskan 

dalam kajian ini.  Memberikan nilai tambah kepada program ini adalah suatu yang amat 

didambakan  (Shuhadak, 2002). Ia menunjukkan sekiranya guru takmir wanita dapat 

berperanan lebih dari peranan khusus dan umumnya iaitu tidak hanya mengajar di masjid dan 

surau, tetapi melibatkan diri dalam semua aspek medan dakwah masakini, maka manfaat dan 

impak kepada masyarakat sudah tentulah amat besar dalam mengembangkan syiar dan 

martabat agama Islam itu sendiri. 
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Peranan Guru Takmir  

 

Perkataan guru dalam Kamus Dewan membawa maksud orang yang kerjanya mengajar, 

pengajar dan pendidik. Guru bukan sahaja bertanggungjawab terhadap pendidikan kepada para 

pelajar sahaja tetapi juga bertanggungjawab kepada masyarakat dan negara (Nor Raudah Hj 

Siren, 2017). Abdul Halim Tamuri (2013) menyatakan istilah atau perkataan yang terdapat 

dalam al-Qur‟an dan al-Sunnah yang berkaitan tugas dan peranan pendidik iaitu mudarris, 

muaddib, murobbi, mursyid dan muallim. Peranan guru takmir  ialah pertama, menyebarkan 

ilmu pengetahuan dan ajaran Islam kepada masyarakat dalam usaha untuk melahirkan anggota 

masyarakat yang bertakwa dan mengamalkan ajaran Islam yang sebenar. Kedua, membanteras 

ajaran-ajaran yang menyeleweng dan sesat. Ketiga, menghidupkan masjid-masjid dan surau-

surau sebagai pusat penyebaran ilmu pengetahuan Islam dan menghayati ajarannya. Keempat, 

mengenengahkan tokoh-tokoh agama yang berwibawa sebagai benteng perpaduan dan 

ketahanan umat serta mencontohi perjuangan mereka. Kelima, mengimarahkan masjid dengan 

pengisian ilmu, solat berjemaah dan menjadikannya sebagai pusat pendidikan pembangunan 

masyarakat yang seimbang. Keenam, menjadikan masjid sebagai lambang perpaduan ummah, 

tempat menyelesaikan permasalahan masyarakat dan syiar keagungan Islam. Ketujuh,  

menyampaikan maklumat, ilmu pengetahuan dan kefahaman Islam bagi merealisasikan hasrat 

wawasan negara dan harapan ummah (KESUMA 2007: v) 

 

Menurut Datuk  Seri Jamil Khir Baharom dalam Utusan Melayu (2011) menyatakan 

guru takmir berperanan besar dalam pertahan agama serta bekerjasama dengan kerajaan dalam 

menyampaikan wadah perjuangan Islam serta mempertahankan agama dari ancaman musuh. 

Katanya, peranan guru-guru takmir juga semakin penting ketika ini iaitu sewaktu negara 

melalui proses pembangunan yang disertakan dengan senario politik yang berubah-ubah. 

Justeru katanya, para guru takmir di seluruh negara perlu menyerap semangat yang ada dalam 

diri Nabi Muhammad SAW yang tetap berdiri teguh ibarat Gunung Uhud ketika 

mempertahankan Islam sewaktu hayat baginda serta mereka diharapkan mempunyai 

ketajaman pemikiran. Manakala Suratman, A. S., Jasmi, K. A., Muhammad, A, & Mohamed, 

A. K. (2009) dalam kajian mereka, menyatakan bahawa kepentingan sumbangan guru takmir 

dalam pembangunan dan pendidikan masyarakat Islam di Johor adalah sangat besar bagi 

masyarakat Johor. Wan Muhamad (2007) pula menyatakan guru-guru takmir juga berperanan 

sebagai pakar rujuk agama di kawasan masing-masing agar mereka dapat menyelesaikan 

segala permasalahan yang berkaitan dengan agama dan secara tidak langsung dapat 

memperbaiki moral, akhlak dan kehidupan sosial masyarakat. Abdul Aziz, Muhammad 

Fadzil and Awang, Habibah (2003) pula menyatakan  pentingnya  peranan guru agama takmir 

dalam meningkatkan pengetahuan fardhu Ain di kalangan penduduk setempat dalam satu 

kajiannya di Daerah Temerloh Pahang. Shuhadak Mahmud dan Ibnor Azli Ibrahim (2002) 

pula mengenalpasti bahawa perlaksanaan program takmir  memainkan peranan penting 

sebagai medium pengimarahan masjid di Negeri Sembilan. Noor Jama‟ah Shamsuddin (2000) 

pula menjelaskan bahawa pentingnya peranan guru takmir masjid dalam penyebaran Islam 

dalam kajiannya di Tanjung Karang. Pendapat ini juga dipersetujui oleh Norwati Haji Abdul 

Hamid (1990) yang juga menjelaskan tentang kepentingan peranan guru takmir masjid dalam 

penyebaran Islam dalam satu kajiannya di Daerah Temerloh. Manakala, Nor Hanani bt Mohd 

Noor (2010) menjelaskan bahawa tidak dapat dinafikan betapa pentingnya peranan wanita 

dalam dakwah mengikut perspektif Al-Quran dalam kajiannya mengenai peranan dakwah 

wanita dalam Surah Ali Imran. Kesemua fakta ini menunjukkan artikel ini wajar 

diketengahkan untuk menjelaskan peranan guru takmir wanita sebagai pendakwah yang 

unggul tidak boleh dipandang sepi oleh masyarakat kerana impaknya sangat besar dalam 
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pendidikan dan penyebaran dakwah Islam secara holistik. 

 

Latar Belakang dan Metod Kajian 

 

Kerancakkan medan dakwah masakini tidak dapat dinafikan lagi dengan kecanggihan 

teknologi dan peranan media massa yang tidak terbatas penggunaannya di kalangan 

masyarakat. Namun begitu, cabaran dunia globalisasi yang hebat menjadikan medan dakwah 

adakalanya menjadi medium kesesatan kepada ummah tanpa pemantauan dari pihak berkuasa. 

Para pendakwah dan ahli agamawan dari pelbagai  bidang ilmu dan kefahaman yang tampil 

kepada masyarakat bagai cendawan yang tumbuh selepas hujan dalam menyebarkan ideologi 

mereka juga amat membimbangkan kita. Oleh kerana itu, munculnya penglibatan guru takmir 

samada lelaki atau wanita yang mendapat tauliah dan kebenaran mengajar orang awam di 

masjid dan surau dilihat memainkan peranan yang amat penting untuk menyelaraskan semua 

aktiviti dakwah mengikut garis yang ditentukan kerajaan serta berperanan besar sebagai 

pendakwah yang unggul bukan sahaja terhad pengajarannya di masjid dan di surau sahaja. 

Secara umumnya, guru takmir lelaki dilihat menjadi tonggak utama dalam penyebaran dakwah 

Islam. Guru takmir merupakan penyumbang terpenting dalam pembangunan pendidikan 

peringkat akar umbi masyarakat Islam (Shuhadak, 2002). Namun masakini, guru takmir 

wanita meskipun bilangan penglibatannya yang terhad dalam program takmir yang dianjurkan 

kerajaan, mereka telah dilihat amat perlu diketengahkan dan sangat relevan dalam memainkan 

peranan yang sangat besar kearah pendidikan dan pembentukan ummah secara global. 

Masyarakat seharusnya menghargai dan memahami serta menyokong usaha guru takmir 

wanita sebagai pendakwah yang unggul di tengah-tengah masyarakat masakini. Ini kerana 

guru takmir wanita bukan sahaja perlu berperanan khusus untuk mengajar di masjid dan surau  

terutama untuk menyampaikan ilmu kepada golongan wanita itu sendiri tetapi juga berperanan 

besar ketika di luar masjid dan surau iaitu mencangkupi ruang lingkup kehidupan sebagai ibu, 

isteri, anak, ahli masyarakat, ahli NGO,  pembantu dan pendokong utama kepada usaha 

dakwah yang dipelopori oleh kaum lelaki.  

 

Mereka bukan sahaja mempunyai banyak kearifan ilmu standing dengan kaum lelaki, 

malah pengalaman, kematangan dan pandangan guru takmir wanita seharusnya dimanfaatkan 

untuk ummah dengan sebaik mungkin. Apatah lagi, permasalahan yang timbul dewasa kini 

terutama yang berkait rapat dengan hal ehwal di kalangan wanita itu sendiri memerlukan 

campur tangan dan penglibatan peranan oleh kaum wanita yang jelas lebih memahami 

kejiwaan yag dimiliki oleh kaum wanita, maka wajarlah artikel mengenai peranan guru takmir 

wanita sebagai pendakwah yang unggul kepada masyarakat Islam di Daerah Kerian ini 

diketengahkan untuk dikenalpasti dan dibincangkan secara mendalam untuk memberi 

pemahaman yang jelas tentang peranan yang perlu mereka mainkan terhadap kepentingan 

membentuk ummah yang cemerlang.  Metod kajian  ini dipaparkan berdasarkan temubual 

berstruktur secara mendalam bersama lima orang guru takmir wanita dari Daerah Kerian, 

Perak. Beberapa perbincangan yang menunjukkan bagaimana beberapa orang guru takmir 

wanita mempunyai pelbagai peranan penting di dalam masyarakat yang berada di sekeliling 

mereka. Meskipun di awal pelaksanaan program takmir, golongan guru wanita amat terhad 

bilangannya. Namun kini, penglibatan guru takmir wanita telah dapat ditambah mengikut 

permohonan dan keperluan dakwah masakini. Kaum wanita yang dahulunya hanya 

bertanggungjawab menguruskan urusan mendidik anak-anak, suami  dan urusan keluarganya 

kini  didapati juga berperanan penting dan bertanggungjawab dalam mendidik masyarakat 

secara umum terutama menyampaikan dakwah terutama bagi golongan kaum wanita itu 

sendiri. Malah, mereka juga berperanan dalam pembangunan dan pendidikan masyarakat, 

memepertahankan agama, menyebarkan dakwah dan syiar Islam secara tidak langsung. Guru 
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takmir wanita bukan sahaja dapat menyelesaikan banyak persoalan mengenai hal ehwal 

wanita, malah dapat membantu golongan guru takmir lelaki dalam menyampaikan dakwah 

secara tidak langsung. Tambahan pula, guru takmir wanita juga boleh menjadi ikon da‟i yang 

hebat kepada golongan kaum wanita supaya tidak meminggirkan seruan berdakwah walau di 

mana sahaja, menegakkan yang maaruf, menjauhi diri dari kemungkaran dalam menjalani 

kehidupan samada sebagai seorang ibu, isteri, apatah lagi sebagai hamba Allah. Turut menjadi 

skop perbincangan dalam artikel ini ialah peranan mereka dalam aktiviti-aktiviti dakwah yang 

dilaksanakan oleh guru takmir wanita selain mengajar di masjid atau surau di tempat kediaman 

mereka, serta perbincangan mengenai cabaran yang dihadapi mereka sebagai pendakwah yang 

unggul dan disegani masyarakat. 

 

Metodologi  

 

Kajian ini dilakukan dalam kalangan guru takmir wanita di Daerah Kerian, Perak terutama di 

kawasan Parit Buntar dan  Bagan Serai, Perak.Tajuk ini dipilih kerana dilihat penglibatan 

peranan guru takmir wanita sangat relevan dan sangat diperlukan ketika ini. Kajian ini 

berbentuk kajian temubual melibatkan lima orang guru takmir wanita dari Daerah Kerian iaitu 

Zon Parit Buntar dan Bagan Serai Perak. Oleh itu, seramai 5 orang guru takmir wanita telah 

diambil datanya dari Jabatan Agama Islam Negeri Perak. 5 orang guru takmir wanita ini 

adalah yang mendapat lantikan guru takmir  yang bertauliah oleh Jabatan Agama Islam Negeri 

Perak. Mereka ini telah ditemubual secara mendalam di mana peranan mereka sebagai 

pendakwah yang unggul dalam menyampaikan dakwah samada mengajar di surau dan masjid 

atau peranan mereka dalam arena dakwah dan aktiviti-aktiviti dakwah yang lain telah dapat 

dikenalpasti. Pemilihan guru takmir wanita ini sebagai sampel kajian sebagai mewakili guru 

takmir wanita di Daerah Kerian. Kajian lapangan ini telah menggabungkan beberapa kaedah 

dalam proses pengumpulan data seperti temubual dan pemerhatian. Data-data yang diperoleh 

melalui temu bual dan pemerhatian pula dibentangkan secara deskriptif sebagai menyokong 

data yang sedia ada. 

 

 

Dapatan Kajian & Perbincangan 

 

Kajian ini melibatkan lima orang guru takmir wanita yang aktif bukan sahaja mengajar di 

masjid atau surau, malah turut melibatkan diri dan berperanan penting dalam aktiviti-aktiviti 

dan medan dakwah yang lain. Pengalaman mereka menunjukkan mereka mempunyai peranan 

yang amat penting di dalam masyarakat. Antaranya ; 

 

Murobbi iaitu berperanan sebagai guru atau tenaga pengajar di masjid dan surau 

Guru takmir wanita yang merupakan informan utama dalam kajian ini kesemuanya merupakan 

guru takmir wanita yang bersifat murobbi iaitu mengajar di masjid dan surau di Daerah 

Kerian, Perak. Kurikulum Kelas Pengajian takmir Masjid dan surau merupakan kelas 

pengajian agama dalam perlbagai bidang dengan tumpuan tujuh aspek penting iaitu akidah, 

fekah, akhlak, tasawwuf, tafsir, hadis dan sirah. (Jabatan Kemajuan Islam, 2007). Mereka 

menerima tauliah dan perlantikan yang sah dari Jabatan Agama Islam Perak dengan bayaran 

yang ditentukan. Mereka mengajar mengikut bidang ilmu yang telah ditentukan seperti bidang 

yang ditentukan mengikut kearifan ilmu mereka dan mengikut jadual yang telah ditetapkan. 

Secara keseluruhannya, 5 orang guru takmir wanita ini keseluruhannya dapat memainkan 

peranan penting mereka sebagai pendakwah yang unggul terutama ketika mengajar di masjid 

dan surau. Informan A, memaklumkan bahawa peranan mereka ialah meningkatkan 

pengetahuan fardhu ain di kalangan penduduk setempat samada melalui pengajaran di masjid 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

349 

  

dan surau serta melalui aktiviti-aktiviti dakwah yang dijalankan. 

 

“Saya menguasai hukum fekah ini untuk dimanfaatkan. Oleh itu menjadi peranan dan tugas 

saya untuk mengajar bidang fekah ini kepada masyarakat Islam di Daerah Kerian, Perak. 

Usaha kelas pengajian ini adalah satu usaha saya mengembangkan ajaran Islam kepada 

masyarakat umum dan mengubah sikap masyarakat dalam menghayati Islam secara syumul 

untuk mencapai kebajikan dunia dan kesejahteraan abadi di akhirat”. 

 

Sementara itu, berdasarkan temubual Responden 2 (R2) guru takmir wanita B yang 

mempunyai kelayakan dalam ilmu tafsir memaklumkan beliau menerima arahan untuk 

mengajar bidang tafsir di masjid dan surau di Daerah Kerian, Perak. 

 

Muaddib iaitu sebagai ibu yang mendidik akal dan budi 

 

Peranan sebagai ibu yang muaddib iaitu mendidik akal dan budi kepada anak-anak dirasai oleh 

semua guru takmir wanita. Apabila selesai tugas mengajar di masjid dan surau, beliau 

menguruskan anak-anak dan keluarga. Memastikan tugas di rumah juga diruskan dengan baik 

serta pelajaran anak-anaknya juga terjamin. Wanita adalah penjaga bagi rumahtangga 

suaminya, oleh itu hendaklah seseorang itu berusaha untuk menjaga hal ehwal rumahtangga 

dengan sebaiknya dari segi kebersihan, kekemasan, hal ehwal ekonomi dan seumpamanya 

(noorhanani, 2010). Seorang ibu memikul tanggungjawab besar dalam mendidik anak-anak 

yang merupakan amanah Allah kepada pasangan suami isteri. Para ibu memainkan peranan 

yang signifikan dalam tumbesaran anak-anak. (Norhanani, 2010) Seorang ibu juga adalah 

nafas kehidupan bagi putera puterinya. Dia adalah guru utama dan sekolah pertama bagi anak-

anaknya. Dari asuhan  dan didikannya itu akan lahir generasi penerus umat dan anak bangsa 

serta agama (Misbah Em Majidy, 2012) 

 

Sejajar dengan itu, guru takmir wanita juga memainkan peranan yang amat penting 

sebagai seorang ibu yang mampu menyelamatkan ahli keluarganya dari api neraka dengan 

memberi pelajaran dan pendidikan yang baik dari segi akal dan budi. Selain itu juga, mereka 

berperanan membimbing, mencorakkan hidup anak mereka kearah kebaikan, memperkenalkan 

batas-batas halal dan haram, menyemai roh iman dan taqwa, menunjukkan contoh yang baik, 

memberi peransang, nasihat dan motivasi serta memanfaatkan potensi anak-anak mereka 

kearah kebaikan selain peranan mereka mengajar  masyarakat di masjid dan surau di Daerah 

Kerian, Perak. 

 

3.Isteri yang solehah yang menguruskan rumahtangga dengan baik 

 

Kesemua guru takmir wanita menyatakan mereka juga berperanan menjadi isteri yang solehah 

dengan menunaikan kewajiban kepada suami ketika di rumah. Masa dibahagikan dengan 

sewajarnya untuk menguruskan hal ehwal rumahtangga dengan baik dan terurus.Tugas sebagai 

isteri tidak diabaikan malah menjadi satu inspirasi apabila suami mereka juga memahami 

tugas mereka sebagai guru takmir di masjid dan surau mengikut jadual yang ditentukan. 

Mereka hendaklah mengambil pendekatan dakwah dalam setiap tindak tanduk, perkataan dan 

sikap mereka. Tanggungjawab seorang isteri terhadap suami adalah merupakan hak suami ke 

atas mereka (Norhanani Mohd Nor, 2010) Para wanita dalam kalangan sahabat merekodkan 

mereka berkhidmat kepada suami mereka dan menguruskan segala keperluan rumah tangga. 

Seorang isteri juga memang secara fitrahnya akan berkhidmat kepada suami, sebagaimana 

amalan yang terdapat dalam masyarakat terdahulu yang diwarisi. (Yusuf Al Qaradawi, 2015) 
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4. Pembantu kaum lelaki dalam berdakwah dengan tabah dan sabar 

 

Guru takmir C juga menyatakan kepentingan peranan mereka sebagai pembantu kepada kaum 

lelaki dalam berdakwah terutama dalam menyelesaikan permasalahan yang berkaitan kaum 

wanita. Kebanyakan kaum wanita mempunyai perasaan malu untuk bertanya hal-ehwal 

mengenai permasalahan mereka kepada kaum lelaki. Maka, penglibatan guru takmir wanita 

berperanan membantu guru takmir lelaki dalam menyelesaikan permasalahan kaum wanita itu 

sendiri mengikut fitrah dan kesesuaian  pendekatan melalui sifat-sifat, kejiwaan dan perasaan 

dari kalangan guru takmir wanita itu sendiri. Isteri Rasulullah SAW iaitu Aisyah 

menyampaikan hadis kepada sahabat-sahabat dalam majlis ilmu selepas ketiadaan Rasulullah 

SAW. Walhal majlis itu juga dihadiri oleh lelaki Muslim (Faisal Abdurrahman et al. Disemak 

oleh Ustaz Mohammad Nidzam Abdul Kadir , 2013) .Nor Hanani bt Mohd Noor (2010 : 29) 

menyatakan bahawa tugas dan peranan utama wanita dalam dakwah Islam ialah menjadi 

pembantu  atau penolong kaum lelaki dalam semua aspek. Peranan wanita adalah amat penting 

kerana mereka adalah sebahagian daripada umat dan suara mereka diperlukan dalam 

memastikan misi dakwah tercapai. Seorang wanita tugasnya adalah sama pentingnya dengan 

kaum lelaki, diibaratkan sebagai satu unsur yang penting dalam satu-satu  jemaah atau 

gerakan. Setiap apa yang dilakukan oleh kaum lelaki, wanita ada tempat dan tanggungjawab 

yang perlu dilaksanakan. 

 

5. Uswatun hasanah iaitu menjadi Ikon Dakwah atau “Role Model” pembangunan   

ummah kepada masyarakat  

 

Guru takmir wanita D pula menyatakan peranan guru takmir wanita juga sangat penting 

menjadi uswatun hasanah iaitu sebagai ikon dakwah kepada masyarakat dari segi pemakaian, 

adab, tutur kata, akhlak dan peribadi mereka. Mereka perlu menjadi dan menunjukkan contoh 

yang baik kepada masyarakat melalui ucapan, perbuatan dan tindakan mereka. Mereka 

seharusnya berperanan sebagai satu komponen penting dalam tamadun Islam serta 

memperkayakan sudut-sudut amali bagi tamadun Islam terutama kepada pembangunan wanita 

itu sendiri supaya taraf dan status martabat kaum wanita itu terhindar dari ekploitasi dan 

dipergunakan kearah kemaksiatan dan kemudhoratan mengikut syariat Islam. 

 

6. Agen pengubah budaya sosial dalam masyarakat 

 

Guru takmir wanita D juga menyatakan guru takmir wanita harus menjadi agen pengubah 

budaya sosial masyarakat dari pengaruh yang tidak baik kepada perkara yang lebih baik. 

Contohnya, memupuk budaya menuntut ilmu, budaya suka membaca, menghadiri kuliah di 

masjid dan surau serta budaya sosial kemasyarakatan yang baik dengan menjalinkan ukhuwah 

sesama mereka serta melibatkan diri secara aktif dalam aktiviti-aktiviti dakwah yang 

dijalankan supaya mereka sentiasa dapat menambah ilmu agama dan menghayati ajaran-ajaran 

Islam dengan baik dan dapat diamalkan serta mampu berperanan dalam menjadi agen 

pengubah budaya sosial Islam yang baik kepada masyarakat. 

 

7. Mempertahankan akidah dan meninggikan syiar Islam 

Guru takmir wanita E menyatakan beliau pernah memberi bimbingan kaunseling dan nasihat 

kepada seorang jiran yang mahu berkahwin dengan pasangannya yang berketurunan Cina dan 

akhirnya pasangannya itu memeluk Islam. Juga beliau pernah menasihati ahli jemaah yang 

mempunyai fahaman yang bertentangan ahli sunnah wal jamaah supaya kembali kepada 

ajaran Islam yang sebenar dan mengamalkan ajaran Islam mengikut garis panduan Al-Quran 

dan As sunnah di dalam kehidupan. 
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8. Membantu membangunkan ekonomi dan sumber pendapatan wanita Islam 

Guru takmir wanita A menyatakan beliau turut serta memainkan peranan memberi bimbingan 

dalam membangunkan produk Islam di kawasan kediamannya bagi membantu golongan 

wanita dalam bidang ekonomi dan sumber pendapatan wanita Islam. Beliau menerangkan 

fadhilat muamalah yang baik dari sudut fekah dan apa yang dituntut Islam dalam mencari 

rezeki serta menerangkan sumber dan cara yang halal serta keberkatan dalam berniaga. 

 

9.  Pendidik kepada masyarakat : Membantu membangunkan ummah dan pendidikan 

ulul albab 

Guru takmir wanita B juga menyatakan beliau banyak memberi pandangan, nasihat, idea 

kepada pentadbir sekolah, pengusaha Pusat Asuhan Kanak-kanak, orang perseorangan dan 

individu yang merujuknya serta beliau banyak membimbing kearah pendidikan Ulul Albab di 

sekolah tahfiz swasta dan kerajaan dari peringkat awal kanak-kanak hingga remaja supaya 

mengutamakan dan membangunkan ummah dengan bervisikan pendidikan Ulul Albab di 

kalangan masyarakat yang cintakan penghayatan Al-Quran di dalam kehidupan. 

 

 10. Muttaqin : Hamba Allah yang bertaqwa  

Keseluruhan guru takmir wanita  menyatakan bahawa mereka juga berperanan menjadi hamba 

Allah yang paling muttaqin iaitu yang paling bertaqwa kerana kearifan, kealiman dan 

keilmuan mereka yang seharusnya menjadi rujukan kepada permasalahan masyarakat serta 

amalan dan gaya hidup mereka menjadi contoh kepada pembentukan ummah, maka mereka 

berperanan penting untuk menjadi hamba Allah yang paling Muttaqin iaitu yang paling 

bertaqwa samada dari segi ibadah dan amalan seharian serta menjaga hubungan yang baik 

dengan Allah, manusia di sekitarnya serta makhluk ciptaan Allah yang lain. 

 

Antara perbincangan yang ingin diutarakan dalam artikel ini juga ialah mengenai penglibatan 

aktif dan peranan guru takmir wanita dalam medan dakwah selain mengajar di masjid dan 

surau  ialah perbincangan peranan mereka di dalam ruang lingkup kehidupan mereka seperti 

berikut : 

 

Peranan guru takmir wanita sebagai pendakwah yang unggul 

 

Ahli jawatankuasa di kawasan kediaman 

Informan A memaklumkan beliau juga memainkan peranan penting menjadi ahli jawatankuasa 

di kawasan kediamannya. Beliau juga terlibat dalam memastikan surau di tamannya aktif dan 

diimarahkan dalam aktiviti-aktiviti dakwah seperti Ihya‟ Ramadhan, Majlis Khatam Al-Quran, 

Majlis Berkhatan, Ceramah Isra‟ Mi‟raj, Majlis Awal Muharram, Sambutan Maulidur Rasul, 

Solat Sunat Hari Raya dan sebagainya. Semua aktiviti dakwah ini mempunyai impak yang 

besar dalam memberikan kefahaman yang lebih mendalam kepada masyarakat tentang ajaran-

ajaran Islam yang perlu dihayati sebagai seorang Muslim yang sejati. Pastinya peranan orang 

yang menggerakkannya dan bekerjasama dalam menguruskan dan melaksanakannya adalah 

amat penting. 

 

Guru Al-Quran dan tarannum 

Informan B menerangkan beliau sendiri mengadakan Kelas Al-Quran di rumahnya secara 

percuma kepada anak-anak jiran dan orang kampung di kawasan kediamannya. Beliau 

menyatakan betapa pentingnya usaha untuk menyuntik semangat cintakan Al-Quran di 

kalangan kanak-kanak kerana di usia itu Al-Quran pastinya akan dijadikan sandaran asas di 

dalam kehidupan kelak. Maka, menjadi tanggungjawab guru takmir wanita untuk berperanan 
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sebagai guru Al-Quran dan tarannum terutama di tempat kediaman mereka. 

 

Hakim Majlis Tilawah Al-Quran 

Informan C pula menyatakan beliau terlibat secara langsung sebagai Hakim Majlis Tilawah 

Al-Quran di kawasan kediamannya kerana kepakarannya dalam bidang tajwid dan tarannum. 

Beliau juga menyatakan cinta dan minatnya dalam bidang tarannum serta kearifannya yang 

menguasai hukum tajwid dengan baik menyebabkan beliau sering dijemput menjadi hakim 

tilawah Al-Quran di peringkat daerah dan sebagainya. Ini menunjukkan peranan guru takmir 

wanita sebagai pendakwah yang unggul tidak terhad mengajar di masjid dan surau malah 

khidmat dan kepakaran mereka dalam arena dakwah lebih meluas lagi apabila mereka turut 

dapat menyumbang kearifan ilmu dan dapat berkhidmat kepada masyarakat melalui ilmu 

mereka. 

 

Ahli Kumpulan Marhaban dan Berzanji 

Informan D pula menyatakan beliau sangat aktif di dalam kumpulan Marhaban dan Berzanji di 

kalangan wanita di tempat kediamannya dan beliau menjadi pengasas dan penasihat kepada 

pergerakan kumpulan itu. Peranan ini menunjukkan guru takmir wanita menjadi perintis 

kepada aktiviti-aktiviti dakwah yang lain di kalangan masyarakat. Mereka berperanan 

melibatkan diri sebagai ahli kumpulan di dalam mempromosikan amalan-amalan Islam dari 

sudut kearifan dalam ilmu berzanji dan marhaban. Keadaan ini dapat membantu memupuk 

biah yang sihat dan memupuk budaya Islam yang baik.  

 

Rujukan konsultan produk ekonomi Bumiputra Wanita Islam 

Informan E menyatakan beliau sentiasa menjadi rujukan dan konsultan di kampungnya kepada 

para peniaga dalam kalangan kaum  wanita untuk bertanyakan permasalahan dan memohon 

bimbingan mengenai produk keluaran bumiputra wanita Islam seperti kuih-muih, produk 

kecantikan, kraftangan, kesihatan dan lain-lain. Guru takmir wanita berperanan dijadikan 

rujukan kerana kearifan ilmu dan status mereka yang dihormati serta disegani masyarakat. 

 

Penulis karya dan buku-buku motivasi 

Informan F menyatakan beliau aktif berkarya dan bekerjasama menerbitkan buku berbentuk 

latihan untuk sasaran sekolah agama dan buku motivasi bersama penulis lain dalam 

merancakkan lagi arena dakwah di Malaysia. Khaidzir Ismail (2016) menyatakan bahawa 

remaja amat memerlukan sokongan dan pemahaman daripada orang dewasa ketika 

mengharungi zaman ini. Oleh itu, pemahaman tentang emosi remaja merupakan satu 

keperluan kepada pendakwah yang ingin menjalankan kegiatan dakwah untuk remaja. Maka, 

peranan guru takmir wanita yang berpengalaman dalam bekerjasama menerbitkan buku 

berbentuk motivasi adalah amat penting untuk memberi bimbingan dan panduan kepada 

remaja di dalam melayari kehidupan. 

 

Pentadbir sekolah agama 

Informan C menyatakan beliau mempunyai pengalaman dalam mengurus tadbir sekolah 

agama iaitu sebagai Guru Besar Sekolah Agama yang bertanggungjawab menguruskan hal 

ehwal sekolah, para stafnya, para pelajar dan bidang di bawah kekuasaannya mengikut garis 

panduan yang ditetapkan. Peranan ini menunjukkan guru takmir wanita berperanan sebagai 

pendakwah yang unggul di mana mereka dapat berkhidmat untuk masyarakat dari segi urus 

tadbir sekolah dan membangunkan ummah dari segi pendidikan di sekolah. 

 

Penceramah Jemputan bagi hari kebesaran agama 

Guru takmir wanita D menyatakan beliau juga pernah dijemput menjadi penceramah bagi 
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Majlis Sambutan Maulidur  Rasul di surau kediamannya. Beliau berperanan menyampaikan 

ceramah mengenai keperibadian Rasulullah SAW serta sunnah yang perlu dicontohi oleh 

masyarakat dalam kehidupan seharian samada dari segi ucapan, perbuatan dan tindakan. 

Zulkifli Mohamad Al Bakri ( 2014) menyatakan bahawa Islam membenarkan wanita keluar 

untuk menunaikan solat, mencari ilmu serta memenuhi keperluan dirinya serta kepentingan 

agama dan dunianya dibolehkan. Maka, peranan guru takmir wanita tidak terhad dengan 

pengajaran di masjid dan surau malah mereka juga dijemput menjadi pendakwah bebas yang 

mempunyai tauliah mengajar yang sah dari Jabatan Agama Islam Perak. 

 

Sukarelawan NGO 

Informan E  menyatakan beliau berpengalaman dalam melibatkan diri sebagai sukarelawan 

NGO di kawasan kediamannya untuk membantu golongan yang memerlukan terutama 

golongan kaum wanita yang diabaikan dan teraniaya serta membela nasib fakir miskin dan 

mereka yang memerlukan perhatian dan bantuan yang sewajarnya. Zainudin Hashim (2010) 

menyatakan bahawa golongan muslimat merupakan sayap kanan dalam perjuangan Islam 

semenjak zaman Nabi Muhammad SAW. Pengorbanan mereka standing dengan kaum 

muslimin dalam menjaga dan memenangkan agama Allah SWT, bukan sahaja merapikan 

sebuah rumahtangga tetapi berkubang darah dan keringat di medan perjuangan. Maka, dapat 

dilihat di sini, peranan guru takmir wanita menjangkaui apa yang kita fikirkan. Mereka 

berperanan penting dalam membantu masyarakat secara langsung dan tidak langsung sebagai 

pendakwah wanita yang unggul dan disegani. 

 

Cabaran yang dihadapi oleh guru takmir wanita : 

 

Menunjukkan keperibadian yang unggul 

Cabaran yang paling getir ialah untuk menunjukkan kepribadian yang unggul sebagai 

pendakwah dari segi akhlak, kearifan mengenai ilmu, serta adab kepada masyarakat. Ini 

kerana sahsiah sebagai guru takmir wanita yang unggul dan cemerlang merupakan aset 

penting untuk menonjolkan diri mereka sebagai pendakwah yang unggul. Khaidzir Ismail 

(2014) menyatakan bahawa bagi menjalankan tugas kekhalifahan dengan baik, Allah SWT 

melengkapi manusia dengan pelbagai potensi yang tidak dimiliki oleh makhluk lain. Manusia 

juga diciptakan dalam bentuk terbaik dan dimuliakan dibandingkan dengan makhluk lainnya. 

Maka, menurut Guru takmir wanita A adalah menjadi cabaran kepada guru takmir wanita 

untuk menunjukkan keperibadian yang unggul sebagai teladan yang baik kepada ummah. 

 

Keselamatan diri 

Keseluruhan guru takmir wanita menyatakan mereka menghadapi cabaran mengenai 

keselamatan diri mereka yang terpaksa keluar mengajar terutama untuk bergerak ke lokasi 

masjid dan surau yang jauh serta membahayakan keselamatan diri pada waktu malam. Guru 

takmir B menyatakan beliau mempunyai pengalaman cemas tentang keselamatan diri apabila 

motorsikalnya rosak di tengah jalan di dalam suasana waktu malam yang gelap ketika balik 

dari mengajar kelas takmir di satu lokasi yang jauh. 

 

Usia dan Kesihatan 

Guru takmir C menyatakan faktor kesihatan kadangkala menjadi cabaran kepada mereka untuk 

menyampaikan dakwah kerana usia emas mereka yang terkadang menghalang mereka untuk 

bergerak aktif di arena dakwah yang luas selain mengajar di masjid dan surau. Faktor 

kesihatan adakalanya menyebabkan mereka terpaksa menangguhkan kelas pengajian atas 

faktor kesihatan. 
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Masa yang terhad 

Guru takmir D menyatakan faktor kekangan masa menyebabkan mereka terkadang 

menghadapi cabaran untuk menjadi pendakwah yang unggul. Masa diperuntukkan mengajar di 

masjid dan surau yang terhad kadangkala tidak mampu memberi pemahaman yang jelas 

kepada masyarakat. Masa bagi mereka juga sangat berharga selain jadual yang padat dengan 

kelas pengajian takmir, mereka terpaksa berulang-alik mengajar di masjid dan surau yang agak 

jauh serta masa mereka juga perlu dibahagikan untuk bersama keluarga dan masyarakat. 

 

 

Kelemahan tidak menguasai semua bidang ilmu 

Guru takmir E menyatakan beliau menghadapi cabaran dalam penguasaan ilmu lain seperti 

tasawwuf dan tafsir yang tidak dikuasai dengan baik. Meskipun beliau mahir dalam bidang 

fekah, namun apabila timbul persoalan tasawwuf dan tafsir, beliau kurang mahir dan tidak 

dapat menjawab persoalan yang ditanya oleh masyarakat dengan teliti dan jelas.  

 

Sambutan dingin dari golongan belia dan remaja wanita terhadap kelas   pengajian 

takmir 

Guru takmir F menyatakan terdapat kelasnya yang mendapat sambutan dingin dari golongan 

belia dan remaja wanita. Ini kerana hanya golongan wanita warga emas sahaja yang dilihat 

mengikuti dan hadir ke kelas pengajian takmirnya. Ini kerana kesedaran yang kurang tentang 

penghayatan agama yang kurang diterapkan oleh ibubapa menyebabkan mereka tidak 

berminat menghadiri kelas pengajian takmir atau menghadiri aktiviti-aktiviti dakwah yang 

lain. 

 

Kecanggihan teknologi maklumat dan peranan media massa 

Guru takmir A menyatakan faktor kecanggihan teknologi maklumat dan media massa seperti 

televisyen, internet dan pelbagai aplikasi moden dan terkini yang memberi pengaruh negatif 

serta disalahgunakan oleh masyarakat menjadi antara cabaran beliau dalam menyampaikan 

dakwah dengan berkesan serta ancaman akidah yang sukar dibendung. Keadaan ini sudah 

pastinya menyukarkan usaha pemulihan, pemurnian serta pemantapan akidah di kalangan 

masyarakat. 

 

Perancangan musuh Islam dan pengaruh ajaran yang menyeleweng dan sesat 

Guru takmir wanita D menyatakan bahawa cabaran yang dihadapi oleh guru takmir wanita 

ialah antaranya terdapat usaha daripada pihak tertentu yang memusuhi Islam yang menghalang 

program pengimarahan masjid dan surau serta pelaksanaan aktiviti dakwah yang dilaksanakan. 

Pihak tersebut tidak mahu memberi kerjasama serta membantu merelisasikan visi 

menyebarkan syiar Islam. Adakalanya mereka mengambil kesempatan menyebarkan 

pandangan dan fahaman bertentangan ahli sunnah wal jamaah melalui ideologi yang berbeza 

dengan kefahaman Islam yang sebenar. 

 

Kekangan dana kewangan 

Guru takmir wanita  E menyatakan bahawa kebanyakan cabaran yang dihadapi oleh guru-guru 

takmir wanita yang bergiat aktif dalam aktiviti –aktiviti dakwah di kawasan kediaman mereka 

selain mengajar di masjid dan surau ialah kekangan dana kewangan. Mereka kerapkali 

menghadapi masalah kewangan dalam melaksanakan program-program bercorak keagamaan 

dan aktiviti-aktiviti mengimarahkan masjid dan surau di kawasan kediaman mereka. Solusi 

mereka untuk mengatasi masalah kewangan adalah melalui kutipan derma dan wakaf dari 
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individu dan jemaah yang prihatin di kalangan mereka. 

 

 

Kesimpulan 

 

Artikel ini memaparkan bagaimanakah guru takmir wanita dapat berperanan sebagai 

pendakwah yang unggul kepada masyarakat Islam di Daerah Kerian Perak selain peranan 

hakiki mereka ialah mengajar di masjid dan surau,  mengenalpasti aktiviti-aktiviti dakwah 

mereka serta cabaran yang dihadapi dalam menyampaikan dakwah. Mereka bukan sahaja 

berperanan sebagai guru yang mengajar di masjid dan surau (murobbi) yang penuh dengan 

sabar dan tabah, malah mereka juga memainkan peranan yang penting sebagai  ibu yang 

menguruskan anak-anak (muaddib) yang penuh dengan kasih-sayang terhadap suami dan 

menjaga keluarga dengan baik, menjalankan tanggungjawab sebagai isteri yang solehah, 

menjadi pendidik kepada masyarakat dengan komited, mempertahankan akidah umat Islam, 

membantu membangunkan ekonomi wanita Islam,  menjadi ikon „role model‟ dakwah 

(uswatun hasanah), menjadi agen pengubah sosial budaya, ahli masyarakat yang prihatin serta 

hamba Allah yang bertaqwa(muttaqin). Mereka juga banyak melibatkan diri dalam aktiviti 

dakwah di luar masjid dan surau seperti menjadi ahli jawatankuasa taman, hakim majlis 

tilawah al quran, ahli kumpulan berzanji dan marhaban, pendakwah jemputan, guru al-Quran,  

rujukan konsultan produk ekonomi wanita Islam, pentadbir dan tenaga pengajar sekolah kafa, 

pusat Asuhan kanak-kanak dan lain-lain. Cabaran yang mereka hadapi dalam menyampaikan 

dakwah ialah menjadi contoh keperibadian yang unggul, keselamatan diri, usia dan kesihatan, 

masa dan kelemahan bidang ilmu yang kurang dikuasai, halangan ajaran sesat dan musuh 

Islam serta kekangan kewangan. Peranan guru wanita takmir dilihat sangat besar di dalam 

kelompok dakwah terutama kepada kaumnya kerana hanya golongan wanitalah yang lebih 

memahami sifat-sifat, keperibadian, kejiwaan, perasaan, tabiat, kedudukan dan permasalahan 

yang difahami dan dihadapi oleh golongan wanita itu sendiri. Bahkan mereka juga merupakan 

komponen yang memainkan peranan yang amat penting dalam membantu para pendakwah 

lelaki dalam membasmi kejahilan, menyusun strategi pemurnian akhlak dan adab serta 

memantapkan akidah umat Islam amnya.  

 

Implikasi peranan guru takmir wanita sebagai pendakwah unggul  

 

Berdasarkan pengalaman keseluruhan guru takmir wanita di Daerah Kerian perak 

memperlihatkan bahawa impak dari peranan yang mereka mainkan dapat membantu 

mengembangkan Islam dan ajarannya secara holistik dan terancang. Ini kerana peranan guru 

takmir wanita bukan sahaja diperlukan untuk membantu para pendakwah dan golongan lelaki 

dalam menyebarkan dakwah, malah penglibatan mereka sangat diperlukan terutama dalam 

menjadi sumber rujukan kepada masyarakat terutama kepada kaum wanita itu sendiri. Apatah 

lagi, secara fitrahnya hanya wanita yang dapat memahami keadaan, persoalan, pemahaman 

dan permasalahan yang dihadapi oleh kaum wanita. Selain daripada itu, peranan yang 

dimainkan oleh guru takmir wanita ini  dapat memberi impak yang besar kearah usaha 

memperkasakan ilmu berkaitan ajaran Islam kepada masyarakat umum dan merubah sikap 

masyarakat dalam menghayati Islam secara komprehensif untuk mencapai kecemerlangan di 

dunia dan akhirat. Ia juga dapat membantu membentuk anggota masyarakat yang berilmu, 

beriman, bertaqwa serta bertanggungjawab kearah membuat kebaikan dan menghindarkan diri 

daripada melakukan kemungkaran. Di samping itu juga, ia juga dapat membantu membanteras 

penyebaran agama-agama yang menyeleweng dan ajaran-ajaran sesat. Akhir sekali, impikasi 

dari peranan guru takmir wanita ini ialah usaha ini dapat membuka mata pihak-pihak lain 

bahawa tugasan dan peranan besar dari guru takmir wanita ini seharusnya mendapat sokongan 
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padu, pengiktirafan dan penghargaan sewajarnya supaya mereka rasa dihargai dan mereka 

mampu  menjadi inspirasi dan idola untuk masyarakat terutama kepada golongan wanita serta 

visi peranan mereka dapat diteruskan oleh generasi seterusnya. 

 

Saranan  

 

Guru takmir lelaki dan pendakwah lelaki disarankan agar dapat membantu guru takmir  wanita 

dalam  menyiapkan diri dari segi kemantapan emosi, mental dan fizikal serta melengkapkan 

diri dengan ilmu agama dan ilmu rumahtangga agar seiring dengan tuntutan fitrah masakini 

untuk menghadapi cabaran dalam memainkan peranannya sebagai pendakwah yang unggul. 

Pihak –pihak berwajib seperti Jabatan Agama Islam Perak perlu melaksankan kursus dan 

program bagi memberi latihan   supaya guru takmir wanita terus bersikap berdaya saing serta 

memberi tumpuan sepenuhnya serta komited dalam mendidik ummah dengan sabar dan penuh 

kasih sayang dalam membentuk sahsiah yang unggul di kalangan masyarakat. Ahli masyarakat 

perlu menyokong usaha guru takmir wanita yang bergiat aktif dalam masyarakat secara 

langsung atau tidak langsung dalam mengimarahkan program masjid dan surau serta bidang 

dakwah di tengah masyarakat. Kaum lelaki dan pemimpin-pemimpin lelaki perlu bekerjasama 

dengan guru takmir wanita dalam menerima sumbangan idea, pandangan, nasihat, tenaga serta 

kewangan dalam meninggikan syiar Islam di kalangan masyarakat Islam. Pihak-pihak kerajaan 

perlu mengiktiraf dan menghargai peranan dan jasa guru takmir wanita dalam membantu 

masyarakat dalam mewujudkan persekitaran dan biah yang baik, menunjukkan contoh yang 

baik serta prihatin kepada masyarakat sekeliling untuk membasmi kejahilan dalam 

penghayatan ajaran-ajaran agama Islam. Golongan ilmuan dan ahli akademik wanita perlu 

diseru untuk melibatkan diri serta memohon sebagai guru takmir wanita dan menelusuri 

sejarah para pendakwah wanita yang terkemuka sejak dari kurun pertama hijrah seperti Siti 

Khadijah r.anha, Aisyah r.anha, Fatimah r.anha, Fatimah al-Khattāb r.anha dan lain-lain lagi 

untuk dijadikan sebagai idola dan inspirasi spiritual yang hebat dalam menyebarkan dakwah 

secara holistik.  Mereka juga diseru supaya melibatkan diri dalam menjadi tenaga pengajar 

atau perintis Kelas Pengajian Pra Tahfiz di semua lokasi masjid yang diajarnya. Di samping 

itu, pihak kerajaan perlu menyediakan kursus untuk guru takmir wanita bagi meningkatkan 

kemahiran dalam komunikasi dan ICT serta menguasai teknik pengajaran yang terkini tanpa 

mengenepikan pengajaran tradisional. Akhir sekali,  guru takmir wanita juga harus menjadi 

ikon da‟i bergerak, mempromosikan pengajaran di masjid dan surau dengan pendekatan yang 

lebih menarik dan berkesan serta mampu menarik minat masyarakat untuk turut serta 

menambah ilmu mereka serta melibatkan diri dalam aktivti dakwah yang dilaksanakan. 
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ABSTRAK 

 

Masyarakat Siam merupakan salah satu komuniti yang telah lama menetap di 

negeri Kedah, Kelantan dan Perlis sejak sebelum kemerdekaan. Kebanyakan 

mereka masih kurang beragama Islam, namun mempunyai hubungan yang baik 

dengan masyarakat Islam melalui aspek sosial dan ekonomi. Justeru kajian ini 

dijalankan bertujuan untuk mengenal pasti sumber maklumat Islam yang 

diperolehi oleh responden, persepsi terhadap agama Islam dan persepsi terhadap 

masyarakat Islam. Kajian ini dijalankan di komuniti Siam yang tinggal di 

Kampung Ketil, Tumpat, Kelantan. Reka bentuk kajian menggunakan kaedah 

kuantitatif. Data tinjauan diperolehi dengan menggunakan instrumen soal selidik. 

Sebanyak 60 orang responden yang diperolehi dengan menggunakan persampelan 

rawak mudah. Hasil dapatan mendapati bahawa sumber maklumat yang utama 

yang digunakan oleh responden dalam mendapatkan maklumat tentang Islam 

ialah media elektronik seperti televisyen dan radio; dan media sosial seperti 

facebook dan whatsapp. Dapatan turut mendapati persepsi responden terhadap 

agama Islam dan masyarakat Islam adalah baik namun terdapat kekeliruan yang 

perlu mempunyai justifikasi secara harmoni.  Oleh itu, keperluan kepada metod 

yang sesuai bagi menggambarkan Islam sebagai agama rahmat dalam kehidupan.  
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Pendahuluan 

 

Islam merupakan sebuah agama yang sempurna dan memberikan jalan yang benar kepada 

penganutnya agar sentiasa berada di landasan yang betul. Hal ini adalah bertujuan agar umat 

Islam dapat menerima kehadiran agama-agama lain dan menjalinkan hubungan yang baik 

dengan masyarakat yang berlainan agama dan sesama agama (Abdull Rahman et al., 2009). 

Dalam hal ini, Allah s.w.t telah memerintahkan agar saling berkenal-kenalan di atas sifat 

perbezaan yang diciptakan, sebagaimana firman Allah: 

 

 َّْ  ئِ
ۚ
اْ ٰٛٓ ًَ ٌزِعََبسَفُ لجَبَٰٓئِ َٚ ُۡ ؽُعُٛثٗب  ىُ  َٕ ٍۡ جَعَ َٚ   ٝ أُٔضَ َٚ ٓ رَوَشٖ  ِِّ ىُُ  بَ ٱٌَّٕبطُ ئَِّٔب خٍَمََٕۡ  أ٠َُّٙ

ٰٓ ُ  خَج١ِشٞ ٠َ  َ ع١ٍَِ َّْ ٱلِلَّّ ُۡۚ ئِ ىُ ِ أرَۡمَِٕ  ُۡ عِٕذَ ٱلِلَّّ ىُ َِ   ٖٔأوَۡشَ

 

Surah Al-Hujurat (49): 13 

 

Terjemahan: “Wahai umat manusia! Sesungguhnya Kami telah menciptakan kamu dari 

lelaki dan perempuan dan Kami telah menjadikan kamu berbagai bangsa dan bersuku puak, 

supaya kamu berkenal-kenalan (dan beramah mesra antara satu dengan yang lain). 

Sesungguhnya semulia-mulia kamu di sisi Allah ialah orang yang lebih takwanya di antara 

kamu, (bukan yang lebih keturunan atau bangsanya). Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui, 

lagi Maha Mendalam PengetahuanNya (akan keadaan dan amalan kamu).” 

 

Di Malaysia, Islam merupakan agama rasmi dalam Perlembagaan Malaysia. Budaya 

hidup Islam serta ajaran-ajaran Islam mudah diamalkan dan dipraktikkan dalam kehidupan 

seharian masyarakat Islam. Hal ini membolehkan penganut agama Islam menggambarkan 

keindahan Islam terhadap masyarakat non-muslim yang tinggal di Malaysia (Ismail Ibrahim, 

1993). Walau bagaimapun, Islam dan penganutnya telah dikaitkan dengan istilah „Islamfobia‟ 

iaitu suatu perasaan fobia atau kebimbangan yang timbul terhadap Islam samada kepada 

penganut, ajaran, budaya dan segala yang berkaitan dengan Islam. Di media massa, 

dipaparkan isu-isu yang negatif mengenai Islam dan umat Islam disebabkan sikap umat Islam 

yang tidak menjalankan kehidupan Islam yang sebenar (Hodl, 2010). Hal ini menyebabkan 

Islam dipandang serong oleh penganut-penganut agama lain sekaligus wujud pelbagai persepsi 

yang negatif mengenai Islam termasuklah di Malaysia. 

 

Komuniti Siam di Kelantan 

 

Masyarakat Islam di Malaysia sudah lama menjalin hubungan yang baik dengan komuniti 

Siam sejak sebelum merdeka terutamanya di negeri-negeri yang bersebelahan dengan negara 

Thailand. Komuniti Siam telah menerima interaksi dengan masyarakat melayu Islam melalui 

aspek budaya, sosial, (Halimathul Sa‟diyah et.al, 2016). Muhammad Zawawi dan Abdul 

Ghafar (2014) menyatakan masyarakat Islam di Kelantan sudah lama menjalin hubungan yang 

baik dengan komuniti Siam. Menurut Rogayah Estar (1999), penempatan masyarakat Siam 

yang pertama di Kelantan di Kampung Ketik Nangka, Semerak (Baan Samooraj) yang terletak 

dalam Jajahan Pasir Puteh dan Kampung Balai, Bachok (Baan Maalaj). Kebanyakan mereka 

beragama Buddha.  

 

Selain itu, penempatan komuniti Siam di Kelantan yang tertinggi adalah di daerah 

Tumpat. Kedudukan daerah ini yang berhampiran dengan negara Thailand membolehkan 

komuniti Siam terus berhubung dengan ahli keluarga mereka yang masih menetap di Yala, 

Patani dan Narathiwat. Kampung yang pertama dibuka ialah Kampung Dalam (Baan Nai) dan 

ketua Sangha Wat Chonphrachumthat telah diiktiraf sebagai ketua Sangha Kelantan. 

Penempatan ini dikatakan wujud sekitar abad ke-18M. Di Tumpat juga, penempatan komuniti 
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Siam berkembang ke jajahan Pasir Mas (Baan Bangsa), terutamanya di Kampung Teresek, 

Repek (Rogayah Estar, 1999).  

 

Walaupun komuniti Siam sudah lama  menetap di Malaysia, namun mereka 

mempunyai persepsi negatif terhadap Islam disebabkan dengan sikap orang Islam. Ab. Aziz 

(1998) menyatakan kebanyakkan masyarakat non-muslim Siam di negeri Kelantan tidak 

menyukai orang Islam yang bersikap buruk dan suka menghina orang yang berketurunan 

Siam. Antara perbuatan masyarakat Melayu yang tidak disukai ialah sami dikatakan seperti 

kumbang kerana pakaian mereka berwarna kuning, menuduh masyarakat Siam menyembah 

kayu atau batu, menutup hidung ketika berjumpa dengan sami dan segala bentuk perhinaan. 

Akan tetapi terdapat juga perkara yang disukai oleh masyarakat non-muslim Siam terhadap 

masyarakat Melayu iaitu orang Melayu yang bersikap baik. 

 

Selain itu, terdapat sebahagian masyarakat non-muslim Siam yang tidak boleh 

menerima dan tidak bersetuju dengan Islam kerana Islam dianggap agama yang memaksa 

penganutnya. Antara paksaan dalam agama yang tidak boleh diterima oleh mereka ialah 

diwajibkan solat lima waktu sehari, berpuasa selama satu bulan dan membayar zakat. Hal ini 

amat bertentangan dengan budaya hidup mereka yang tidak suka akan paksaan. Malah Islam 

juga dikatakan agama yang tiada kebebasan seperti masyarakat Siam memeluk Islam 

dibenarkan namun orang Islam masuk agama lain tidak dibenarkan. Oleh sebab itu, Islam 

dianggap sebuah agama yang tidak ada keistimewaan dan sama sahaja dengan agama-agama 

lain (Ab Aziz, 1998). 

 

Tambahan pula, kebanyakan masyarakat Islam di Kelantan juga banyak terpengaruh 

dengan amalan dan kepercayaan kurafat masyarakat non-muslim Siam. Mohamed Yusoff 

(1996), terdapat ramai masyarakat Islam di Kelantan menggunakan menggunakan khidmat 

bomoh dari institusi keagamaan Buddha seperti besi bat, air jampi tok ca dan minyak mati 

dibunuh. Malah, masyarakat Islam diberikan layanan yang baik jika menginginkan 

perkhidmatan tersebut dan perkara ini sudah menjadi kebiasaan masyarakat Islam. Pada 

hakikatnya, penggunaan perkhidmatan bomoh yang menggunakan ilmu hitam atau sihir adalah 

merupakan amalan khurafat yang boleh membawa syirik kepada Allah Taala (Fadzli Adam, 

Firdaus Khairi & Abd Hakim, 2014). Hal ini boleh menyebabkan kesalahfahaman masyarakat 

non-muslim Siam terhadap agama Islam dimana mereka beranggapan agama Islam 

membenarkan penganutnya menggunakan ilmu hitam atau sihir (Mohamed Yusoff, 1996). 

 

Objektif Kajian 

 

Kajian ini bertujuan untuk: 

 

1. Mengenal pasti sumber maklumat tentang Islam yang diperolehi oleh responden. 

2. Mengenal pasti persepsi responden terhadap agama Islam. 

3. Mengenal pasti persepsi responden terhadap masyarakat Islam di sekitar. 

 

Tinjauan Literatur 

 

Kajian berkaitan dengan perspesi non-muslim terhadap Islam telah banyak dalam 

penyelidikan-penyelidikan lepas. Hubungan utama dalam konteks perbincangan ini adalah 

latar mendasari perkembangan dakwah. Di Malaysia, dakwah kepada golongan non-muslim 

telah dilakukan sejak zaman perkembangan Islam di Tanah Melayu dan Nusantara. S.Q 

Fatimi menyatakan kedatangan Islam di Nusantara mempunyai kaitan dengan pendakwah 
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Islam yang berasal daripada India, China Parsi dan Arab. Pendakwah Islam telah 

memainkan peranan penting dalam pengislaman golongan pemerintah dan masyarakat di 

Nusantara. Ini bertepatan dengan salah satu teori yang dikemukakan oleh Cesar Adib Majul 

bahawa kedatangan Islam di Nusantara adalah berkait dengan teori mubaligh iaitu Islam 

tersebar dengan peranan pendakwah yang terdiri dari guru-guru, golongan profesional dan 

lain-lain. Peranan pendakwah telah digambarkan dengan mendekati masyarakat tempatan 

melalui pendekatan sebagai peniaga dalam perdagangan, pendekatan sufi melalui tarikat dan 

pendekatan politik melalui pemerintah. 

 Hubungan peranan pendakwah di atas turut memberikan kesan terhadap konteks 

penerimaan Islam dan perkembangannya sehingga hari ini. Tinjauan lepas juga 

menunjukkan Islam seringkali dikaitkan dengan aspek peperangan dalam konteks dunia 

semasa. Umat Islam berhadapan dengan pelbagai kesukaran untuk memartabatkan agama 

Islam disebabkan serangan dan tuduhan yang berbaur penghinaan oleh musuh-musuh Islam. 

Peristiwa keruntuhan World Trade Centre di Amerika Syarikat juga telah dikaitkan dengan 

jihad yang dilakukan oleh umat Islam. Ia telah mengubah segala persepsi masyarakat dunia 

terhadap Islam dimana Islam dipandang sebagai agama yang melahirkan pengganas yang 

boleh memberi ancaman terhadap keselamatan dunia (Bunt, Gary. R., 2003; Brouwer, 

Lenie, 2004; Zul‟azmi Yaacob et al., 2015).  

Dalam kajian Elzain Elgamri (2008) yang bertajuk “Islam in the British Broadsheets” 

mendapati beberapa imej salah yang berkaitan dengan Islam dan penganutnya sering 

dipaparkan di dalam media utama Britain. Proses ini dianggap sebagai menguatkan persepsi 

masyarakat Barat terhadap isu keganasan, terrorisme, dan ketidakstabilan sosial dan politik, di 

kalangan masyarakat Islam di dunia. Sikap anti-Islam yang disemarakkan oleh media Barat 

juga telah mengundang fenomena Islampobia khususnya dalam masyarakat non-muslim di 

seluruh dunia. Hodl (2010) menyatakan dalam tulisannya yang bertajuk “Islamophobia in 

Austria: The Recent Emergence of Anti-Islam Sentimens in the Country,” menukilkan satu 

kajian lapangan berkenaan Islampobia di kalangan rakyat Austria. Kajian tersebut mendapati 

lebih 50 peratus responden merasakan cemas terhadap Islam, dan 71 peratus responden 

menyatakan bahawa Islam tidak sesuai dalam sistem demokrasi seperti nilai kebebasan dan 

toleransi. 

 

Selain itu, terdapat tanggapan dalam kalangan non-muslim bahawa Islam menindas 

wanita. Mereka beranggapan bahawa Islam tidak berlaku adil antara lelaki dan perempuan. 

Lebih dari itu, mereka menganggap Islam tidak memberi kebebasan kepada wanita dan 

mengongkong mereka dari melakukan aktiviti yang berbentuk kemasyarakatan (Mohd Roslan, 

2011; Khadijah Hambali et al., 2008). Di samping itu, terdapat juga tanggapan bahawa Islam 

adalah agama yang kejam kerana gambaran pelaksanaan hukuman. Hukuman yang sering 

disalahfahamkan oleh masyarakat non-muslim ialah hukum mati bagi orang melakukan zina 

dan potong tangan bagi orang yang mencuri. Persepsi ini timbul disebabkan mereka melihat 

hukuman yang dilaksanakan oleh Islam dari sudut luaran sahaja tanpa mendalami sebab 

perlaksanaan sesuatu hukuman itu (Mohd Azhar et al, 2013). 

 

  Selain, non-muslim turut beranggapan negatif terhadap penganut atau masyarakat 

Islam disebabkan faktor sikap. Ahmad Zaki (2003) menyatakan umat Islam tidak menonjolkan 

akhlak dalam kehidupan harian dalam aspek ekonomi, sosial, politik dan pendidikan. 

Masyarakat Islam hari ini ramai dalam kalangan masyarakat Islam yang terlibat dalam 

perkara-perkara yang negatif seperti terlibat dalam kes jenayah seperti rasuah, mencuri, 

berzina, berjudi dan sebagainya. Walaupun majoriti penduduk negara adalah dalam kalangan 

bangsa Melayu, namun kebanyakkan mereka ketinggalan dari sudut ekonomi. Malah timbul 

juga kenyataan dimana disebabkan bangsa Melayu sering ketinggalan dalam bidang ekonomi, 
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maka Islam itu dianggap hanya untuk bangsa yang mundur. Disebabkan itu, terdapat segelintir 

non-muslim yang membuat generalisasi terhadap orang Islam dengan mengaitkan agama 

sebagai faktor utama. Mohd Azhar et al (2013) dalam kajiannya terhadap masyarakat non-

muslim Cina, mendapati kalangan responden menganggap Islam adalah agama yang mundur 

kerana penganut-penganutnya adalah bangsa Melayu yang beragama Islam. 

 

Demikian juga, cara kehidupan segelintir orang Islam yang kurang menadi contoh dan 

masih memenuhi keperluan nafsu hidup semata-mata tanpa memikirkan kepada tuntutan 

ajaran sebenar secara menyeluruh. Hashim Mehat (2003) menyatakan terdapat segelintir orang 

Islam yang memandang remeh isu-isu yang mengaitkan dosa dan pahala, syurga dan neraka 

yang tiada beza dengan non-muslim. Bagi mereka tajuk-tajuk seumpama itu tidak penting 

dibincangkan dan tidak relevan diperbincangkan dalam dunia serba moden ini. Hukum hakam 

terutama sekali yang berkaitan dengan haram dan ditegah dalam Islam dipersendakan dalam 

cara dan gaya yang amat “sinuous” dan “sceptical.” Keadaan tersebut menyebabkan non-

muslim beranggapan persoalan antara orang yang beragama dan tidak beragama adalah sama. 

Justeru mereka tidak berminat dengan Islam.   

 

Selain itu, persepsi negatif terhadap Islam terbentuk daripada kaedah pendakwah yang 

mendekati golongan non-muslim. Terdapat segelintir pendakwah yang kurang memahami 

situasi golongan non-muslim dalam aspek budaya, kepercayaan dan sebagainya (Abd Hadi 

Borham, 2016). Kegagalan dalam memahami situasi ini menjadikan manhaj dan mawduk 

dakwah yang disampaikan kurang berkesan, bahkan boleh menimbulkan imej dan persepsi 

negatif terhadap pendakwah dan Islam. Abdul Karim Zaydan (1998) menegaskan bahawa 

kegagalan menggunakan pendekatan yang betul menyebabkan golongan madʻū lari daripada 

dakwah. Ia disebabkan pendakwah tidak atau kurang mempunyai maklumat yang jelas tentang 

uslub dakwah, strategi dakwah, adab dakwah, keadaan sasaran dan sebagainya, walaupun 

perkara-perkara itu penting dalam dakwah. Akibatnya, ramai pendakwah seolah-olah meraba-

raba dalam melaksanakan tugas ini. Kelemahan pada manhaj, saluran atau media dan uslub 

merupakan kelemahan-kelemahan pendakwah yang terdapat pada sesetengah daripada mereka 

sampai boleh meliarkan sasaran, khususnya non-muslim. 

 

 

 

Metodologi Kajian 

 

Kajian ini menggunakan reka bentuk kuantitatif. Data penyelidikan secara kuantitatif dapat 

diukur dengan nombor. Data-data yang diperolehi melalui kaedah tinjauan (soal selidik) akan 

diterjemahkan dalam bentuk nombor (numerical) berdasarkan skala atau teknik statistik dalam 

penyelidikan dalam mengukur sesuatu keadaan. Kajian ini telah dijalankan di Kampung Ketil, 

daerah Tumpat, Kelantan dan seramai 60 responden kajian telah dipilih dengan kaedah 

persampelan rawak mudah. Kampung ini bersebelahan dengan Kampung Telaga Lanas dan 

Kampung Geting di Tumpat, Kelantan. Kedudukan kampung-kampung tersebut berdekatan 

dengan sempadan antarabangsa Malaysia dan Thailand. Daerah Tumpat juga mempunyai 

komuniti Siam yang paling ramai berbanding dengan daerah lain. Statistik Jabatan Perangkaan 

Malaysia (2010) menunjukkan penduduk di daerah Tumpat seramai 153,976 orang. Ia terdiri 

daripada kaum Melayu seramai 140,443 orang, 6,594 orang kaum Cina, 127 orang kaum India 

dan 4,963 adalah kaum lain-lain. Penulis beranggapan „kaum lain-lain‟ adalah sebahagian 

besar komuniti Siam di daerah tersebut yang mempunyai jumlah yang tinggi berbanding 

dengan daerah-daerah lain di Kelantan. Kenyataan ini juga dikukuhkan dengan penulisan-

penulisan lepas. Louis Golomb (1978) menyatakan masyarakat Siam telah menetap di negeri 
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Kelantan sejak beratus tahun yang lalu. Hal ini dibuktikan dengan penemuan imej-imej 

Buddha lama yang terdapat di Wat PhikulthongVararam dan tapak bangunan awal di Wat 

Chonprachumthatchanaram, Kg. Dalam di Tumpat semasa pemerintahan kerajaan Siam ke 

atas Kelantan (Rogayah Estar Mohamad, 1999). Terdapat beberapa buah perkampungan yang 

telah dibina oleh masyarakat Siam di Tumpat. Analisis deskriptif juga diukur berdasarkan 

interpretasi skor min bagi menunjukkan tahap persetujuan responden terhadap item-item yang 

berkaitan dengan persepsi responden terhadap agama Islam dan masyarakat Islam (bahagian C 

dan D) seperti ditunjukkan dalam Jadual 1.  

 

Jadual 1: Interpretasi skor min 

Skor Min Interpretasi 

1.00 hingga 

2.33 

Tahap  

Rendah  

2.34 hingga 

3.66 

Tahap 

Sederhana  

3.67 hingga 

5.00 

Tahap Tinggi 

 

Nilai skor min bagi 1.00 hingga 2.33 adalah tahap tinggi responden terhadap item yang 

diajukan. Bagi skor min 2.34 hingga 3.66 adalah tahap sederhana responden terhadap item dan 

skor min 3.67 hingga 5.00 adalah tahap rendah responden.  

 

 

Hasil Kajian 

 

(a) Taburan Demografi Responden 

 

Jadual 2 menunjukkan 60 orang responden telah dipilih secara persampelan rawak mudah di 

Kampung Ketil, daerah Tumpat, Kelantan. Hasil kajian mendapati jumlah responden lelaki 

yang telah menjawab soal selidik seramai 33 orang (55 peratus), manakala responden 

perempuan seramai 27 orang (45 peratus). Dari aspek umur (A2), sebanyak 24 (40 peratus) 

responden berumur 15 hingga 25, 16 orang responden (26 peratus) berumur 26 hingga 35 

tahun dan 20 orang responden (34 peratus) berumur 36 hingga 45 tahun. Kumpulan umur bagi 

responden ini terdiri daripada golongan belia, dewasa dan tua. 

 

Dari sudut latar belakang agama (A3), dapatan menunjukkan semua responden (100 

peratus) beragama Buddha. Hal ini kerana, agama Buddha merupakan agama utama bagi 

masyarakat non-muslim Siam di Tumpat dimana dalam daerah Tumpat ini terkenal dengan 

patung-patung Buddha yang bersaiz besar diantara patung-patung yang terbesar yang ada di 

dunia. Malah, Tumpat menjadi tempat tumpuan pelancong-pelancong seluruh dunia yang 

beragama Buddha. Dari sudut taraf kewarganegaraan pula (A4), semua responden (100 

peratus) adalah warganegara Malaysia. Hal ini menunjukkan bahawa masyarakat Siam 

mempunyai kerakyatan yang sah sebagaimana bangsa-bangsa lain seperti bangsa Cina, bangsa 

India dan sebagainya yang ada di seluruh negara 

 

Dari sudut tahap pendidikan (A5), 10 orang responden (17 peratus) yang mempunyai 

latar belakang Penilaian Tingkatan Tiga (PT3), 17 orang responden (28.3 peratus) mempunyai 

tahap pendidikan Sijil Peljaran Malaysia (SPM), 9 orang responden (15 peratus) memiliki sijil 

diploma dan 11 orang responden (18.3 peratus) mempunyai pengajian diperingkat ijazah 

sarjana muda. Di samping itu, 13 orang responden (22 peratus) tiada memiliki pendidikan 
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secara formal adalah di kalangan suri rumah. Dari sudut pekerjaan (A6), seramai 20 responden 

(33 peratus) adalah pelajar, 12 orang responden (20 peratus) adalah kakitangan kerajaan, 15 

responden (25 peratus) adalah bekerja sendiri dan 13 responden (22 peratus) berstatus tidak 

bekerja. Sebahagian daripada responden yang tidak bekerja adalah di kalangan wanita sebagai 

suri rumah. 

 

Bagi item (A7), 17 orang responden (28.3 peratus) telah berjiran dengan orang Islam 

selama 5 hingga 10 tahun, 18 orang responden (30 peratus) berjiran selama 11 hingga 15 

tahun, dan 12 orang responden (20 peratus) berjiran selama 16 hingga 20 tahun. Seramai 13 

orang responden (22 peratus) telah berjiran dengan orang Islam lebih daripada 20 tahun. Ini 

menunjukkan hubungan komuniti non-muslim dengan masyarakat Islam di kawasan Kelantan 

khususnya di Tumpat telah terjalin lama sepertimana disebutkan pengkaji-pengkaji lepas. 

 

Jadual 2: Demografi Responden 

 

Bil.  Demografi Jumlah Peratus 

 

 

A1. 

 

Jantina 

 

Lelaki 

 

33 

 

55 

  Perempuan 27 45 

  Jumlah 60 100.0 

     

A2. Umur 15-25 tahun 24 40 

  26-35 tahun 16 26 

  36-45 tahun 20 34 

  Jumlah 60 100 

     

A3. Agama Buddha 60 100 

 

     

 

A4.  Taraf kewarganegaraan Warga Malaysia 60 100 

 

     

A5. Tahap Pendidikan Ijazah Sarjana Muda 13 18.3 

  Diploma 9 15 

  SPM 17 28.3 

  PT3 10 17 

  Tiada pendidikan formal 13 22 

  Jumlah 60 100 

     

A6. Pekerjaan Kakitangan Kerajaan 12 20 

  Bekerja Sendiri 15 25 

  Tidak bekerja 13 22 

  Pelajar 20 33 

  Jumlah 60 100 

     

A7. Tempoh berjiran dengan 

orang Islam 

5-10 Tahun 
17 28.3 

  11-15 Tahun 18 30 
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  16-20 Tahun 12 20 

  Lebih 20 tahun 13 22 

  Jumlah 60 100 

 

 

(b) Maklumat Islam yang Diperolehi Responden 

 

Bagi item (B6), 10 orang responden (17 peratus) menyatakan mengetahui maklumat Islam 

melalui rancangan televisyen dan 7 orang responden (12 peratus) menyatakan radio. Manakala 

23 orang responden (38 peratus) menyatakan mengetahui maklumat Islam daripada aplikasi 

whatapps dan 20 orang responden (33 peratus) mengetahui tentang Islam melalui laman sosial 

facebook. Ini menunjukkan media elektronik merupakan media bagi responden mendapatkan 

maklumat termasukaln maklumat yang berkaitan Islam. Di samping itu, dapatn ini 

menunjukkan responden lebih banyak menerima maklumat Islam melalui laman media sosial 

iaitu facebook dan whatapps.  

 

Bagi item (B7), seramai 5 orang responden (8 peratus) mendapat maklumat berkaiatn 

Islam melalui akhbar Berita Harian, 5 orang responden (8 peratsus) di akhbar Utusan 

Malaysia, 8 orang responden (13 peratus) di akhbar Harakah dan 12 orang responden (20 

peratus) di akhbar Sinar Harian. Manakala 30 orang responden (51 peratus) menyatakan 

mengetahui tentng Islam daripada akhbar lain-lain seperti akhbar di internet dan sebagainya. 

Ini menunjukkan kebanyakan responden menerima maklumat tentang Islam melalui akhbar 

utama. Sekalipun akhbar sebagai medium penyampaian maklumat kepada masyarakat, namun 

kandungan-kandungan yang berkaitan agama memberikan pendedahan kepada pembaca. Hal 

ini dinyatakan dalam tulisan Siti Suriani Osman et al. (2017) yang menyatakan hubungan 

antara pembaca dan akhbar boleh dikategorikan dengan akhbar mengikuti pembaca, timbal 

balik pembaca dan berita; dan pembaca mengikuti akhbar. Ketiga-tiga kategori tersebut 

terkandung dalam akhbar-akhbar utama di Negara seperti Berita Harian, Utusan Malaysia, 

Sinar Harian dan sebagainya.  

 

Bagi item (B8), seramai 37 orang responden (62 peratus) menyatakan mendapat 

maklumat tentang Islam daripada pendidikan di sekolah. Ini menunjukkan majority responden 

mendapat maklumat berkaitan Islam semasa waktu persekolahan sama ada pendedahan 

melalui budaya persekolahan atau inisiatif mengikuti kelas yang berteraskan agama. Perkara 

ini dapat dilihat berdasarkan kajian Abd Hadi Borham (2016) yang menunjukkan interaksi 

persekolahan telah menimbulkan pendedahan agama kepada anak-anak non-muslim. Bagi 

item (B9), seramai 34 orang responden (57 peratus) mendapat maklumat Islam daripada 

kawan-kawan beragama Islam, manakala 26 orang responden (26 peratus) menyatakan tidak 

mendapat maklumat Islam daripada kawan-kawan beragama Islam. Ini menunjukkan 

sebahagian besar orang Islam telah memberikan maklumat Islam kepada komuniti non-muslim 

Siam melalui interaksi budaya, kegiatan perniagaan, khidmat bantuan dan sebagainya. Perkara 

ini turut dinyatakan oleh pengkaji lalu Mohd Yusoff Ismail (1996) yang menyebutkan terdapat 

pengaruh komuniti Siam yang diterima oleh masyarakat tempatan negeri Kelantan di atas 

faktor rawatan dan sebagainya. Bagi item (B10), seramai 24 orang responden (24 peratus) 

menyatakan mendapat maklumat Islam melalui aktiviti kemasyarakatan. Sekalipun terdapat 

beberapa kegiatan kemasyarakatan yang dianjurkan di pihak daerah dan kerajaan negeri, 

sebahagian responden tidak menyertai (60 peratus) seperti ditunjukkan dalam Jadual 3.  

 

 

Jadual 3: Sumber Maklumat Islam yang Diperolehi Responden 
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Item Kekerapan Pera

tus 

 

B

6. 

 

Maklumat Islam yang diperolehi 

daripada media elektronik: 

 

   

 a) Televisyen 10 17 

 b) Radio 7 12 

 c) Whatsapp 23 38 

 d) Facebook 20 33 

     

B

7. 

Maklumat Islam daripada akhbar: 

 

   

 i) Berita Harian 5 8 

 ii) Utusan Malaysia 5 8 

 iii) Harakah 8 13 

 iv) Sinar 12 20 

 v) Lain-lain akhbar 30 51 

     

Item Ya 

(%) 

Tidak 

(%) 

 

B

8. 

 

Maklumat Islam daripada 

pendidikan di sekolah 

 

37 

(62%) 

 

23 

(38%) 

    

B

9 

Maklumat Islam daripada kawan-

kawan beragama Islam 

 

34 

(57%) 

26 

(43%) 

B

10. 

Maklumat Islam daripada program 

kemasyarakatan  

 

24 

(40%) 

36 

(60%) 

 

  

 

(c) Persepsi Responden Terhadap Agama Islam 

 

Berdasarkan Jadual 4, dapatan kajian menunjukkan purata min bagi persepsi responden 

terhadap agama Islam adalah di tahap sederhana iaitu 2.99 (purata min = 2.34-3.66). Perkara 

ini dapat dilihat dengan 29 orang responden tidak setuju dengan pernyataan Islam 

mementingkan dunia sahaja (C11). Pada pendapat pengkaji, hanya minoriti responden yang 

beranggapan bahawa Islam ini hanya mementingkan dunia sahaja berkemungkinan disebabkan 

mereka melihat kebanyakkan masyarakat Islam hari ini kurang menunjukkan cara hidup 

sebagai seorang muslim yang sebenar seperti solat berjemaah lima waktu di masjid. Malah 

orang Islam sibuk mencari harta dunia pada waktu siang dan malam.  Selain itu, seramai 19 

orang responden tidak setuju dengan pernyataan Islam mengajak ke arah kebaikan. Manakala 

39 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut (C11).  

 

Bagi item (C13), seramai 35 orang responden tidak setuju ajaran Islam tidak sesuai 

dengan masa kini. Manakala 17 orang responden bersetuju dengan item tersebut. Bagi item 

(C14), seramai 12 orang responden tidak setuju menyatakan tiada kebebasan dalam ajaran 
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Islam. Manakala 29 orang responden bersetuju terhadap item tersebut. Bagi item (C15), 

seramai 29 orang responden tidak setuju dengan pernyataan hukum dalam agama Islam adalah 

kejam. Manakala 18 orang responden setuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (C16) 

pula, 27 orang responden tidak bersetuju dengan pernyataan Islam adalah agama yang 

memaksa penganutnya. Manakala 31 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. 

Bagi item (C17), seramai 41 orang responden tidak bersetuju dengan pernyataan Islam adalah 

agama yang mundur. Manakala 17 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut 

adalh seperti di Jadual 4. 

 

Selain itu, dalam item (C18), dapatan menunjukkan seramai 38 orang responden tidak 

bersetuju dengan pernyataan Islam adalah agama untuk orang Melayu. Manakala 20 orang 

responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (C19), semua responden tidak 

bersetuju dengan pernyataan Islam mengajar menjadi pengganas. Manakala dalam item (C20), 

seramai 16 orang responden tidak bersetuju dengan pernyataan Islam melarang pelacuran dan 

42 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (C21), semua responden 

bersetuju dengan pernyataan Islam melarang perbuatan membunuh. Bagi item (C22), seramai 

20 orang responden tidak bersetuju pernyataan Islam melarang perbuatan mencuri, manakala 

40 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (C23) pula, 30 orang 

responden tidak bersetuju dengan pernyataan Islam agama untuk semua manusia, manakala 20 

orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut sepertimana ditunjukkan dalam Jadual 

4.  

    

 

Jadual 4: Persepsi Responden Terhadap Agama Islam 
 

Item 

1 2 3 4 5  

Min 

 
Bil. STS TS 

 

TP 

 

S 

 

SS 

 

C11. Islam mementingkan dunia 

sahaja 

 

9 

(15) 

20 

(33.3) 

9 

(15) 

11 

(18.3) 

11 

(18.3) 

2.91 

C12. Islam mengajak ke arah 

kebaikan 

 

8 

(13.3) 

11 

(18.3) 

2 

(3.3) 

11 

(18.3) 

28 

(46.7) 

3.66 

C13. Ajaran Islam tidak sesuai 

dengan masa kini 

 

16 

(26.7) 

19 

(31.7) 

8 

(13.3) 

9 

(15) 

8 

(13.3) 

2.60 

C14 Tiada kebebasan dalam ajaran 

Islam 

 

10 

(16.7) 

12 

(20) 

9 

(15) 

16 

(26.7) 

13 

(21.7) 

3.16 

C15 Hukuman Islam adalah kejam 

 

17 

(28.3) 

12 

(20) 

13 

(21.7) 

12 

(20) 

6 

(10) 

2.63 

C16 Islam adalah agama yang 

memaksa penganutnya 

 

15 

(25) 

12 

(20) 

2 

(3.3) 

20 

(33.3) 

11 

(18.3) 

3.00 

C17 Islam agama yang mundur 

 

24 

(40) 

17 

(28.3) 

2 

(3.3) 

9 

(15) 

8 

(13.3) 

 

2.33 

C18 Islam agama hanya untuk orang 

Melayu 

 

23 

(38.3) 

15 

(25) 

2 

(3.3) 

12 

(20) 

8 

(13.3) 

2.45 

C19 Islam mengajar menjadi 

pengganas 

 

39 

(65) 

21 

(35) 

 

0 0 0 1.35 

C20 Islam melarang pelacuran 

 

8 

(13.3) 

8 

(13.3) 

2 

(3.3) 

12 

(20) 

30 

(50) 

3.80 
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C21 Islam melarang perbuatan 

membunuh 

 

0 0 0 19 

(31.7) 

41 

(68.3) 

 

4.68 

C22 Islam melarang perbuatan 

mencuri 

 

10 

(16.7) 

10 

(16.7) 

0 10 

(16.7) 

30 

(50) 

 

3.66 

C23 Islam agama untuk semua 

manusia 

 

16 

(26.7) 

14 

(23.3) 

10 

(16.7) 

11 

(18.3) 

9 

(15) 

2.71 

Purata min = 2.99 

 

 

(d)  Persepsi Responden Terhadap Masyarakat Islam 

 

Berdasarkan Jadual 5, dapatan kajian menunjukkan purata min bagi persepsi responden 

terhadap masyarakat Islam adalah di tahap sederhana iaitu 3.10 (purata min = 2.34-3.66). 

Perkara ini dapat dilihat dengan 29 orang responden tidak setuju dengan pernyataan saya suka 

berjiran dengan orang Islam (D11). Bagi responden yang tidak bersetuju adalah disebabkan 

mungkin ada sesetengah masyarakat Islam tidak menyukai cara hidup masyarakat Siam yang 

menjadikan anjing sebagai haiwan peliharaan mereka. Hal ini kerana, kebanyakkan 

masyarakat Islam tidak selesa dengan anjing-anjing yang berkeliaran di seluruh tempat dan 

boleh menggugat keselamatan mereka. Manakala 33 orang responden bersetuju dengan 

pernyataan tersebut.  

 

Bagi item (D25), seramai 17 orang responden tidak bersetuju dengan pernyataan 

berjiran dengan orang Islam memberikan masalah. Manakala 41 orang responden bersetuju 

dengan pernyataan tersebut. Bagi item (D26), seramai 24 orang responden tidak bersetuju 

dengan pernyataan orang Islam tidak mementingkan diri sendiri, manakala 36 orang 

responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (D27), seramai 12 orang responden 

tidak bersetuju dengan pernyataan orang Islam menghormati agama lain dan 48 orang 

responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (D28), seramai 21 orang responden 

tidak bersetuju dengan pernyataan saya tidak menghadapi masalah berurusan dengan orang 

Islam, manakala 39 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Terdapat beberapa 

responden yang tidak bersetuju dengan item ini kerana sikap orang Islam yang tidak menepati 

janji atau menepati waktu ketika menjalankan urusan menimbulkan persepsi yang tidak baik 

terhadap Islam.  

 

Bagi item (D29), seramai 31 orang responden tidak bersetuju dengan pernyataan orang 

Islam suka melakukan perbuatan minum ara dan judi, manakala 17 orang responden bersetuju 

dengan pernyataan tersebut. Bagi itrem (D30), 28 orang responden tidak bersetuju dengan 

pernyataan saya tertarik dengan aktiviti keagamaan orang Islam, manakala 30 orang responden 

bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (D31), seramai 43 orang responden tidak 

bersetuju dengan pernyataan aktiviti keagamaan orang Islam mengganggu orang Siam, 

manakala 17 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (D32), seramai 

25 orang responden tidak bersetuju dengan pernyataan orang Islam suka menghina golongan 

sami, manakala 12 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut. Bagi item (D33), 

seramai 41 orang responden tidak bersetuju dengan pernyataan orang Islam suka menipu 

orang Siam, manakala 19 orang responden bersetuju dengan pernyataan tersebut seperrti 

ditunjukkan dalam Jadual 4.  

 

 

Jadual 4: Persepsi Responden terhadap Masyarakat Islam 
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Item 

1 2 3 4 5  

Min 

 
Bil. STS  TS 

 

TP 

 

S 

 

SS 

 

D24. Saya suka berjiran dengan orang 

Islam  

8 

(13.3) 

11 

(18.3) 

8 

(13.3) 

15 

(25) 

18 

(30) 

3.40 

D25. Berjiran dengan orang Islam 

tidak mendatangkan masalah  

9 

(23.3) 

8 

(13.3) 

2 

(3.3) 

15 

(25) 

26 

(43.3) 

3.68 

D26. Orang Islam tidak 

mementingkan diri sendiri  

14 

(23.3) 

10 

(16.7) 

0 

 

15 

(25) 

21 

(35) 

3.31 

D27 Orang Islam menghormati 

agama lain  

12 

(20) 

0 0 16 

(26.7) 

32 

(53.3) 

3.93 

D28 Saya tidak menghadapi masalah 

berurusan dengan orang Islam  

10 

(16.7) 

11 

(18.3) 

0 14 

(23.3) 

25 

(41.7) 

3.55 

D29 Orang Islam suka melakukan 

perbuatan minum arak dan judi  

19 

(31.7) 

12 

(20) 

12 

(20) 

9 

(15) 

8 

(13.3) 

2.58 

D30 Saya tertarik dengan aktiviti 

keagamaan orang Islam 

15 

(25) 

13 

(21.7) 

2 

(3.3) 

11 

(18.3) 

19 

(31.7) 

3.10 

D31 Aktiviti keagamaan orang Islam 

mengganggu orang Siam 

28 

(46.7) 

15 

(25) 

0 9 

(15) 

8 

(13.3) 

2.23 

D32 Orang Islam suka menghina 

golongan Sami  

14 

(23.3) 

11 

(18.3) 

13 

(21.7) 

10 

(16.7) 

12 

(20) 

 

2.91 

D33 Orang Islam suka menipu orang 

Siam  

27 

(45) 

14 

(23.3) 

0 9 

(15) 

10 

(16.7) 

 

2.35 

Purata min = 3.10 

 

Kesimpulan 

 

Secara keseluruhannya, hasil daripada dapatan kajian dapat disimpulkan bahawa komuniti 

non-muslim Siam mendapat maklumat berkaitan dengan Islam melalui media cetak dan 

elektronik semasa. Maklumat berkaitan Islam diperolehi melalui akhbar utama dan laman 

media sosial. Di samping itu, komuniti non-muslim Siam juga mendapat pendedahan tentang 

Islam melalui budaya persekolahan dan hasil pergaulan dengan rakan-rakan yang beragama 

Islam. Dapatan kajian turut menunjukkan komuniti non-muslim Siam kurang mendapat 

maklumat Islam melalui kegiatan kemasyarakatan yang dijalankan. Selain itu, hasil kajian 

mendapati persepsi masyarakat non-muslim Siam di Kampung Ketil Tumpat, Kelantan 

terhadap agama Islam masih di tahap sederhana rendah (purata min 2.99). Kebanyakan 

responden masih bergantung maklumat Islam dengan isu-isu yang dihadapi oleh umat Islam 

dalam dunia semasa melalui media elektronik. Manakala persepsi komuniti non-muslim Siam 

di Kampung Ketil, Tumpat, Kelantan terhadap masyarakat Islam di tahap sederhana tinggi 

(purata min = 3.10). Kebanyakan responden masih beranggapan budaya orang Islam sering 

memberikan kesan-kesan tertentu dalam kehidupan mereka. Secara tidak langsung, persepsi 

negatif yang masih wujud akan menjadi halangan kepada usaha dakwah. Namun ianya 

memerlukan usaha mendekati komuniti non-muslim Siam yang berterusan dengan akhlak 

Islam bagi memberi kefahaman Islam walaupun mereka tidak menerima Islam sebagai cara 

hidup tetapi sekurang-kurangnya kefahaman mereka tentang Islam tidak meleset dan lari jauh 

dari perkara yang sebenar.  

 

 

 

 

Rujukan 
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ABSTRAK 

 
Kajian ini dijalankan dengan tujuan meninjau kefahaman masyarakat Tanjong Malim 

berkaitan hak al-Irtifaq ( الارتفاؽحق  ). Apabila realiti ahli masyarakat di Malaysia yang 

terdiri daripada pelbagai kaum dan etnik maka masing membawa budaya dan cara hidup 

masing-masing, sedangkan Islam sebagai Agama Rasmi Persekutuan telah memberikan 

panduan dalm membentuk kehidupan masyarakat yang bersistem. Responden kajian ini 

terdiri daripada masyarakat Tanjong Malim seramai 196 orang yang menerima soal 

selidik secara  rawak. Metode yang digunakan adalah berbentuk kuantitatif yang 

melibatkan kaedah tinjauan menggunakan satu set soal selidik. Jawapan daripada soal 

selidik dikaji menggunakan kaedah referensi berpandukan Statistical Package for Social 

Science (SPSS) versi 23. Hasil analisis mendapati majoriti ahli masyarakat Tanjong 

Malim mengetahui tentang penjagaan hak al-Irtifaq ( الارتفاؽحق  ) dan memahaminya 

dengan baik. Kajian juga mencadangkan agar pengajian agama di masjid dan surau 

sekitar Tanjong Malim perlu memasukkan tajuk perbincangan berkaitan hak ini dalam 

kuliah-kuliah maghrib agar masyarakat lebih mengetahui dan memahami tentangnya. 

 

Kata kunci: meninjau, kefahaman, hak al-irtifaq ( الارتفاؽحق  ), pengajian agama, 

kuliah maghrib. 
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Pendahuluan 

 

Hak al-Irtifaq ( الارتفاؽحق  ) ialah hak yang tetap untuk sesuatu yang tidak boleh dialih untuk 

dimanfaatkan oleh sesuatu juga tidak boleh dialih tetapi dimiliki oleh orang lain, atau untuk 

dimanfaatkan oleh orang lain selain sewaan, pinjaman, wakaf atau wasiat. (al-Tuwijiri, 1982: 

42) 

 

Maksud sesuatu yang tidak boleh dialih ialah seperti jalan atau sungai dan maksud selain 

sewaan, pinjaman, wakaf atau wasiat ialah penggunaan jalan atau sungai berkenaan bukan 

dimiliki hasil keempat-empat cara tersebut. Kebanyakan penulis atau pengkaji lebih 

menumpukan perbincangan mengenai masalah ini dalam bentuk teori dan konsep umum dan 

tiada kajian yang berbentuk lapangan bertujuan meninjau pengetahuan dan kefahaman 

masyarakat tentang perkara ini. Namun terdapat beberapa perbincangan berkaitan hak-hak 

jiran yang merupakan secara khusus, tetapi masih berkisar tentang teori dan konsep umum 

mengenainya. 

 

Kajian ini dicadangkan bertujuan turun ke masyarakat sekitar Tanjong Malim untuk 

meninjau sendiri pengetahuan dan kefahaman mereka tentang hak al-Irtifaq ( الارتفاؽحق  ) ini dan 

mencadangkan beberapa kaedah dan pendekatan yang sesuai supaya masyarakat menyedari 

kepentingan hukum berkaitan hak al-Irtifaq ( الارتفاؽحق  ), yang boleh membantu keharmonian 

hidup bermasyarakat. 

 

Tanjong Malim dijadikan sebagai kawasan kajian memandangkan perkembangannya 

yang bermula dari hanya sebuah pekan kecil dan kini menjadi sandaran untuk menjadi Bandar 

Industri Automotif sebagaimana yang digariskan dalam RMK 7. Pada waktu yang sama di 

Tanjong Malim juga terdapat sebuah Institusi Pengajian Tinggi yang membolehkan 

masyarakat sekitar menerima manfaat ilmu yang dipengaruhi oleh IPT tersebut. 

 

Oleh itu, perlu untuk satu kajian dilakukan untuk meninjau adakah pengetahuan 

berkaitan mengenai hak al-Irtifaq ( الارتفاؽحق  ) ini dimaklumi dan difahami oleh masyarakat 

Tanjong Malim. 

 

 

Masalah Kajian 

 

Islam telah menentukan garis panduan yang jelas bagaimana kehidupan bermasyarakat dapat 

disusun dengan baik dalam proses pembangunan manusia, komuniti dan negara. Dalam 

konteks ini Islam meletakkan hubungan manusia dengan manusia berpaksikan Tauhid dalam 

melaksanakan tanggungjawabnya sebagai khalifah untuk memakmurkan dan mentadbir urus 

muka bumi ini, selain hubungan manusia dengan alam dan yang utamanya terhadap Pencipta 

(Allah s.w.t.) mengikut garis panduan Akhlak Islam. (Mashitah Sulaiman, 2009) 

 

Firman Allah s.w.t.: 

ئرِۡ  ًٞ فِٟ  َٚ ئىَِخِ ئِِّٟٔ جَبعِ
ٰٓ  ٍَ َّ
ٍۡ   لۡأسَۡكِ ٱلبَيَ سَثُّهَ ٌِ

ۖ
 خ١ٍَِفخَٗ

Maksudnya: "Sesungguhnya Aku akan menjadikan khalifah di muka bumi" (al-Baqarah: 30) 
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Nurazmallail, Ahmad Kilani dan Normal (2004), dalam satu kajian mendapati hak dan 

kejiranan tidak diambil kira dalam kehidupan bermasyarakat. Terdapat pengabaian hak 

kejiranan dan hanya mementingkan keluarga sendiri. Akibatnya, ada yang tidak mengenali 

jiran apatah lagi untuk memberikan bantuan kepada yang bermasalah. Sesetengahnya berfikir 

bahawa tidak perlu mencampuri hal orang lain dan sebaliknya. Mereka turut terpengaruh 

dengan fahaman kapitalisme iaitu setiap orang adalah bertanggungjawab terhadap nasib 

dirinya sendiri, bebas dalam segala tindakan terhadap harta bendanya. Kesannya, orang-orang 

kaya merasa tidak dipertanggungjawabkan untuk membantu golongan miskin. 

 

Kerja kemasyarakatan merupakan satu kewajipan yang dituntut oleh Islam untuk 

merapatkan hubungan antara sesama manusia, membangunkan masyarakat seterusnya negara 

dalam ruang lingkup makro. Pembentukan masyarakat berteraskan Islam meletakkan syariah 

sebagai dasarnya. Dasar ini perlu disubur dan dibajai dengan prinsip akhlak. Kerana jatuh 

bangun sesebuah masyarakat bergantung kepada sejauh mana akhlak diterap dan dicerakinkan. 

Antara garis panduannya ialah berusaha untuk mengeratkan perpaduan dan saling kenal 

mengenali antara satu sama lain. (Mashitah Sulaiman, 2009) 

 

Mohd Syariefudin Abdullah, Mohd Mahadee Ismail dan Mansor Mohd Noor 

menyatakan bahawa realiti masyarakat di Malaysia adalah terdiri daripada pelbagai etnik 

terutama di kawasan bandar. Pembentukan komuniti di kawasan bandar adalah berkait rapat 

dengan pemodenan. Pemodenan telah membawa perubahan dalam pelbagai aspek kehidupan 

termasuklah pembentukan masyarakat dan komuniti. Walau bagaimanapun, dalam mendepani 

pembentukan dan pembinaan komuniti melalui perubahan yang berlaku dari segi sosial dan 

ekonomi terutamanya dengan perkembangan teknologi dan penemuan internet, ia mewujudkan 

pelbagai bentuk komuniti dalam komuniti itu sendiri. Kajian yang mendalam seharusnya 

dilakukan untuk melihat impak bentuk-bentuk komuniti kepada kesepaduan sosial. Keadaan 

ini jelas, iaitu bentuk-bentuk komuniti yang pelbagai telah mempengaruhi kesepaduan sosial 

dalam masyarakat. Firman Allah s.w.t dalam Surah al-Hujurat: 13 yang bermaksud: 

بَ ٰٓأ٠َُّٙ ُۡ عِٕذَ  ٌَّٕبطُ ٱ ٠َ  ىُ َِ َّْ أوَۡشَ  ئِ
ۚ
اْ ٰٛٓ ًَ ٌزِعََبسَفُ لجَبَٰٓئِ َٚ ُۡ ؽُعُٛثٗب  ىُ  َٕ ٍۡ جَعَ َٚ   ٝ أُٔضَ َٚ ٓ رَوَشٖ  ِِّ ىُُ  ِ ٱئَِّٔب خٍَمََٕۡ   لِلَّّ

 َّْ ُۡۚ ئِ ىُ َ ٱأرَۡمَِٕ  ُ  خَج١ِشٞ  لِلَّّ  ٖٔع١ٍَِ
Maksudnya: "Wahai manusia!, sesungguhnya kami telah menciptakan kamu 

daripada lelaki dan perempuan dan Kami telah jadikan kamu berbangsa-bangsa 

dan bersuku-suku, supaya kamu saling kenal mengenali. Sesungguhnya semulia-

mulia kamu di sisi Allah ialah orang yang paling bertakwa antara kamu (bukan 

yang lebih tinggi keturunan dan bangsanya)" (al-Hujurat:13)  

 

Tanggungjawab sosial dalam ruang lingkup akhlak bagi seorang Islam dapat dilihat 

melalui tanggungjawab seorang Muslim terhadap sesama Muslim, tanggungjawab seorang 

Muslim terhadap jirannya, dan tanggungjawabnya terhadap masyarakat bukan Islam. 

(Mashitah Sulaiman, 2009) 

 

Oleh itu masyarakat Tanjong Malim akan dipilih secara rawak dalam kajian ini 

khususnya staf dan kakitangan UPSI sendiri selaku sebahagian daripada masyarakat Tanjong 

Malim. Selain itu kajian juga akan menjadikan para jemaah Masjid Jamek Tanjong Malim 

sebagai sebahagian responden memandangkan ia merupakan antara institusi penting yang 

menyebarkan kefahaman Islam kepada masyarakat sekitar Tanjong Malim. 
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Metodologi Kajian 

 

Kajian ini menggunakan metode kuantitatif dan data dikumpul menggunakan kaedah tinjauan 

dengan menggunakan instrumen soal selidik kepada responden yang tinggal di Tanjong 

Malim. Soal selidik yang diedarkan terbahagi kepada tiga bahagian iaitu demografi, 

pengetahuan dan kefahaman. Set soal selidik telah diedarkan kepada responden secara rawak 

di masjid-masjid dan surau-surau di sekitar Tanjong Malim, di samping pengedaran dengan 

menggunakan emel kepada kakitangan beberapa institusi iaitu Universiti Pendidikan Sultan 

Idris (UPSI), Majlis Daerah Tanjong Malim (MDTM), Politeknik Sultan Azlan Shah (Polisas) 

dan Institut Tanah dan Ukur Negara (INSTUN). Responden diminta untuk menjawab soalan 

mengikut pengetahuan dan kefahaman masing-masing tentang beberapa jenis hak al-irtifaq 

 dengan kerelaan sendiri. Data yang diperolehi daripada soal selidik dalam kajian (حق الارتفاؽ)

ini dianalisis menggunakan perisian Statistical Package for Social Science (SPSS) versi 23. 

 

 

Analisis Demografi 

 
Jadual 1 - Jantina 

 

 Frequency Percent 

Lelaki 61 31.1 

Perempuan 135 68.9 

Total 196 100.0 

 

Jadual 2 - Umur 

 

 Frequency Percent 

Bawah 20 tahun 7 3.6 

21 - 30 tahun 69 35.2 

31 - 40 tahun 65 33.2 

41  - 50 tahun 40 20.4 

51 - 60 tahun 15 7.7 

Total 196 100.0 

 

 
 Jadual 3 - Taraf Perkahwinan 

 

 Frequency Percent 

Bujang 78 39.8 

Berkahwin 118 60.2 

Total 196 100.0 

 

 

Kajian yang telah dijalankan ini melibatkan seramai 196 orang responden yang telah 
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menjawab set soal selidik yang diedarkan melalui edaran tangan di masjid-masjid sekitar 

Tanjong Malim, di samping edaran melalui emel kepada kakitangan Universiti Pendidikan 

Sultan Idris (UPSI), Majlis Daerah Tanjong Malim (MDTM), INSTUN dan Politeknik Sultan 

Azlan Shah Slim River. Daripada jumlah tersebut (Jadual 1) seramai 61 orang (31.1%) adalah 

lelaki dan 135 orang (68.9%) adalah perempuan. Data (Jadual 3) menunjukkan bahawa 

seramai 78 orang (39.8%) masih belum berkahwin dan bakinya iaitu 118 orang (60.2) adalah 

responden yang sudah berumah tangga. Dapatan (Jadual 2) juga menunjukkan bahawa seramai 

7 orang (3.6%) dari kalangan responden berumur di bawah 20 tahun, seramai 134 orang 

(68.4%) berumur antara 21 hingga 40 tahun dan 55 orang (28.1%) melebihi 40 tahun. 

 

 
 

Jadual 4 - Kelayakan akademik 

 

 Frequency Percent 

B.A 70 35.7 

M.A 26 13.3 

PhD 25 12.8 

STPM 47 24.0 

SPM 19 9.7 

Lain-lain 8 4.1 

Total 196 100.0 

 

 
Jadual 5 - Bidang Pengajian 

 

 Frequency Percent 

Sains dan Teknologi 21 10.7 

Sains Sosial 41 20.9 

Teknologi Maklumat 13 6.6 

Pengurusan dan Ekonomi 23 11.7 

Pengajian Islam 18 9.2 

Perubatan 5 2.6 

Lain-lain 75 38.3 

Total 196 100.0 

 

Berdasarkan kepada data yang diperolehi berkaitan latar belakang pendidikan (Jadual 4 & 5), 

seramai 121 responden (61.8%) adalah lepasan universiti dan 75 responden (37.8%) tidak 

sedemikian. Daripada jumlah 121 tersebut bidang pengajian juga adalah berbeza di mana 

hanya seramai 18 orang (9.2%) merupakan lulusan Pengajian Islam. 
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Jadual 6 - Kawasan tempat tinggal 

 

 Frequency Percent 

Kampung 43 21.9 

Taman Perumahan 153 78.1 

Total 196 100.0 

 

Berdasarkan Jadual 6 di atas, seramai 43 responden (21.9%) yang menjawab soal selidik yang 

diedarkan merupakan mereka yang tinggal di kawasan yang dikategorikan sebagai kampung, 

manakala seramai 153 orang responden (78.1%) adalah mereka yang tinggal di kawasan taman 

perumahan. 

 

 
Jadual 7 - Pekerjaan  

 

 Frequency Percent 

Kakitangan kerajaan 132 67.3 

Swasta 6 3.1 

Bekerja sendiri 56 28.6 

Bersara 2 1.0 

Total 196 100.0 

 

Dari segi pekerjaan pula, Jadual 7 menunjukkan bahawa seramai 132 orang responden 

(67.3%) adalah kakitangan kerajaan, 6 orang responden (3.1%) bekerja di sektor swasta, 56 

orang responden (28.6%) bekerja sendiri dan 2 orang responden (1.0%) sudah bersara. 

 

 
Jadual 8 - Kekerapan mengikuti pengajian di masjid atau surau 

 

 Frequency Percent 

Selalu 25 12.8 

Kadang-kadang 158 79.6 

Tidak pernah 12 7.7 

Total 196 100.0 

 

Jika dilihat kepada kekerapan responden menghadiri pengajian di masjid atau surau dalam 

kawasan Tanjong Malim, Jadual 8 menunjukkan kepada kita bahawa seramai 25 orang 

(12.8%) dari kalangan mereka mengakui selalu meluangkan masa untuk mengikuti pengajian. 

Seramai 158 orang (79.6) responden lagi mengakui hanya kadang-kadang mampu menghadiri 

pengajian di masjid atau surau, manakala baki 12 orang responden (7.7%) mengakui tidak 
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pernah menghadiri pengajian. 

 

 

Analisis Pengetahuan Responden 
 

Jadual 9 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

B1 

Saya mengetahui bahawa Islam mementingkan 

hak-hak tertentu yang dikongsi bersama antara 

penduduk setempat. 

1  

(0.5) 
0 (0) 

4  

(2.0) 

54 

(27.6) 

137 

(69.9) 

B2 

Pengajian di masjid / surau memberikan 

pengetahuan kepada saya tentang beberapa jenis 

hak yang dikongsi bersama oleh anggota 

masyarakat. 

3  

(1.5) 

12 

(6.1) 

3  

(1.5) 

93 

(47.4) 

85 

(43.4) 

 

Hasil soal selidik yang diedarkan mendapati bahawa majoriti responden mempunyai 

pengetahuan yang baik berkaitan hukum hak al-irtifaq ( الارتفاؽحق  ) di mana seramai 191 orang 

(97.5%) bersetuju bahawa mereka mengetahui tentang kepentingan menjaga hak-hak tertentu 

yang dikongsi bersama oleh ahli masyarakat menurut Islam. Sementara itu, seramai 178 orang 

responden (90.8%) mengakui bahawa mereka mendapat pengetahuan mengenai hak-hak 

tertentu yang dikongsi bersama oleh anggota masyarakat melalui pengajian di masjid atau 

surau. 

 

 
Jadual 10 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

B3 

Islam melarang seseorang menghalang jalan awam 

dalam satu taman perumahan atau kawasan 

kediaman. 

3  

(1.5) 

3  

(1.5) 

8  

(4.1) 

52 

(26.5) 

130 

(66.3) 

B4 

Sebahagian ulama Islam melarang seseorang untuk 

mengubahsuai rumahnya sehingga menghalang 

cahaya matahari daripada jirannya. 

2  

(1.0) 

11 

(5.6) 

34 

(17.3) 

76 

(38.8) 

73 

(37.2) 

B5 

Sebahagian ulama Islam melarang seseorang untuk 

mengubahsuai rumahnya sehingga menghalang 

angin daripada jirannya. 

2  

(1.0) 

14 

(7.1) 

34 

(17.3) 

76 

(38.8) 

70 

(35.7) 

B6 
Islam membenarkan seseorang menyekat aliran air 

jirannya daripada melalui kawasan rumahnya. 

95 

(48.5) 

41 

(20.9) 

18 

(9.2) 

28 

(14.3) 

14 

(7.1) 

B7 
Islam membenarkan seseorang membina dinding 

rumahnya sehingga sempadan kawasan jirannya. 

92 

(46.9) 

38 

(19.4) 

21 

(10.7) 

38 

(19.4) 

7  

(3.6) 

 

Jadual 10 di atas menunjukkan bahawa ramai responden mengetahui beberapa hak yang 

diraikan oleh Islam menurut pandangan ulama. Seramai 182 orang responden (92.8%) 

bersetuju bahawa Islam melarang seseorang menghalang jalan awam dalam satu taman 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

380 

  

perumahan atau kawasan kediaman. Sejumlah 149 orang responden (76%) bersetuju dengan 

pandangan sebahagian ulama Islam yang melarang tindakan pengubahsuaian rumah yang 

menyebabkan terhalangnya cahaya matahari ke rumah jiran. Di samping itu, seramai 136 

orang responden (69.4%) tidak bersetuju dengan pernyataan Islam membenarkan seseorang 

menyekat aliran air jirannya daripada melalui kawasan rumahnya dan sebanyak 130 orang 

responden (66.3%) tidak bersetuju dengan pernyataan Islam membenarkan seseorang 

membina dinding rumahnya sehingga sempadan kawasan jiran 

 
 

Jadual 11 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

B8 

Islam membenarkan seseorang membina pagar di 

tanah kebunnya walaupun menghalang pemilik 

kebun lain untuk sampai ke tanah mereka. 

101 

(51.5) 

45 

(23.0) 

18 

(9.2) 

23 

(11.7) 

9  

(4.6) 

B9 

Kemestian membina jalan awam seperti yang 

ditetapkan oleh Pihak Majlis dalam taman 

perumahan menepati kehendak Islam. 

3  

(1.5) 

16 

(8.2) 

30 

(15.3) 

84 

(42.9) 

63 

(32.1) 

B10 

Syiling rumah tingkat bawah rumah jenis 

pangsapuri / kondominium adalah hak bersama 

antara penghuni tingkat bawah dan penghuni 

tingkat atas. 

5  

(2.6) 

10 

(5.1) 

18 

(9.2) 

90 

(45.9) 

73 

(37.2) 

 

Dalam Jadual 11 di atas, terdapat tiga pernyataan yang melibatkan hak laluan dan hak al-

ta‟alli (حق التعلي). Sejumlah 146 orang responden (74.5%) memilih untuk tidak bersetuju 

dengan pernyataan bahawa Islam membenarkan seseorang membina pagar di tanah kebunnya 

walaupun menghalang pemilik kebun lain untuk sampai ke tanah milik mereka iaitu dengan 

kata lain mereka bersetuju bahawa seseorang pemilik tanah kebun tidak boleh membuat 

sesuatu tindakan yang menghalang pemilik bersebelahan atau pemilik berhampiran untuk 

melalui tanah kebunnya untuk sampai ke tanah kebun mereka. Seramai 163 (83.1%) daripada 

mereka juga bersetuju dengan pernyataan bahawa pemilik rumah yang berbentuk pangsapuri 

atau jenis kondominium bersama hak terhadap lantai atau syiling antara penghuni tingkat atas 

dan tingkat bawah. 

 

 
Jadual 12 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

B11 

Menurut ulama, Islam melarang pemilik rumah 

mengubah suai rumahnya menjadi tempat 

pemprosesan makanan sehingga mengganggu 

jirannya. 

3  

(1.5) 

12 

(6.1) 

29 

(14.8) 

81 

(41.3) 

71 

(36.2) 

B12 

Menurut ulama, Islam melarang pemilik rumah 

mengubah suai rumahnya menjadi kilang sehingga 

mengganggu jirannya. 

2  

(1.0) 

9  

(4.6) 

19 

(9.7) 

85 

(43.4) 

81 

(41.3) 
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Jadual 12 memberikan panduan bahawa dari sudut pengetahuan responden, kebanyakan 

mereka tahu bahawa Islam melarang pemilik rumah mengubahsuai rumahnya menjadi tempat 

seolah-olah kilang yang mana ia akan mengganggu hak jiran sebelah. Ini dibuktikan melalui 

bilangan mereka yang bersetuju dengan pernyataan B11 adalah seramai 152 orang (75%) dan 

mereka yang bersetuju dengan pernyataan B12 adalah seramai 166 orang (84.7%). 

 

 
Jadual 13 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

B13 

Saya mengetahui tentang hak jalan, hak saliran dan 

hak kejiranan menurut Islam melalui pengajian di 

masjid. 

12 

(6.1) 

32 

(16.3) 

19 

(9.7) 

98 

(50.0) 

35 

(17.9) 

B14 

Saya mengetahui tentang hak jalan, hak saliran dan 

hak kejiranan menurut Islam melalui pengajian di 

peringkat universiti sebelum ini. 

13 

(6.6) 

35 

(17.9) 

23 

(11.7) 

93 

(47.4) 

32 

(16.3) 

 

 Sebahagian responden mengakui bahawa mereka mendapat pengetahuan berkaitan hak 

al-irtifaq (حق الارتفاؽ) melalui pengajian di masjid iaitu sejumlah 134 orang (67.9%) dari 

kalangan mereka menyatakan sedemikian. Manakala sejumlah 125 orang responden (63.7%) 

pula mengakui bahawa mereka mengetahui tentang hukum hak tersebut melalui pengajian 

ketika di universiti. 

 

 
Jadual 14 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

B15 

Saya mengetahui tentang hak jalan, hak saliran dan 

hak kejiranan menurut Islam melalui rakaman 

ceramah di youtube. 

8  

(4.1) 

34 

(17.3) 

19 

(9.7) 

101 

(51.5) 

34 

(17.3) 

B16 

Saya mengetahui tentang hak jalan, hak saliran dan 

hak kejiranan menurut Islam melalui rakaman 

ceramah di dalam facebook. 

16 

(8.2) 

33 

(16.8) 

18 

(9.2) 

100 

(51.0) 

29 

(14.8) 

B17 

Saya mengetahui tentang hak jalan, hak saliran dan 

hak kejiranan menurut Islam melalui rakaman 

ceramah yang edarkan melalui whatsapp. 

20 

(10.2) 

42 

(21.4) 

27 

(13.8) 

87 

(44.4) 

20 

(10.2) 

B18 

Saya mengetahui tentang hak jalan, hak saliran dan 

hak kejiranan menurut Islam melalui media cetak 

(akhbar). 

14 

(7.1) 

31 

(15.8) 

28 

(14.3) 

101 

(51.5) 

22 

(11.2) 

 

Jadual 14 membuktikan kepada kita bahawa media elektronik boleh digunakan untuk 

menyebarkan pengetahuan kepada ahli masyarakat jika digunakan dengan betul serta 

dimanfaatkan sebaiknya. Ini dibuktikan dalam kajian ini di mana ramai responden yang 

mengakui bahawa mereka mendapat pengetahuan tentang hak al-irtifaq (حق الارتفاؽ) melalui 

beberapa jenis media elektronik. Sejumlah 135 responden (68.8%) mengakui mereka 
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mengetahui tentang hukum berkaitan melalui ceramah yang ditonton dalam youtube. 

Sebahagian responden iaitu seramai 129 orang (65.8%) mengakui bahawa mereka mengetahui 

tentang hukum hak berkaitan melalui edaran ceramah di dalam facebook. Begitu juga dengan 

aplikasi whatsapp, di mana seramai 102 orang responden (54.6%) mengakui mengetahui 

tentang hak al-irtifaq (حق الارتفاؽ) melalui edaran whatsapp.  

 

 
Jadual 15 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

B19 

Saya mengetahui tentang hak jalan berdasarkan 

kesedaran sivik kerana ia sebahagian daripada 

budaya hidup masyarakat. 

7  

(3.6) 

4  

(2.0) 

8  

(4.1) 

100 

(51.0) 

77 

(39.3) 

B20 

Saya mengetahui tentang hak saliran berdasarkan 

kesedaran sivik kerana ia sebahagian daripada 

budaya hidup masyarakat. 

6  

(3.1) 

6  

(3.1) 

7  

(3.6) 

100 

(51.0) 

77 

(39.3) 

B21 

Saya mengetahui tentang hak kejiranan berdasarkan 

kesedaran sivik kerana ia sebahagian daripada 

budaya hidup masyarakat. 

5  

(2.6) 

6  

(3.1) 

8  

(4.1) 

95 

(48.5) 

82 

(41.8) 

B22 

Saya tidak menyusun meja dan kerusi di bawah 

khemah di hadapan rumah kecuali pada ketika majlis 

berlangsung kerana ia akan mengganggu lalu lintas 

jalan tersebut. 

10 

(5.1) 

5  

(2.6) 

7  

(3.6) 

66 

(33.7) 

108 

(55.1) 

 

 Terdapat ramai juga responden yang mengakui bahawa mereka mengetahui tentang hak 

jalan, hak saliran dan hak kejiranan melalui kesedaran sivik dan ia sepatutnya menjadi 

sebahagian daripada budaya hidup masyarakat semenjak sekian lama. 

 

 

Analisis kefahaman  

 
Jadual 16 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

C23 

Saya membuat kenduri dan mendirikan khemah di 

jalan taman walaupun tidak memohon kebenaran 

daripada jiran yang menggunakan jalan tersebut. 

115 

(58.7) 

67 

(34.2) 

2  

(1.0) 

8  

(4.1) 

4  

(2.0) 

C24 

Saya menonton televisyen dengan 'volume' suara 

yang kuat kerana tidak dibantah dan ditegur oleh 

jiran. 

117 

(59.7) 

66 

(33.7) 

2  

(1.0) 

9  

(4.6) 

2  

(1.0) 

C25 

Saya tidak suka memasang suara radio kenderaan 

dengan kuat dalam keadaan pintunya terbuka kerana 

mengganggu jiran. 

27 

(13.8) 

9  

(4.6) 

3  

(1.5) 

58 

(29.6) 

99 

(50.5) 

C26 Saya menanam pokok bunga di sempadan kawasan 

rumah jiran dan bahagian tertentu memasuki laman 

105 

(53.6) 

73 

(37.2) 

4  

(2.0) 

6  

(3.1) 

8  

(4.1) 
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jiran tersebut tanpa dipotong. 

C27 

Rakan anak-anak saya selalu berkumpul di laman 

rumah saya berborak walaupun adakalanya 

mengganggu jiran. 

97 

(49.5) 

70 

(35.7) 

12 

(6.1) 

12 

(6.1) 

5  

(2.6) 

 

Analisis bahagian kefahaman ini bertujuan membuat perbandingan pengakuan responden 

berkaitan pengetahuan mereka tentang hukum al-irtifaq (حق الارتفاؽ) dengan kelakuan dan 

tindakan mereka dalam perkara-perkara yang menyentuh hak tersebut. Jika dilihat jawapan 

kepada soalan C23, majoriti responden iaitu tidak membuat kenduri atau majlis yang 

menggunakan jalan awam untuk tujuan didirikan khemah kecuali jiran-jiran terlebih dahulu 

maklum dan merelakan tindakan tersebut. Begitu dalam soalan C24, majoriti responden (183 = 

93.4%) tidak suka mengganggu jiran dengan suara televisyen mereka yang tinggi. Majoriti 

mereka (157 = 80.1%) juga tidak suka mengganggu jiran dengan suara radio dari kereta (C25), 

kerana ia perbuatan yang boleh mendatangkan ketidakselesaan kepada jiran mereka. Majoriti 

responden (178 = 90.8%) juga tidak bersetuju untuk melakukan penanaman pokok bunga di 

kawasan sempadan antara mereka dengan jiran yang boleh menyebabkan suatu bentuk 

pencerobohan kepada hak jiran (C26). Majoriti mereka (167 = 85.2%) juga tidak bersetuju 

untuk membenarkan rakan-rakan mereka melepak di laman rumah masing dalam keadaan 

yang boleh mengganggu keselesaan jiran (C27). 

 

 

 

 

 

 
Jadual 17 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

C28 

Saya membuat penambahan rumah bahagian dapur 

sehingga hampir menutup laluan asal belakang 

antara rumah saya dan rumah jiran. 

123 

(62.8) 

60 

(30.6) 

5  

(2.6) 

7  

(3.6) 

1  

(0.5) 

C29 

Khemah yang didirikan untuk kenduri di hadapan 

rumah saya hanya akan disusun kerusi dan meja 

sebelum majlis bermula. 

15 

(7.7) 

21 

(10.7) 

21 

(10.7) 

57 

(29.1) 

82 

(41.8) 

C30 

Kerusi dan meja akan dikumpulkan semula selepas 

majlis selesai agar penduduk taman boleh melalui 

jalan tersebut walaupun khemah belum dibuka. 

3  

(1.5) 

4  

(2.0) 

9  

(4.6) 

60 

(30.6) 

120 

(61.2) 

C31 
Saya tidak melalui jalan sehala secara melawan 

arus kerana menghormati hak jalan orang ramai. 

6  

(3.1) 

12 

(33.7) 

4  

(2.0) 

66 

(33.7) 

108 

(55.1) 

 

 Analisis jawapan kepada item soalan C28 – C31 (Jadual 17) menunjukkan bahawa 

majoriti responden memahami keperluan menghormati hak jalan dalam kawasan kediaman 

mereka. Seramai 183 responden (93.4%) tidak bersetuju untuk membuat pengubahsuaian 

rumah bahagian dapur masing-masing sehingga menutup laluan asal antara rumah mereka dan 

rumah jiran. Majoriti mereka juga dilihat memahami keperluan menghormati hak laluan jalan 

dengan tidak menyusun meja dan kerusi di bawah khemah kenduri kecuali pada hari majlis 

diadakan dan mengemas semula setelah majlis selesai agar kenderaan jiran berhampiran boleh 
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menggunakan jalan tersebut. Majoriti responden (174 = 88.8%) juga mengakui tidak 

menyalahgunakan laluan sehala sebagai menghormati hak laluan tersebut, malah ia boleh 

mengundang kemalangan jika dilakukan. 

 

 
Jadual 18 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

C32 

Saya membuang sampah-sampah kecil ke dalam 

longkang yang melalui longkang utama taman 

kerana ia tidak memudaratkan sistem saliran taman 

perumahan tersebut. 

122 

(62.2) 

44 

(22.4) 

4  

(2.0) 

16 

(8.2) 

10 

(5.1) 

C33 

Saya menanam pokok di tanah rizab bersebelahan 

parit di kawasan rumah saya kerana ia termasuk 

dalam kawasan tanah saya. 

67 

(34.2) 

59 

(30.1) 

28 

(14.3) 

36 

(18.4) 

6  

(3.1) 

C34 

Saya bercucuk tanam di kawasan tanah 

bersebelahan sungai berhampiran rumah saya kerana 

ia hak awam. 

62 

(31.6) 

59 

(30.1) 

33 

(16.8) 

34 

(17.3) 

8  

(4.1) 

C35 

Saya membina tempat meletak kereta/kenderaan di 

seberang jalan hadapan rumah saya kerana ia 

kawasan tanah terbuka. 

79 

(40.3) 

58 

(29.6) 

26 

(13.3) 

27 

(13.8) 

6  

(3.1) 

C36 

Saya kerap mengadakan majlis jamuan rumah 

terbuka dan menyebabkan para jemputan 

meletakkan kenderaan mereka di kawasan rumah 

jiran tanpa meminta izin terlebih dahulu.  

88 

(44.9) 

68 

(34.7) 

18 

(9.2) 

15 

(7.7) 

7  

(3.6) 

 

Sikap penduduk kawasan kejiranan boleh dinilai berdasarkan kelakuan dan tindakan mereka 

dalam memelihara beberapa perkara termasuk penjagaan alam sekitar. Di Malaysia, Pihak 

Berkuasa Tempatan (PBT) telah meletakkan syarat pembinaan sistem perparitan dalam 

kawasan-kawasan perumahan, malah prasarana yang sama dibina di kampung-kampung. 

Kemudahan sistem perparitan merupakan salah satu bentuk hak al-irtifaq (حق الارتفاؽ) yang 

dinamakan hak saliran. Berdasarkan perkara C32 dalam jadual 18 di atas, kebanyakan 

responden (166 = 84.6%) mengakui bahawa mereka menjaga kemudahan hak saliran dengan 

tidak membuang sampah di dalam longkang masing-masing yang boleh menyebabkan sistem 

perparitan utama mendapat kesan negatif.  

 

Kebanyakan responden (126 = 64.3%) juga mengakui bahawa mereka tidak menyalahgunakan 

kawasan tanah rizab bersebelahan parit di kawasan rumah mereka untuk menanam pokok. 

Begitu juga dengan tanah kawasan tanah terbuka yang kebiasaannya adalah merupakan tanah 

rizab TNB atau tanah rizab jalan yang mana kebanyakan responden (137 = 69.9%) mengakui 

tidak membina tempat parking khas untuk mereka sendiri kerana adalah milik awam. 

Kebanyakan mereka (121 = 61.7%) juga tidak bersetuju penggunaan tanah rizab sungai 

sebagai tapak bercucuk tanam. 
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Jadual 19 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

C37 

Saya kerap membuat kerja-kerja pertukangan 

selepas waktu asar sehingga malam di rumah dan 

tiada jiran yang menegur tindakan tersebut. 

111 

(56.6) 

61 

(31.1) 

12 

(6.1) 

10 

(5.1) 

2  

(1.0) 

C38 

Saya menggunakan ruang anjung hadapan rumah 

untuk perniagaan kedai makan dan sering 

dikunjungi oleh anak-anak muda. 

91 

(46.4) 

43 

(21.9) 

33 

(16.8) 

26 

(13.3) 

3  

(1.5) 

C39 

Saya tidak menggunakan pagar rumah (rumah 

teres) yang bersempadan dengan jiran untuk 

menjemur pakaian. 

17 

(8.7) 

22 

(11.2) 

17 

(8.7) 

64 

(32.7) 

76 

(38.8) 

C40 

Selalu meletakkan kenderaan dalam kawasan 

masjid di mana-mana ruang kosong walaupun 

bukan dalam petak parking asalkan berdekatan 

dengan pintu masjid.  

93 

(47.4) 

75 

(38.3) 

11 

(5.6) 

11 

(5.6) 

6  

(3.1) 

 

Data dalam Jadual 19 menunjukkan kepada kita, responden yang mewakili masyarakat 

Tanjong Malim boleh dianggap kebanyakannya mempunyai sikap yang baik dengan 

menghormati hak dan sensitiviti jiran atau mereka cuba menjaganya. Dalam perkara C37 

contohnya, seramai 172 (87.7%) responden tidak bersetuju melakukan kerja-kerja seumpama 

pertukangan sehingga malam hari kerana tindakan sedemikian boleh mengganggu 

ketenteraman jiran. Dalam perkara C38, seramai 134 (68.3%) responden tidak bersetuju untuk 

menggunakan ruang anjung hadapan rumah mereka untuk dijadikan gerai makan yang mana 

boleh mengganggu keselesaan jiran terutamanya yang tinggal bersebelahan. Begitu juga dalam 

perkara C39, seramai 140 (71.5%) responden tidak menggunakan pagar rumah yang 

bersempadan dengan jiran untuk menjemur pakaian. 

 

Sementara itu, perkara C40, lebih berkaitan dengan kemudahan awam yang harus dihormati 

oleh para Jemaah masjid dalam kariah. Jika kita pergi ke masjid untuk menunaikan solat fardu, 

kita akan melihat pada waktu tertentu, terdapat Jemaah yang meletakkan kereta mereka bukan 

di petak parking yang disediakan, malah meletakkannya mengikut selera masing-masing. 

Namun kebanyakan responden tidak bersetuju dengan pernyataan tersebut di mana bilangan 

mereka adalah seramai 168 orang (85.7%). Dengan kata boleh kita katakan bahawa mereka 

tidak melakukan perkara tersebut sebagai satu manifestasi kepada sikap menghormati hak 

bersama. 
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Jadual 20 

 

BIL ITEM 
1 

STS 

2 

TS 

3 

TP 

4 

S 

5 

SS 

C41 

Saya selalu mengikuti kuliah pengajian di masjid 

atau surau yang membincangkan tentang hukum 

berkaitan hak dalam Islam. 

13 

(6.6) 

49 

(25.0) 

17 

(8.7) 

98 

(50.0) 

19 

(9.7) 

C42 
Pengajian tentang hak kejiranan tidak penting untuk 

dibincangkan dalam pengajian di masjid-masjid. 

130 

(66.3) 

34 

(17.3) 

7  

(3.6) 

12 

(6.1) 

13 

(6.6) 

 

 Jadual 20 di atas, menunjukkan betapa kebanyakan responden mengakui kepentingan 

hak, di mana majoriti mereka (117 = 59.7%) mengakui bahawa mereka sering mengikuit 

pengajian ilmu di masjid berkaitan hak menurut pandangan Islam. Pada waktu yang sama 

seramai 164 responden (83.6%) menolak tanggapan bahawa pengajian berkaitan hak tidak 

penting sebagai perbincagan dalam pengajian di masjid-masjid. Ini bermakna pengetahuan dan 

pemahaman tentang hak amat penting di ketengahkan kepada masyarakat melalui beberapa 

saluran pengajian terutamanya di masjid dan surau agar ia boleh dikembangkan kepada 

anggota masyarakat yang lain. 
 
 

Kesimpulan dan Cadangan 
 

Berdasarkan kepada laporan dan analisis dapatan, boleh disimpulkan bahawa responden 

mempunyai pengetahuan yang baik serta memahami tentang hak al-irtifaq (حق الارتفاؽ) 

terutamanya berkaitan hak jalan, hak saliran, hak al-ta‟alli (حق التعلي) dan hak kejiranan. Pada 

waktu yang sama masih terdapat anggota masyarakat yang masih tidak menegatahui dan 

memahaminya. Ini bermakna tindakan tertentu masih perlu dilakukan untuk memberikan 

pendedahan kepada anggota masyarakat tentang perkara tersebut sama ada kepada anggota 

masyarakat yang beragama Islam atau yang buka beragama Islam kera peraturan dan undang-

undang Islam tidak hanya diturunkan untuk orang Islam, malah ia juga untuk pelaksanaan 

yang sepenuhnya ke atas semua manusia. Masyarakat Tanjong Malim secara umumnya 

mempunyai kesedaran tentang kepentingan mencari ilmu pengetahuan sama ada melalui 

pengajian di masjid dan surau atau pun melalui medium-medium yang lain, termasuk media 

elektronik yang merangkumi facebook, whatsapp, youtube dan sebagainya. 

 

 Secara umumnya, boleh dianggap bahawa dalam pengajian di masjid-masjid dan surau-

surau, para penceramah dan pengajar pernah menyentuh tentang hak al-irtifaq (حق الارتفاؽ), 

namun masih boleh dicadangkan agar slot khusus atau hari khusus berkaitan berkaitan hak ini 

dimasukkan dalam jadual pengajian agar perbincangan mengenainya menjadi lebih terperinci 

dan lebih jelas untuk difahami oleh anggota masyarakat. Memandangkan di Tanjong Malim 

sendiri terdapat sebuah institusi pendidikan yang boleh berperanan sebagai rujukan dalam 

pelbagai lapangan bidang ilmu pengetahuan, maka harus digalakkan para pensyarahnya yang 

mempunyai kepakaran dan kemahiran berkaitan hak ini agar menyumbangkan ilmu 

pengetahuan serta pemahaman mereka kepada masyarakat sekitar Tanjong Malim. 

 Walaupun dapatan menunjukkan kesimpulan yang positif dalam kajian ini, tidak 

bermakna anggota masyarakat Tanjong Malim sudah boleh dikatakan memahami dan 
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mengamalkan hak al-irtifaq (حق الارتفاؽ) secara baik dan menyeluruh, malah masih terdapat 

ruang untuk kajian lain dilakukan terutamanya berkaitan kaedah terbaik untuk memberikan 

kefahaman tentang hak ini kepada masyarakat. Di samping itu kajian yang berkaitan dengan 

garis panduan dan pelaksanaan serta penguatkuan undang-undang sedia yang bertepatan 

dengan hak ini juga boleh dijalankan untuk melihat sejauh mana ia mampu ditambah baik dan 

direlisasikan pelaksanaannya agar kemaslahatan hidup manusia boleh terjamin dalam 

kehidupan seharian. 
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ABSTRAK 

Penggunaan Web 2.0 dalam pendidikan semakin berkembang dengan adanya 

kepelbagaian aplikasi Web 2.0 yang disediakan untuk membantu proses pengajaran dan 

pembelajaran. Kajian ini bertujuan untuk mereka bentuk portal pembelajaran bagi kursus 

dibawah mata pelajaran umum (MPU) iaitu Kursus Komunikasi dan Penyiaran Islam 

(DUA6022) Politeknik Malaysia. Portal ini menggabungjalin aplikasi-aplikasi Web 2.0 

untuk menjadikan proses pembelajaran lebih bermakna. Proses pembangunan portal 

pembelajaran ini diadaptasi dari model reka bentuk pengajaran Model ADDIE yang 

mengandungi lima fasa iaitu Analisis, Reka Bentuk, Pembangunan, Pelaksanaan dan 

Penilaian. Selain itu, teori pembelajaran turut diterapkan iaitu teori konstruktivisme, 

behavorisme dan kognitivisme. Bagi menilai kebolehgunaan portal pembelajaran ini, 

kaedah kuantitatif dengan menggunakan soal selidik telah digunakan untuk menilai aspek 

bentuk antara muka, organisasi kandungan, multimedia, dan kemudahgunaan portal. 

Seramai 54 orang pelajar terlibat dalam menilai kebolehgunaan portal. Data yang 

diperolehi telah dianalisis secara deskriptif menggunakan perisian Statistical Package for 

Social Sciences (IBM SPSS Statistics 20.0). Hasil dapatan kajian ini menunjukkan 

keempat-empat aspek yang dinilai berjaya diterapkan di dalam portal yang telah 

dibangunkan, ini berdasarkan kepada purata min bagi setiap aspek mencapai pada tahap 

yang tinggi (min > 4.32). Kesimpulannya bahawa pembangunan portal pembelajaran ini 

berjaya dibangunkan dan dapat dikatakan telah melepasi tahap standard piawaian 

pembangunan sesebuah sistem pembelajaran. Oleh itu, portal yang dibangunkan ini 

boleh digunakan dalam pengajaran dan pembelajaran bagi kursus Komunikasi dan 

Penyiaran Islam (DUA6022) di Politeknik Malaysia.  

 
Katakunci: Portal Pembelajaran, Aplikasi Web 2.0, Penilaian Kebolehgunaan 
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PENGENALAN 

 

Di politeknik Malaysia, kursus Komunikasi dan Penyiaran Islam (DUA6022) merupakan 

antara kursus mata pelajaran umum politeknik yang dikendalikan oleh pensyarah di bawah 

Unit Pendidikan Islam dan Moral, Jabatan Pengajian Am. Kursus Komunikasi dan Penyiaran 

Islam mula ditawarkan kepada pelajar-pelajar di semua politeknik pada sesi Jun 2016. Kursus 

ini menggantikan kursus Tamadun Islam yang ditawarkan semenjak institusi politeknik 

ditubuhkan pada tahun 1974. Kursus ini membincangkan berkaitan penguasaan konsep, 

kemahiran komunikasi dan penyiaran Islam bagi meningkatkan kefahaman pelajar secara 

holistik terhadap penghayatan Islam sebagai cara hidup.  

 

Perkembangan teknologi maklumat dan komunikasi telah banyak mempengaruhi budaya 

kehidupan masa kini, khususnya, dalam bidang pendidikan. Pengaplikasian teknologi dalam 

pengajaran dan pembelajaran memberikan satu anjakan baru dalam teknik pedagogi para 

pensyarah. Beberapa penyelidikan lepas telah membuktikan bahawa penggunaan teknologi 

telah dapat merevolusikan teknik pengajaran pensyarah, kaedah pembelajaran dan secara 

keseluruhannya cara pendidikan dikendalikan seiring dengan perkembangan masa kini. Malah, 

pembelajaran tidak lagi terhad hanya di dalam kelas atau perpustakaan malah ia melangkaui 

masa dan tempat. Fenomena ini direalisasikan dengan penggunaan ledakan teknologi yang 

berkembang pesat seperti aplikasi Web 2.0 yang membolehkan pensyarah dan pelajar 

berinteraksi di alam maya secara konsisten untuk mencapai matlamat pengajaran dan 

pembelajaran.  

 

Menurut Johan (2013), istilah Web 2.0 adalah merujuk kepada generasi kedua World 

Wide Web yang membolehkan individu dalam talian berkolaborasi dan berkongsi maklumat. 

Ia secara umumnya merupakan perubahan daripada laman web yang statik kepada laman web 

yang lebih dinamik di mana pengguna boleh memberi input serta memuatnaik bahan ke dalam 

laman web. Penggunaan Web 2.0 dalam pengajaran dan pembelajaran didorong oleh konsep 

„open educational resourses‟ di mana maklumat serta aplikasi adalah percuma untuk 

digunakan tanpa kekangan kecuali terdapat pakej khusus yang perlu dibayar oleh pengguna. 

Konsep „open educational resourses‟ ini sememangnya direkabentuk supaya interaksi antara 

individu dalam alam maya lebih tersusun dan mudah.  

 

Justeru sejajar dengan hasrat kerajaan untuk menambahbaik ruang pembelajaran kepada 

bilik darjah pintar pembelajaran abad ke-21 di bawah lima strategi perkasa modal insan di 

bawah RMK-11. Oleh itu golongan pensyarah khususnya di politeknik sewajarnya mengambil 

peluang memaksimumkan penggunaan aplikasi Web 2.0 ini untuk kekal berhubung serta 

berinteraksi dengan pelajar walaupun di luar sesi pengajaran dalam kelas.  

 

 

KEPELBAGAIAN APLIKASI WEB 2.0 DALAM PENGAJARAN DAN 

PEMBELAJARAN 

 

Penggunaan Web 2.0 dapat membantu mengubah cara pengajaran dan Pembelajaran abad ke-

21. Pendekatan ini dapat membentuk cara pelajar untuk belajar, cara pensyarah untuk belajar 

dan cara pensyarah untuk berinteraksi dengan pelajar (Mohamed Amin 2011). Aplikasi Web 

2.0 merupakan teknologi pembelajaran yang mempunyai keupayaan untuk menyokong, 

menggalakkan perbincangan tidak formal, berdialog, berkolaboratif dan berkongsi ilmu secara 

terbuka (Mohamed Amin 2013). 
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Aplikasi Web 2.0 sebagai alat rangkaian sosial antara pelajar dengan pelajar dan pelajar 

dengan pensyarah. Menurut Zuhri & Zawiyah (2013) penggunaan aplikasi rangkaian sosial 

Web 2.0 menjadi kegemaran kepada pelajar dan pensyarah kerana sifatnya yang terbuka dan 

mesra pengguna. Antara rangkaian sosial yang terdapat dalam teknologi Web 2.0 adalah 

Facebook, Twitter, Linkedin, Edmodo, Ning, Grouply, Squidoo dan Google Wave (Mohamed 

Amin 2012). 

 

Aplikasi yang terkandung dalam Web 2.0 juga adalah sebagai alat untuk berkongsi 

bahan-bahan rujukan antara sesama pelajar dan pensyarah. Seperti penggunaan Slideshare, 

Youtube, WordPress, Blogger dan Blendspace (Virckus & A.Bamigbola 2011). Selain itu juga 

berfungsi sebagai alat mempersembahkan sesuatu maklumat dengan cara yang lebih menarik 

seperti Prezi, Pear Deck, Zoho Show, Flipsnack, Powtoon dan 280 slides. Alat-alat 

perkongsian dan persembahan maklumat ini dapat membantu pelajar dan pensyarah untuk 

mencapai objektif pembelajaran ke arah yang lebih baik dan berkesan. 

 

Selain itu, teknologi Web 2.0 menyediakan aplikasi papan interaktif. Ia berfungsi 

sebagai ruang tempat untuk para pelajar dan pensyarah berkongsi maklumat atau bahan 

seperti, teks, gambar, video, audio dan pautan laman web dalam satu antaramuka. Semua 

pelajar dan pensyarah dapat melihat bahan yang dikongsi pada paparan antaramuka tersebut 

sesama meraka. Contoh aplikasi papan interaktif antaramuka ialah Padlet, LiveBoard dan 

EduCreation. 

 

Seterusnya, peyimpanan data secara awan (Cloud storage) juga disediakan dalam 

aplikasi teknologi Web 2.0. Ia mampu menyimpan semua maklumat dalam pelbagai bentuk 

format secara atas talian dengan memuat naik fail tersebut ke dalam cloud storage yang 

dikehendaki untuk dikongsi bersama antara pengguna. Oleh itu, aplikasi ini amat sesuai 

digunakan oleh pelajar dan pensyarah untuk berkongsi bahan-bahan pengajaran dan 

pembelajaran dalam pelbagai bentuk format kerana ia mempunyai ciri-ciri mesra pengguna. 

Antara aplikasi yang menjadi pilihan dan sering digunakan oleh golongan pensyarah adalah 

Google Drive, Dropbox dan Skydrive. 

 

Aplikasi Web 2.0 juga boleh digunakan untuk penyediaan latih tubi sebagai latihan 

pengukuhan untuk pelajar setelah mempelajari topik yang diajar. Antara aplikasi yang boleh 

digunakan adalalah seperti Quizizz, Kahoot, Quizlet, Quizalize, Plickers juga Ed-Puzzle. 

Semua aplikasi ini adalah sangat sesuai untuk pensyarah memberi latihan ulangkaji sebagai 

salah satu cara untuk menguji kefahaman pelajar terhadap isi pelajaran. Plickers merupakan 

salah satu aplikasi yang hanya pensyarah harus menggunakan data internet, pelajar hanya 

disediakan kad untuk menjawab soalan yang disediakan melalui LCD yang dipancarkan dalam 

kelas. Aktiviti pengukuhan ini dapat memberi motivasi dan semangat bersaing untuk 

mendapatkan jawapan yang tepat. Latihan pengukuhan ini juga boleh diberikan kepada pelajar 

sebagai “homework” dengan memberi link dan code untuk pelajar capai bagi menjawab soalan 

latihan yang disediakan. Pensyarah akan memberi tempoh masa kepada pelajar bagi 

melengkapkan soalan latihan. Manakala pelajar pula boleh menjawab soalan ini di mana jua 

mereka berada dengan mengikut masa yang telah ditetapkan oleh pensyarah. 

 

 

OBJEKTIF 

 

Kajian ini dilaksanakan untuk mencapai dua objektif kajian iaitu mereka bentuk Portal 

Pembelajaran Kursus Komunikasi dan Penyiaran Islam (DUA6022) menggunakan gabungan 
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aplikasi Web 2.0 dan menilai kebolehgunaan Portal Pembelajaran ini dari aspek bentuk antara 

muka, organisasi kandungan, multimedia, kemudahgunaan portal. 

 

 

PORTAL PEMBELAJARAN KURSUS KOMUNIKASI DAN PENYIARAN  ISLAM 

(PPKPI) 

 

Pembangunan PPKPI dibangunkan menerusi alat pengarangan WordPress. Pemilihan 

WordPress sebagai alat pengarangan utama adalah kerana ia bersifat fleksibel, mesra 

pengguna iaitu boleh bertukar tema paparan secara automatik dalam telefon mudah alih dan 

komputer riba. Selain itu portal ini juga menggabungkan aplikasi-aplikasi Web 2.0 yang 

membolehkan penyampaian persembahan portal pembelajaran seperti paparan nota, video, dan 

uji minda menjadi lebih menarik dan fleksibel. 

 

Reka Bentuk Pembinaan Portal 

 

Model reka bentuk merupakan proses sistematik dalam pembangunan sumber teknologi yang 

merangkumi analisis pembelajaran dan pencapaian, reka bentuk aplikasi, pembangunan, 

implementasi, penilaian (Reiser & Dempsey 2007). Proses pembangunan portal ini melibatkan 

lima fasa utama iaitu yang diadaptasi daripada Model ADDIE. Portal ini diharap dapat 

menjadi panduan kepada pensyarah dan pelajar dalam mengaplikasi teknologi mudah alih 

sebagai bahan pengajaran dan pembelajaran. Secara umumnya, aliran kerja model ADDIE 

(Gagne et al. 2005) bagi membangunkan Portal Pembelajaran boleh dilihat seperti berikut:  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Rajah 1: Model Reka Bentuk Pengajaran ADDIE  

Sumber: Ubahsuai daripada Aliff & Gamal (2016) 

  

 Model ADDIE ini dipilih untuk membangunkan aplikasi pembelajaran kerana reka 

bentuk model yang menekankan pengulangan dilakukan bagi setiap fasa. Setiap fasa pula 

saling berkait antara satu sama lain. Sekiranya fasa tersebut tidak dapat dilaksanakan dengan 

Analisis 

Reka Bentuk 
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baik proses tersebut boleh diulang sehingga ia dapat disiapkan dengan lengkap.  Aliran kerja 

dalam pembangunan aplikasi mudah alih sepertimana dalam rajah 1 yang ditunjukkan di atas.  

 

Teori-Teori Berkaitan Pembelajaran Dalam Reka Bentuk Portal 

 

Dalam konteks pembangunan PPKPI ini pembangun menerapkan unsur multimedia dan tiga 

teori pengajaran dan pembelajaran yang dipilih berdasarkan kesesuaian kajian yang dijalankan 

iaitu teori konstruktivisme, behavorisme, dan kognitivisme. 

 

Teori konstruktivisme dalam PPKPI ini terdapat paparan email sebagai elemen interaksi 

sosial yang diwujudkan antara pembangun aplikasi dengan pelajar (pertanyaan, maklumbalas, 

dan cadangan). Selain itu juga aktiviti yang dibina menguji tahap pemikiran pelajar dan 

memberi peluang kepada pelajar untuk membuat refleksi berdasarkan bentuk dan tahap 

aktiviti. Ilmu pengetahuan tidak boleh didapati hanya dengan kesan ransangan luaran semata-

mata, tetapi pengetahuan didapati apabila seseorang itu berinteraksi dengannya, seterusnya 

mengkonstruk dalam pemikirannya. 

 

Teori behavorisme diaplikasikan melalui aktiviti uji minda dan isi kandungan bertepatan 

dengan sukatan pelajaran, Ini kerana pelajar dapat mengetahui sejauh mana tahap 

penguasaannya dalam satu-satu subtopik berdasarkan maklum balas setelah melakukan aktiviti 

uji minda. Selain itu, terdapat juga uji minda dalam bentuk permainan online. Aktiviti-aktiviti 

yang masukkan dalam portal sangat sesuai dengan tahap umur pelajar. Segala kandungan 

berkaitan dengan nota, video, dan aktiviti menepati keperluan silibus. Elemen-elemen tersebut 

sangat penting untuk merangsang pemikiran pelajar dalam proses membina pengetahuan yang 

lebih mantap.   

 

Prinsip teori kognitivisme yang diterapkan dalam PPKPI, ialah seperti penggunaan teks, 

warna dan imej serta butang-butang bagi menarik perhatian pelajar, teknik persembahan 

maklumat yang dipelbagaikan, pelajar berpeluang untuk mengulang semula maklumat yang 

telah dipelajari dan soalan uji minda dalam pelbagai bentuk dan video yang dipaparkan 

mampu meningkatkan dan mengukuhkan ingatan pelajar terhadap sesuatu topik yang telah 

dipelajari.  

 

Aplikasi Web 2.0 Dalam Portal  

 

Web 2.0 merupakan teknologi yang membolehkan pengguna menyumbang kepada isi 

kandungan di internet dan pada masa yang sama sebagai pengguna maklumat. Sebagai contoh, 

persembahan nota, video, uji minda (latihan dan permainan), komunikasi sosial dan interaksi 

dan banyak lagi. Web 2.0 membuka ruang yang luas dalam meningkatkan penglibatan pelajar 

sama ada di dalam mahupun di luar kelas iaitu secara dalam talian atau melalui aplikasi 

teknologi mudah alih tanpa mengira masa dan tepat. Pelaksanan pengajaran dan pembelajaran 

dengan menggunakan aplikasi-aplikasi Web 2.0 ia berpotensi dilaksanakan secara kelas 

terbalik (flipped classroom) dan juga pembelajaran secara teradun (blended learning). Kaedah 

ini amat sesuai dengan tahap pelajar politeknik pada masa kini merupakan kumpulan generasi 

Y atau sekurang-kurangnya telah biasa dengan penggunaan teknologi Web 2.0. Berikut adalah 

aplikasi-aplikasi Web 2.0 yang digunakan dalam membangun PPKPI: 
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Jadual 1: Aplikasi Web 2.0 dalam Portal 

 

Paparan Web 2.0 

Utama 

 

https://wordpress.com/ 

https://www.qrcode-monkey.com/ 

Nota https://www.slideshare.net/ 

Video https://www.youtube.com/ 

Uji Minda 

https://www.onlineexambuilder.com/ 

https://testmoz.com/ 

https://www.onlinequizcreator.com/ 

https://www.proprofs.com/games/word-search/ 

https://www.proprofs.com/games/crossword/ 

https://www.proprofs.com/games/word-games/hangman/ 

https://www.proprofs.com/games/word-games/word-scramble/ 

https://www.123formbuilder.com/ 

https://quizlet.com/ 

https://drive.google.com/ 

Hubungi Kami https://mail.google.com/ 

 

 

PENILAIAN KEBOLEHGUNAAN PORTAL  

 

Kajian ini dilakukan ke atas pelajar bertujuan untuk menilai kebolehgunaan PPKPI ini. 

Responden kajian ini terdiri daripada 54 orang pelajar yang mengambil kursus Komunikasi 

dan Penyiaran Islam (DUA6022) di Politeknik Ungku Omar. Menurut Rosseni (2014) jumlah 

saiz sampel minima seramai 3 hingga 5 orang adalah memadai dalam situasi pembangunan 

sistem, namun sekiranya bilangan ini boleh ditingkatkan sehingga tepu adalah lebih baik. 

Pemilihan responden kajian ini berdasarkan sukarela dan mempunyai ciri-ciri persamaan iaitu 

memiliki telefon pintar dan komputer riba dan yang sedang mengambil kursus komunikasi dan 

penyiaran Islam (DUA6022) sesi disember 2017.  

 

Pengkaji menggunakan set soal selidik yang telah dianalisis menggunakan perisian IBM 

Statistical Package for The Soscial Science (SPSS) versi 20 untuk menilai kebolehgunaan 

PPKPI ini. Soal selidik kajian ini diubah suai dari kajian Aliff & Gamal (2016) dengan 

menggunakan Skala Likert lima mata iaitu 1 = Sangat tidak setuju, 2 = Tidak setuju, 3 = 

Kurang setuju, 4 = Setuju dan 5 = Sangat setuju. Responden diminta untuk menandakan salah 

satu nombor untuk menunjukkan persetujuan mereka terhadap pernyataan item yang berkaitan 

dengan aspek-aspek penilaian. Data yang diperolehi dianalisis melalui statistik diskriptif 

dengan menggunakan ringkasan dari keseluruhan data. Ia juga berupaya memberi maklumat 

secara langsung dan mudah (Walsh 1990; Pallant 2007). Skala Interpretasi Skor Min adalah 

seperti berikut:  

 

Jadual 2: Skala Interpretasi Min 

 

Nilai Min Tahap Interpretasi Min 

0.00-1.66 Tahap Rendah 

1.67-3.33 Tahap Sederhana 

3.34-5.00 Tahap Tinggi 

Sumber: Pallant (2007) 

 

https://www.qrcode-monkey.com/
https://www.slideshare.net/
https://www.youtube.com/
https://www.onlineexambuilder.com/
https://testmoz.com/
https://www.onlinequizcreator.com/
https://www.proprofs.com/games/word-search/
https://www.proprofs.com/games/crossword/
https://www.proprofs.com/games/word-games/hangman/
https://www.proprofs.com/games/word-games/word-scramble/
https://www.123formbuilder.com/
https://quizlet.com/
https://drive.google.com/
https://mail.google.com/
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Dapatan Kebolehgunaan Portal 

 

Jadual 3: Analisis Dapatan Soal Selidik 

 

Aspek Kajian Nilai Min Interpretsi 

Reka bentuk 4.32 Tahap Tinggi 

Organisasi Kandungan 4.34 Tahap Tinggi 

Multimedia 4.39 Tahap Tinggi 

Kemudahgunaan 4.42 Tahap Tinggi 

 

Berdasarkan jadual analisa dapatan soal selidik di atas, dapat disimpulkan bahawa aspek 

kebolehgunaan portal pembelajaran ini berada pada tahap yang tinggi. Hal ini dapat dilihat 

melalui jumlah skor min antara 4.32 hingga 4.42, ini menunjukkan bahawa setiap aspek yang 

dinilai berada pada tahap yang tinggi. Kesemua aspek ini telah berjaya diterapkan di dalam 

portal dan dapat dikatakan telah melepasi tahap standard piawaian pembangunan sesebuah 

sistem pembelajaran. 

 

Menurut Norman (2004) dan Mohd Aliff et al. (2013) menyatakan bahawa maklum 

balas dari pengguna adalah positif apabila portal yang dibina memiliki ciri-ciri kebolehgunaan 

yang baik. Selain rasa gembira dan seronok, faktor peningkatan motivasi turut dipengaruhi 

jika bahan yang dihasilkan mempunyai reka bentuk yang menarik. Pembangunan perisian 

pengajaran dan pembelajaran multimedia yang bersifat interaktif dan mesra pengguna adalah 

sangat penting kerana sesebuah perisian yang kaku dan tidak mesra pengguna akan 

menyebabkan pengguna menjadi bosan (Ahmad Fkrudin et al. 2014).  

 

Berdasarkan rajah 2 di bawah pula, menunjukkan statistik pengunjung PPKPI dari ogos 

2017 hingga oktober 2018. Jumlah dapatan pengunjung ini didapati melalui “views” yang 

disediakan dalam portal tersebut. Didapati jumlah pengunjung portal ini mencecah kepada 

1400 orang pengunjung terutama pada bulan februari dan julai. Manakala bulan September 

seramai 1300 orang pengunjung. Ini menunjukkan portal ini mendapat sambutan dari 

pengunjung sebagai pelengkap bahan pembelajaran tambahan bagi menguasai kursus ini. 

Namun begitu, didapati bulan semester berakhir iaitu bulan mei, jun, oktober, november dan 

disember jumlah pengunjung adalah berkurangan pada bulan-bulan tersebut, khasnya pelajar 

politeknik kerana mereka lebih menumpukan perhatian kepada peperiksaan akhir dan cuti 

semester.  
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RAJAH 2: Statistik Pengunjung Portal Dari Ogos 2017 hingga Oktober 2018 

Jesteru itu, penggunaan portal ini sangat sesuai dengan situasi pembelajaran masa kini kerana 

ianya memudahkan dan memberi peluang untuk pelajar menguasai mata pelajaran dengan baik 

dan boleh diakses di mana-mana sahaja. Kenyataan ini turut disokong oleh (Lay Ah Nam 

2017) bahawa pembelajaran seperti ini harus dimanfaatkan oleh pensyarah dan pelajar untuk 

menguasai isi kandungan mata pelajaran. Selain itu ia dapat menggalakkan pemupukan 

kemahiran abad ke-21 serta secara tidak langsung meningkatkan motivasi pelajar untuk 

menguasai kandungan pelajaran dengan mudah dan mudah diakses. 

 

 

KESIMPULAN 

 

Berdasarkan hasil dapatan kajian menunjukkan pelajar bersetuju bahawa portal pembelajaran 

ini membantu dan memberi kesan terhadap pembelajaran mereka. Dengan dapatan tersebut 

diharap penggunaan teknologi dapat diperluaskan dalam proses pengajaran dan pembelajaran 

pelajar. Justeru menjadi tanggungjawab semua pihak terutama warga pendidik dan pembangun 

teknologi pendidikan untuk terus memperkembangkan lagi penggunaannya selaras dengan 

dasar Pelan Pembangunan Pendidikan Malaysia 2015-2025 (Pendidikan Tinggi) khususnya 

berkaitan pembelajaran sepanjang hayat (lonjakan 3), graduan Technical Vocational 

Education and Training (TVET) berkualiti (lonjakan 4), ekosistem inovasi (lonjakan 7), dan 

pembelajaran dalam talian tahap global (lonjakan 8). Hal ini kerana pendidik atau pensyarah 

adalah orang yang paling hampir dengan pelajar. Ini bermakna pensyarah lebih memahami 

kehendak dan keperluan pelajar mereka berbanding dengan pihak berkuasa yang lain. 

Pendidik perlu diberi autonomi dalam mewujudkan persekitaran pembelajaran abad ke-21. 

Secara tidak langsung membuka ruang dan peluang kepada pensyarah untuk menerokai idea 

baharu dalam menambah baik serta mewujudkan persekitaran pembelajaran yang lebih 

kondusif (Lay Ah Nam 2017). 
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ABSTRACT 

Multiculturalism in education is of great concern and has created many 

discussions among educationists throughout the world. As people and society get 

adjusted to accommodate their differences to live at peace with one another, 

certain aspects of their social make-up prevent such harmonious relations between 

people of varying cultures, races and religions. The balancing, unifying and 

integrating factors of these varying social make up is united through Islamic 

education. As Islamic education proven to be accommodative and consisting of 

universal values, this option is nevertheless a force to be reckoned with in unifying 

and harmonizing society of different cultures like Malaysia. Can Islamic 

Education be integrated within the educational framework of multiracial and 

multi-cultural society like Malaysia? What should be the focus in designing the 

educational curriculum to realize this integration? These are among few questions 

this paper seeks to address and find solution to. The success storie of International 

Islamic School (IIS) school which provide balanced education to mould students 

intellectually, spiritually and physically are presented here. The school are very 

committed to develop students to become strong and highly educated Muslims of 

different cultures for which Islam is a complete way of life. It places great 

emphasis on the formulation of a curriculum that caters for the development of a 

balanced, holistic personality of Islam. The school‟s curriculum strives to produce 

a blue-print of an integrated program where Islamic teachings and values are 

imbedded across all subject areas with its own curriculum for Quran and Arabic 

language.  

Keywords: Islamic education, integrated education, multicultural society, 

multicultural education, integrated curriculum design. 
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INTRODUCTION 

 

Education is a mean to improve social and cultural life. In the context of multiracial and 

multicultural society, integrated education is needed to address the issue of socio culturalism 

and education from different social settings. As such within the Malaysian context it is 

Chinese education, Indian education and Malay education. The unique aspect of multicultural 

and multiethnic society in Malaysia is the fact that each society has inherited its own 

educational legacy. This educational legacy is derived from different social setting which is 

culturally and religiously influenced and deeply rooted in each of the ethnic groups. 

 

 

MULTI-CULTURALISM IN EDUCATION 

 

Education that is value based in nature is an approach to achieve a balance development of 

individual personality and character. This is achieved through training of the spirit, the 

intellect, the rational self, feelings and senses (Banks,1997). The development of personality 

and individual character is more coherent with the demand in the positive relationship with 

fellow human beings. A balance development of personality will result in a balance approach 

in a social relationship (Nofal,1993). A balance approach in social relationship set aside racial 

factors; race, origin, ethnic values, negative perceptions as determinant and influential in a 

social integration and relationship.  

It is in fact a great challenge for Malaysia in order to achieve peace and harmonious 

multiethnic and multicultural relationship from the early formation of Malaysia until today. 

One of the notions that peace and harmony can be achieved is through education. The 

challenge is to provide education that instills unity even in the diverse multiethnic society. 

Inherited educational legacy in the multiethnic society is not a noble way to be practiced in 

Malaysia. Therefore, the best way is to promote education which encompasses universal value 

of teaching and learning. Since Islam by nature is a universal religion that tolerates multiethnic 

and multicultural society, in this case; Islamic education can be used as a model. More so with 

its educational approaches, however, the education model that fit in the multiethnic and 

multicultural society in Malaysia must take into consideration several factors to be achieved, 

namely; 

 Aim of education at achieving national unity 

 Understanding of different racial setting and perspective 

 Finding common denominators 

 Identifying the ultimate aim of education in multiracial and multicultural society 

Primarily, education can play an important part in assimilating people to a new social 

setting. Learning from a teacher should not be like “the transferring of the content of a basket 

to another basket or other baskets”. As mentioned by Hassan Langgulung, (1990) on the 

concept and model of education that, “… it is crucial, in this, as in other domains, to avoid two 

errors: blind copying of the West and an outright rejection of everything Western. We should 

acquire Western science and technology selectively, creatively, and critically.”  
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The school is a social system to implement cultural diversity in education successfully in 

which all of its major variables are closely related. The reformed school with power 

relationship, the verbal interaction between teachers and students, the curriculum of school, 

the testing program and grouping practices are all interrelated. This would achieve the aims of 

education in general in which;   

 Education serves as an instrument for national integration 

 Having a uniform curriculum for school system 

 Having a common medium of instruction 

 Attending the same school which enable pupil of diverse races to meet and interact 

 Providing equal opportunity and access for learning and thereby enabling every 

individual to move up the social ladder.  

 

 

EDUCATION IN A MULTI-RACIAL AND MULTI-CULTURAL SOCIETY 

 

Malaysia is unique in such a way that the education model requires equal educational 

opportunity to all races as to create social balance, reducing racial tension and fair treatment. 

This is reflected in integrated education system which is underway by the Ministry of 

Education of Malaysia. This is done at every level of education, from primary, secondary, 

college, and university level. The process of integration in multi-racial and multi-ethnic 

society involves together citizens of culturally and socially diverse groups, of different racial, 

ethnic, and religious groups toward a common destiny.  

However, to achieve integrated education that embraces all walks of life and races in 

Malaysia requires strong basic foundation to be relied on. This is critical as to avoid wrong 

perceptions among races as whether everybody‟s rights are looked into, clear direction, fair 

treatment to all. Major issues would be; what is the integrated model would look like? What 

benefits it bring to? What values are instilled? Is the model biased to one particular race? Is the 

education approaches address the cultural and social differences? Does each ethnic group has 

to surrender their inherited cultural values and lost its own values and embracing new values? 

What are the common denominators that the education model has?  

 

In order to address to each of the issues, it is important to strike a balance methodology 

and approach in promoting the universal and integrated education model. The education model 

must not racially biased, embracing only dominant  ethnic values, unfair to other ethnics that 

will result in social disorder in term of achieving peace and harmonious relationship among 

races and creating imbalance individual generation of the members of Malaysia society 

(Rosnani Hashim,2004). Therefore, the best education model that fits into the needs and 

requirement of the unique multiethnic society in Malaysia must be value based in nature. It 

means education that propagates universal value or shared value in teaching and learning, for 

example trustworthiness, respect, unity, understanding, helping each other etc (Downey & 

Kelly, 1986).  
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Education plays an important role to achieve integration among multicultural and 

multiracial society. How? By integrating education itself that fulfill all requirements in all 

sectors of society. To achieve integration through education in a multiracial and diverse 

cultural society is a great challenge because of the several factors such as; 

 Diverse society 

 Different ethnic groups 

 Totally different culture 

 Different language 

 Different religion 

 Different values 

 

 

DEMAND FOR INTEGRATION 

 

Due to the fact that diverse multiracial and multicultural society have different values; 

language, life norms, culture, common understanding, setting, etc, the greatest challenge is to 

overcome all those barriers and close the gaps as to promote unity in diversity not only 

represented in day to day life but deeply rooted in the heart of the Malaysian people which is 

more permanent and long lasting. This is part of the ultimate part of the nation building. 

 

It is also important to note that Malaysia is a young country which gained its 

independence since 1957 even though it has a long standing history since 15
th

 century. 

Colonialization has indeed set a very huge gap in inter-ethnic relationship in Malaysia. Since 

independence, the prime objective of the Malaysian government is nation building (Ministry 

of Education,1993). One of the approaches of nation building is through education. The 

motive behind the education policy of the Malaysian government is strengthening the racial 

relationship, achieving unity, closing the gaps of racial imbalances in social setting, 

relationship, economic achievement, political, freedom of speech, ethnic rights and many 

others. This is achieved by integrating the education approach. Therefore, integration is 

closely related to nation building.  

 

Integrating education take into account of the historical, political, religious and cultural 

setting of a society in Malaysia. In a multiracial and multicultural society, education is used as 

a tool to achieve UNITY. The government of Malaysia has introduced New Secondary School 

Curriculum (KBSR) and Integrated Curriculum for Primary School (KBSM) that was 

implemented fully in 1989. These are among the few initiatives undertaken as to promote 

integrated education approach in Malaysia. One of the principles was emphasizing on values. 

It was closely related with the National Education Philosophy that it aims to produce a “good 

man“who is also a good Malaysian Citizen. 

 

To further narrowing the gap of the multi racial and multicultural society in Malaysia, 

the government again introduces the new plan “National Education Blueprint 2006-2010”. The 

main objective of the blueprint is to foster unity, which includes the strengthening of national 

schools. The objectives are: 

 Nation building 

 Developing human capital 

 Strengthening national schools 
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 Bridging the rural/urban education gap 

 Improving the teaching profession 

 Accelerating excellence at educational institutions 

All the above initiatives whether it is infrastructure, strategic changes, policy improvements, 

quality improvements, are all means to achieve the integrated education policy in line with the 

National Education Philosophy. 

PROPOSED INTEGRATED CURRICULLUM THAT IS VALUE BASED IN 

NATURE.  

 

The Concept of Value and Culture 

 

Culture is people‟s values, language, religion, ideas, artistic expression, patterns of 

social and interpersonal relationships and ways of perceiving, behaving and thinking. Culture 

is also learned, shared, transmitted values, beliefs, norms and life ways of group which 

generally intergenerational and influence one‟s thinking and action modes. Subjectively, 

culture is comprised of a meaning system. Its beliefs, values and explanatory cognitive 

frameworks that are communicated both verbally and nonverbally. Objectively, culture 

dictates how and why we behave certain ways in a social setting. 

 

Value is like knowledge, coherent within a framework of culture and ideology. It is a 

major determinant of a society‟s sense of identity and cultural continuity (Hussain,1990). In 

other words, to sustain our identity and culture it highly depends on how we maintain and 

nurture our value within individual society. In a complex society, where a multiplicity of 

ethnic and social groups co-exist within single society, each with their own conception of 

identity, belief and values, shared culture and values must exist.  

 

How we identify accepted values within multi-ethnic society? The development of sense 

relationship and coherence between these groups to form a single society may be dependent 

upon their adherence to a set of common or “core” values. In this sense, values derived their 

validity from actual choices and decision which individual makes. It is restructuring of 

personal experience in such a way as to affirm what individual finds of value. The structure 

and method of education must help to sustain the traditional value of society (Brooks & 

Kann,1993). It should also promote value which sustain and further the growth of the human 

spirit and contribute to the achievement of human dignity. 

 

The Islamic concept of value or axiology refers to the concept of knowledge. The West 

has normative value but Islam has the absolute value. Knowledge contains value laden and 

value free. One of the major values in Islam is that one must know the process of creation 

which leads to the process of understanding, knowing and collaborating of the surrounding 

(hikmah). The purpose of value is to strengthen the core motive and objective of one‟s 

existence in this world, as this lead to the submission to the Creator and realization of the 

Creator. By this, one realizes that its existence in this world is full of responsibility and 

„amanah‟ and that he is answerable to his action, the performance and the fulfillment of those 

amanah as the vicegerent of Allah on earth. This understanding creates deeply rooted life 

philosophy that guides mankind to live harmoniously with others on earth, to love and help 

each other and to achieve the blessing of his Creator. Furthermore, it creates universal values 
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like respect to old person, justice, fairness, humbleness, tolerance, loves each other, and 

recognizes each other and so on. These universal values ironically do not contradict to each 

other. As a matter of fact, it is important to have and instill universal value as it pronounces 

common denominators in racial relationship in multiethnic and multiracial society. Hence, 

instilling universal values in Malaysia education is critical as to ensure the success of 

education philosophy and nation building. 

b) The Methods of Education that is Value Based in Nature  

  

Education that is value based in nature is an approach to achieve a balance development 

of individual personality and character regardless of races and ethnic. This is achieved through 

training of the spirit, the intellect, the rational self, feelings and senses (Osman Bakar, 990). 

The development of personality and individual character is more coherent with the demand in 

the positive relationship with his fellow human beings. A balance development of personality 

will result in a balance approach in a social relationship. A balance approach in social 

relationship set aside racial factors; race, origin, ethnic values, negative perceptions as 

determinant and influential in a social integration and relationship. For instance, a Malay can 

befriend, communicate, do things together with a Chinese or Indian without much problems. 

 

Value based education enables individuals to achieve social mobility by attaining their 

highest potential, individual capacity each according to their ability (Chang,1993). This is 

done based on merit where performance and individual achievement is based on more 

universal factors of merit and evaluation which is fair and non biased but with prior fair and 

opportunity given at any given time. This does not mean to exclude low performer, neither to 

create gap between the poor and the rich. Rather it promotes an opportunity of chances for 

attaining fullest potential of individual capability at every level of society.  

 

The value based education promotes the creative impulse in man to rule himself and 

universe by understanding the laws of nature and harnessing its force, and not opposing them 

and coming into conflict with them (Rahimah & Chang, 1996) This is primarily important as 

man must realize the very purpose and the ultimate duty of himself towards the nature, 

universe and environment. Man will have self control and be responsible towards his action. 

This value creation is judgmental to his action in relation to nature and other mankind. As a 

result, more positive relationship between man and nature will be in existence, more so 

positive relationship man with other fellow human being. For instance, man appreciates the 

role of universe and nature in man‟s life, as such environmental policy with regard to „clean 

river‟ campaign, preserve the forest will be more respected and obeyed. Therefore, we will 

have more clean river and more clean supply of water. 

 

c) The Curriculum  

 

Value based education approach focuses on the development and implementation of 

curriculum education that embraces universal values.The big question is how value 

assumption related to the curriculum? Curriculum needs to be changed according to the 

dynamic nature of environment. Curriculum designed must promote and focus on 

(Kementerian Pendidikan Malaysia,1989): 

 Social tolerance values 
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 Fair and justice of personal development  regardless of class 

 More tolerance generation 

 Equal access to education, universal curriculum and subjects 

The curriculum ought to be able to connect whatever is learned to contemporary 

situation and to other subjects taught (Azizah,1990;1983). The integration of all 

components that is best offered in religious and modern curriculum that will instill more 

moral and ethical values is necessary (Mukherjee,1986).  

This is done through a uniform curriculum for all schools in the system. At the 

same time common level of standardized approach while recognizing the different setting 

of environment is needed as to response to the dynamic nature of the environment (Leo 

,1993). The act of instilling the universal values of education is done by focusing on 

several factors such as (Kementerian Pendidikan Malaysia,1990): 

 having a common medium of instruction,  

 attending the same school which enable pupil of diverse races to meet and 

interact,  

 providing equal opportunity and access of learning,  

 formulate and initiate a change strategy that reforms the total school 

environment:- language and dialect of the school,  

 school policy and politics,  

 learning styles of the school,  

 school staff‟s in terms of attitudes and action must be given prior attention. 

d)The Method of Teaching and Textbook  

 

The method of teaching student must be flexible and dynamic. It must address and 

recognize the differences of capability, background, understanding, capacity, family history of 

the students. It must not necessarily an exam oriented approach as this will neglect tremendous 

potential in those students who are not familiar or embracing exam type of learning but coping 

well with non exam type of learning. In term of reference and text book, it is important to note 

that access to information is one of the major factor that hinder the process of learning in an 

individual students especially the have not. Moreover, there must be a realization that 

increasing the supply of quality textbooks and instructional materials and upgrading the 

content is an important steps to be undertaken all the time.  

Upgrading the content is also critical as to response to the dynamic nature of 

environmental and social changes. However, if the content already covers the universal aspect 

of the specific teaching syllabus, it is already enough. The only changes and updating to be 

made is to ensure that specific focus is given to add value from time to time in order to 

improve the content of the subject matter. For example the English textbook for standard 3, 

has the information about the races and the variety of culture and norms in Malaysia. This can 

instill the student with the value of respect to other culture. Below are some examples on the 

value based component that can be added in every single subject offered to the students in 

primary, secondary, college or even university level. 
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SUBJECT PROGRAM VALUE 

Science Understanding and knowing the 

universe. 

Appreciation of Allah as the 

Creator/or the thinking of who is the 

Creator of this universe. 

Accounting Proper accounting approach 

teaches on the proper management of 

money that ensures the performance of 

duty and amanah. 

Trustworthiness, Efficiency, 

Effectiveness. 

HISTORY History of Tok Janggut/Tun 

Perak 

Leadership/Upholding 

principles 

LANGUAGE Conversation/activity that reflects 

positive relationship among different 

ethnics. 

Moral & Sivic 

COMPUTER Sourcing of information, 

exposure to useful applications for the 

benefits of human being.  

Responsibility, creativity, 

contribution, sharing. 

ARTS Creative work appreciation and Creativity, creative thinking 
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exercise. 

SPORTS Variety of games that promote 

teamwork and doing things together. 

Teamwork, goal setting, 

achievement. 

e) The language 

 

Language is the factor of identity and very much an identity for nation building (heart 

and soul of a nation). An integrated and value based education must introduce all languages 

that met all races such as Bahasa Melayu, Arabic, Chinese and Tamil to all National 

Secondary Schools. For the sake of integration all races can study their own language but 

Bahasa Melayu must be recognized, used and learned as the official language or as medium of 

interaction. Value added content that reflects the positive value of racial relationship as sample 

for case study, conversational examples, and exercises can be used in the textbook. Reference 

to articles can be used as sample of study that can give value to student for example the danger 

of drug addiction, the way of respect the eldest. 

 

f) The Teachers 

 

Role of teachers can be enhanced further. Teachers must be exposed to teaching skills 

that embrace universal values in teaching and learning. Clear objectives and purpose of 

education must always be the main focus in teachers training. Teacher must be well verse with 

the philosophy of teaching. It must be here in the heart of every teacher. Internalization of the 

philosophy of integrated education is a must. It is important because, the success of value 

based education that integrates and encompasses multiethnic and multi cultural relationship 

depends heavily on them.  

 

Teachers are the role models that will apply all the good values to the students.  All 

teachers must know how to integrate all the values while teaching the student. Former 

Education director-general Tan Sri Murad Mohd Nor (1974-1985) has put teachers on top of 

the list of priorities (Kementerian Pelajaran Malaysia,1979).  “The most important part in the 

implementation of any plan is the teachers. However good the plan, it will be of no use if the 

teachers do not implement it well”.   

 

g) The Assesment 

 

The assessment of the student must not focus merely on the exam result but other 

consideration must be given such as behavior and the attitude of the students. If the assessment 

focuses merely on exam result, it will reflect in the student‟s perspective and understanding 

that exam result is the sole important criteria of success and nothing else. If this understanding 

is promoted all the time, we will at the end of the day produce successful but imbalance 

students lacking in moral and ethical values.  



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

406 

  

 

Therefore, there must be a consensus of understanding among teachers, policy makers 

that the criteria of success are not only high score in exam result but also in the attitude and 

behavior of the students. Focus must be given into two aspects of education, result and 

attitude. For instance, school current practice is to give report to parents of academic but also 

the report of the rule of learning (adab belajar). 

CONCLUSION 

 

Integrated and value based education is of prime important and a priority to achieve and foster 

peace and harmony, unity in diversity, positive relationship, dynamic and well rounded 

personality, balance individual in a multiethnic and multicultural society like Malaysia. It is 

also part of the „da‟wa‟ method in Islam. It is a positive way to promote Islam and to show the 

inner beauty Islam, relevance of Islam that focus on universal values. Integrating education 

with universal values will promote positive atmosphere in racial relationship without 

jeopardizing and scarifying ethnic based culture and values as universal values are not in 

conflict with each other or other values except those values that go against the norms and good 

practices. However, it is also important to note that continuous and dynamic approach to add 

value to integrated education model must be done by all parties. Continuous effort must be 

carried to ensure factors for the success of this approach; teachers, syllabus, curriculum are 

improved from times to times. More and more focus should be on the human capital; teachers 

as they form the biggest role in delivering and ensuring the objectives and goals are achieved. 
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ABSTRACT 

 

Tujuan kajian ini adalah untuk menilai sumbangan tokoh-tokoh Islam dan Timur terhadap 

tamadun dunia dalam perspektif psikologi serta menganalisis dan menghuraikan isu-isu 

kontemporari Tamadun Islam yang dikaitkan dengan aspek psikologi untuk melihat 

kesannya kepada masyarakat dan negara. Ini adalah satu kajian perpustakaan di mana 

data dikumpul melalui fakta-fakta bertulis seperti artikel-artikel dan buku-buku terhadap 

sebelas tokoh dan lima isu global. Pembentukan dan kesahan dalaman akan   diverifikasi 

oleh pakar manakala pengesahan kesahihan luaran akan dilakukan melalui penemuan 

dari kajian lain dengan teori dan dapatan yang sedia ada. Data kajian dianalisis dengan 

menggunakan teknik perbandingan. Perbandingan ini adalah untuk mengenal pasti tema 

ketamadunan dan psikologi. Keputusan analisis menunjukkan bahawa  ilmu ketamadunan 

dan psikologi amat berkait antara satu sama lain kerana aspek psikologi banyak terdapat 

dalam data-data sejarah dan ketamadunan. Penyelidikan telah mencadangkan beberapa 

kajian seterusnya untuk menggali maklumat yang bermanfaat terutamanya dalam bidang 

psikologi pendidikan.   

 

Kata Kunci: Ketamadunan, Psikologi, Tokoh-tokoh Sejarah dan Isu Sejagat  
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Pengenalan  

Tokoh-tokoh Islam datang dari pelbagai tempat yang memberi sumbangan kepada dunia dalam 

bidang masing-masing seperti bidang pendidikan, agama dan politik. Peninggalan mereka 

bukan sahaja menjadi sejarah, tetapi menyumbang kepada masyarakat sehingga ke hari ini. 

Sumbangan agung mereka masih dijadikan pedoman dan penemuan-penemuan yang dihasilkan 

masih digunakan sehingga hari ini. Ketokohan mereka bukan sahaja dilihat menyumbang 

kepada ketamadunan manusia malah berkait dengan disiplin-disiplin lain seperti psikologi dan 

sosiologi. Selain ketokohan agung yang dinyatakan, isu-isu dunia masa lampau dan masa kini 

dalam ilmu ketamadunan mempunyai kesignifikanan untuk dilihat dan dikaji dalam pelbagai 

bidang termasuklah bidang psikologi. 

 

Latar Belakang Kajian  

Tokoh-tokoh Islam yang terkenal sehingga kini adalah seperti Ibnu Khaldun, Al-Farabi, Ibn 

Sina, Al-Khawarizmi dan lain-lain telah banyak menyumbang dalam pelbagai disiplin ilmu. 

Mereka banyak memberikan sumbangan dalam perkembangan tamadun Islam. Tokoh-tokoh 

ini telah meninggalkan sumbangan dalam pelbagai bidang, misalnya bidang perubatan, 

teknologi, ilmu falak dan lain-lain. Dari perspektif disiplin dan kepakaran dapat dijelaskan 

bahawa mereka memiliki pelbagai kemahiran yang amat menyumbang kepada dunia. Oleh itu, 

ahli psikologi akan melihat mereka dari perspektif psikologi seperti kepelbagaian yang 

dimiliki oleh tokoh-tokoh tersebut dan juga aspek kecerdasan. Begitu juga dalam isu-isu yang 

menyentuh umat Islam masa lampau dan masa kini memiliki kaitan yang rapat dengan isu 

dalam ketamadunan dengan aspek pemikiran dan tingkah laku. 

 

Pernyataan Masalah 

Bibliografi, ketokohan dan sumbangan individu-individu tertentu banyak ditulis untuk dihayati 

oleh penggemar ilmu sejarah dan ketamadunan. Kebanyakan kisah dan sumbangan mereka 

ditulis dari perspektif ketamadunan. Didapati sumbangan tokoh-tokoh dalam pelbagai bidang, 

misalnya bidang perubatan, teknologi, ilmu falak dan lain-lain  (Mohd Razimi Husin, Md 

Shahaidil Ab Rahman, 2018). Mereka memiliki pelbagai kemahiran yang amat menyumbang 

kepada dunia. Namun, sebahagian ketokohan dan sumbangan mereka tidak pernah dilihat dari 

aspek psikologi. Oleh itu, untuk meluaskan sumbangan mereka, ahli psikologi perlu melihat 

mereka dari perspektif psikologi seperti aspek pemikiran, tingkah laku, kepelbagaian yang 

dimiliki oleh tokoh-tokoh tersebut dan juga aspek kecerdasan. 

Isu semasa dalam Tamadun Islam dan Barat banyak berkisarkan hubungan dan pembabitan 

negatif antara dua tamadun (Mohd Razimi Husin, Md Shahaidil Ab Rahman, 2018). Isu 

Tamadun Barat lebih kepada kekuasaan yang melibatkan penggugatan hak orang lain dan lebih 

mementingkan hak dan keperluan sendiri yang telah memberi impak yang besar kepada negara 

lain. Manakala Islam telah menetapkan perlembagaan yang perlu diguna pakai dalam setiap 

aspek kehidupan yang mana kesemua aspek menjurus kepada kehidupan yang baik di dunia 

mahupun di akhirat. Sekiranya umat Islam memahami jihad dan isu-isu ummah yang lain 
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dengan sempurna, segala isu dan masalah dunia dapat diterjemahkan dalam kehidupan yang 

sempurna. Perkara ini amat penting untuk dibincangkan secara teliti dan berhemah agar ianya 

tidak menyinggung mana-mana pihak tetapi dapat menyedarkan kesilapan dan kekurangan 

masing-masing. 

 

Objektif Kajian  

Kajian ini memberi fokus kepada: 

i) Menilai sumbangan tokoh-tokoh Islam dan Timur terhadap tamadun dunia dalam perspektif 

psikologi. 

ii) Memahami dan menghuraikan globalisasi dalam bidang ketamadunan dan psikologi. 

iii) Menilai kesan perkembangan isu etika dalam sains, persepsi jihad, Islamofobia serta 

liberalisme dan pluralisme dari perspektif ketamadunan dan psikologi. 

iv) Menganalisis dan menghuraikan isu-isu kontemporari Tamadun Islam yang dikaitkan 

dengan aspek psikologi untuk melihat kesannya kepada masyarakat dan negara 

 

Sorotan Kajian  

Bibliografi, ketokohan dan sumbangan individu-individu tertentu ditulis untuk dihayati dari 

perspektif ketamadunan. Manakala isu semasa dalam Tamadun Islam dan Barat banyak 

berkisarkan hubungan dan pembabitan negatif antara dua tamadun (Mohd Razimi Husin, Md 

Shahaidil Ab Rahman, 2018). Isu Tamadun Barat lebih kepada kekuasaan yang melibatkan 

penggugatan hak orang lain dan lebih mementingkan hak dan keperluan sendiri. Walaupun 

tidak semua Tamadun Barat mengamalkan kuasa pemerasan ke atas Negara lain, namun 

sebahagiannya yang mengamalkan hegemoni telah memberi impak yang besar kepada negara 

lain. Manakala Islam telah menetapkan perlembagaan yang perlu diguna pakai dalam setiap 

aspek kehidupan yang mana kesemua aspek menjurus kepada kehidupan yang baik di dunia 

mahupun di akhirat. Namun, keseluruhan tamadun Islam sendiri agak sukar untuk menerima 

sepenuhnya ketetapan tersebut yang dianggap mutlak (Mohd Razimi Husin, Md Shahaidil Ab 

Rahman, 2018).  

 

Metodologi  

Kajian ini menggunakan kajian sejarah yang merujuk fakta-fakta sejarah dan berfokus kepada 

aspek ketokohan, isu dan perspektif psikologi.     
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Sampel Kajian  

Sebelas orang tokoh dan beberapa isu telah dikenalpasti untuk dijadikan bahan kajian ini. 

Tokoh-tokoh tersebut ialah Ibnu Khaldun, Al-Biruni, Ibnu Sina, Al-Ghazali, Ibnu Batutah, Al-

Zarkhali, Al-Haitham, Hamka, Syeikh Tahir Jalaluddin dan lain-lain lagi. 

 

Prosedur Kajian  

Metodologi yang sesuai untuk kajian ini adalah pendekatan kualitatif dalam kajian 

perpustakaan. Kajian ini hanya dilakukan berdasarkan isu-isu yang telah dinyatakan. Kajian 

ini belum melibatkan protokol wawancara kerama tidak terlibat dengan dapatan temu bual. 

 

Dapatan  

 

Sumbangan Tokoh-tokoh Islam dan Timur Terhadap Tamadun Dunia dalam Perspektif 

Psikologi  

Tokoh pertama ialah Ibnu Khaldun yang merupakan tokoh Islam terbilang dalam bidang 

sejarah dan sosiologi. Beliau lebih dikenali sebagai Ibnu Khaldun dan dilahirkan di Tunisia 

pada tahun 732 H/1332 M. Keluarga beliau berketurunan Arab dari Yaman yang berhijrah ke 

Andalus dan bapanya ialah seorang sarjana terkenal. Keluarga beliau pemegang beberapa 

jawatan penting di Andalusia (Sepanyol). Ibnu Khaldun pernah ditawarkan menjadi perdana 

menteri Basra tetapi beliau menolak tawaran tersebut (Fuad Baali dan Ali Wardi, 1981). Sejak 

Tunisia dilanda wabak taun pada tahun 749 hijrah, Ibnu Khaldun berpindah ke beberapa 

tempat iaitu Algeria, Fez, Granada, Bougie, dan Mesir.  

 Dari perspektif psikologi, persekitaran keluarga banyak mempengaruhi Ibnu Khaldun 

yang mencorak kehidupan beliau. Namun, untuk kehidupan yang lebih baik dan lebih 

menyumbang kepada ummah, Ibnu Khaldun dilihat tidak begitu terikat dengan mana-mana 

pekerjaan dan pemerintah. Keikhlasan dalam amalan dapat dilihat apabila beliau tidak 

mementingkan diri sendiri untuk menerima jawatan yang dianggap tidak sesuai untuk kebaikan 

ummah sekiranya diterima.  

Kedua, al-Farabi, tokoh Islam yang terkenal dalam beberapa bidang seperti falsafah, mantik 

dan muzik. Bapanya merupakan seorang anggota tentera yang miskin tetapi semua itu tidak 

menghalangnya daripada mendapat pendidikan tinggi di Baghdad. Al-Farabi juga dikenali 

sebagai al-Phrarabius di Eropah. Beliau menguasai banyak bahasa lain dan pelbagai jenis ilmu 

pengetahuan. Beliau salah seorang ahli falsafah Islam yang terpengaruh dengan pemikiran dan 

tulisan ahli falsafah Yunani seperti Plato dan Aristotle.  

Berbeza dengan Ibnu Khaldun, keluarga Al-Farabi miskin. Namun stail ibu bapa dapat 

membentuk seseorang individu menjadi terbilang. Kemiskinan bukan penghalang untuk 

berjaya. Al-Farabi memiliki kesungguhan yang luar biasa dengan menguasai pelbagai bahasa 

dan ilmu. Memiliki kemahiran dalam pelbagai bahasa amat penting dalam dunia ini bagi 
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menjadikan seseorang itu insan yang sempurna. Walaupun terpengaruh dengan fikrah Yunani, 

namun pegangan seseorang tetap utuh dengan agama yang dianuti. Oleh sebab itu, 

cendekiawan dalam pelbagai bidang, walaupun berfikiran bijak, namun tetap utuh dengan 

sebahagian pegangan yang tidak dimasuk akal. Oleh itu, konsep hidayah Allah perlu diyakini 

dalam hal ini. Walau bagaimanapun, usaha pendakwah juga menyumbang kepada pegangan 

manusia yang betul.  

Ketiga, Ibnu Sina yang sangat terkenal di seluruh dunia dalam bidang perubatan. Beliau juga 

telah menghasilkan karya-karya dalam pelbagai bidang seperti ilmu logik, falsafah, politik, 

kesusasteraan, astronomi, muzik dan mistik. Ibnu Sina sentiasa dididik oleh tutor dan beliau 

merupakan anak yang cerdas dan pintar. Selepas bapanya meninggal pada tahun 390H/1000M, 

Ibnu Sina berpindah ke beberapa tempat seperti Khawarizm, Jurjan, Rai dan Hamazan. Beliau 

pernah bertugas sebagai pakar perubatan di wilayah Rai dan pernah memegang pemerintahan 

sebagai wazir dari kerajaan Iran (Hamka, 1994). Beliau pernah dilantik menjadi doktor istana 

Raja Samanid dan belajar di perpustakaan istana tersebut yang sangat komprehensif.  

Minat seseorang dalam bidang tertentu tidak boleh dihalang. Stail ibu bapa mencorak anak-

anak ke arah minat tertentu, selain pengaruh persekitaran yang lain. Pemupukan minat dapat 

dibentuk dari awal lagi. Apabila meningkat remaja, agak sukar untuk memupuk minat yang 

tidak tersemai dalam sinabari individu. Ibu bapa hari ini banyak menghantar anak-anak mereka 

ke pusat tuisyen. Namun, ibu bapa kekadang terlupa bahawa hubungan mereka dengan tenaga 

pengajar anak-anak perlu dipertingkatkan demi keberkatan ilmu anak-anak. Guru tuisyen atau 

guru sekolah pula perlu membuat kerjasama yang erat dengan pihak ibu bapa. Kaedah 

terancang dalam pendidikan akan membantu menghasilkan perubahan tingkah laku yang 

diingini. 

 

Keempat, al-Khawarizmi yang terkenal dalam bidang matematik dan astronomi. Beliau 

dilahirkan di Khawarizm iaitu sebuah daerah di Khurasan (Uzbekistan) dan berbangsa Parsi 

(Zulkiple etc al., 2011). Beliau dan keluarganya berpindah ke Baghdad dan menguasai pelbagai 

bahasa. Zaman kegemilangan al-Khawarizmi ialah sekitar tahun 780–850M. Beliau bertugas 

sebagai seorang pustakawan di Baitul Hikmah sebuah institusi akademik terkenal pada zaman 

pemerintahan Khalifah al-Ma‟mun (Zulkiple etc al, 2011). Keperluan menyesuaikan diri 

dengan persekitaran penting dalam memahami dan menguasai bahasa asing dan juga budaya 

setempat seperti yang dilakukan al-Khawarizmi. 

 

Kelima, al-Biruni yang merupakan tokoh Islam yang terkenal dalam bidang astronomi dan 

banyak menulis tentang alam semesta. Al-Biruni telah memberikan sumbangan yang sangat 

besar dalam bidang astronomi untuk kegunaan praktis seharian. Karya beliau yang terbesar 

ialah „Sina‟at al-Tanjim‟ yang membicarakan tentang seni Astronomi (Baharrudin Zainal, 

2011). Beliau juga membesar berhampiran dengan tempat al-Khawarizmi yang mempengaruhi 

beliau mendalami ilmu Matematik. Beliau belajar Matematik dengan seorang guru terkenal, 

Abu Nas Mansur dan hidup dalam era Ibnu Sina. Beliau merupakan seorang penuntut ilmu 

yang tidak pernah jemu dan banyak mengembara sehingga ke Asia Tengah termasuk India, 
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Pakistan dan Afganistan sehingga beliau dianggap bapa ilmu Indologi kerana mengkaji tentang 

India, ilmu sains India, falsafah dan tradisi Brahminichal. Beliau meninggal dunia pada tahun 

973H/1048M (Zulkiple Abd. Ghani dan rakan-rakan, 2011). 

Ilmu yang dipelajari seharusnya boleh menyumbang kepada kehidupan seharian. Islam amat 

menggalakkan ummatnya untuk mengamalkan setiap ilmu yang berguna setelah diperoleh. 

Bidang pendidikan seharusnya menekankan ilmu amalan ini dengan lebih bersistematik dengan 

kaedah dan standard yang bermutu. Budaya setempat memainkan peranan dalam kehidupan 

individu. Al-Biruni yang sezaman dan berada berhampiran dengan al-Khawarizmi banyak 

mempengaruhi kehidupannya. Minat mendalam sesuatu bidang perlu diberi perhatian dan 

sokongan oleh ibu bapa. Ibu bapa perlu bersedia memberi kebebasan kepada anak-anak selepas 

mencorakkan mereka dengan baik. 

Keenam, al-Ghazali yang terkenal dalam bidang falsafah dan agama. Al-Ghazali berasal 

daripada keluarga yang miskin. Bapanya merupakan seorang ahli sufi yang sangat warak dan 

mempunyai cita-cita yang tinggi iaitu ingin melihat anaknya menjadi orang alim dan soleh. 

Imam Al-Ghazali ialah seorang ulama, ahli fikir dan ahli falsafah Islam yang terkemuka hingga 

kini. Beliau memperolehi sebahagian ilmu di Nishapur dan Baghdad serta pernah menuntut 

ilmu di Syiria, Mekah dan Madinah, dan pernah menjadi profesor di Universiti Nizamiyah, 

Baghdad. Tokoh ini kemudiannya menumpukan perhatian dalam ilmu tasawuf sehingga dapat 

mengamalkan dan menghayatinya dengan berkesan ke atas dirinya dan membuka jalan kepada 

umat Islam menghayati dan mendalami ilmu tersebut. Beliau cuba mengelakkan konflik umat 

Islam yang mengagungkan karya-karya ahli falsafah Greek kepada menjadikan al-Quran dan 

sunah sebagai panduan dan sumber rujukan. Beliau meninggal dunia pada hari Isnin 14 

Jamadilakhir tahun 505H/1111M di Tus dan jenazahnya dikebumikan di tempat kelahirannya 

itu(Zulkiple Abd. Ghani etc. al, 2011). Walaupun berasal daripada keluarga yang miskin, 

namun, hasrat ibu bapa yang tinggi dan disertai dengan usaha yang gigih, cita-cita mereka 

akhirnya kesampaian. Corakan dari awal dalam membentuk anak-anak amat membantu kepada 

kecenderungan seseorang. 

Ketujuh, Syiekh Tahir Jalaluddin yang merupakan tokoh Islam Nusantara yang terkenal dalam 

bidang politik, pendidikan dan falak berasal dari Sumatera Barat, Indonesia. Syeikh Tahir 

berasal dari keluarga berilmu. Bapanya Syeikh Ahmad adalah seorang ulama dan hakim 

terkenal yang berketurunan Melayu Minangkabau. Apabila Syiekh Tahir Jalaluddin kembali 

dari pengajian pada tahun 1900 M, beliau terus menetap di Perak. Beliau pernah dilantik 

sebagai Mufti negeri Perak dan Johor serta menjadi Nazir sekolah-sekolah agama Johor. Beliau 

mendapat gelaran Syiekh ketika menjadi mufti negeri Perak. Beliau meninggal dunia pada 26 

oktober 1956 Masihi di Perak. Latar belakang keluarga beliau yang baik mempengaruhi 

pemikiran dan pembentukan kehidupan beliau. 

 Kelapan, Hamka merupakan tokoh Islam yang menyumbang dalam bidang agama, 

falsafah dan sastera. Beliau dilahirkan pada 13 Muharam 1362H bersamaan 16 Februari 

1908M di Desa Tanah Sirah, Sungai Batang, Maninjau, Minangkabau, Sumatera Barat, 

Indonesia. Bapanya ialah seorang ulama terkenal yang membawa pembaharuan di 

Minangkabau. Antara jawatan dan tugas yang pernah disandang oleh Hamka ialah guru agama 
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di Tebing Tinggi, Medan dan Padang Panjang, pensyarah di Universiti Islam Beliau juga 

banyak dipengaruhi dengan kehidupan keluarganya yang mencintai ilmu agama dan 

menyampaikannya kepada masyarakat. Namun, pertentangan yang berlaku antara ibu bapa dan 

anak-anak dalam aspek psikologi remaja perlu dibincangkan untuk melihat sejauhmana perkara 

ini berlaku kepada remaja hari ini dan faktor berlaku demikian. 

Kesembilan, Ibnu Batutah yang merupakan tokoh Islam yang dikenali dalam bidang pelayaran. 

Bidang pelayaran amat jarang dikuasai oleh tokoh-tokoh Islam yang lain melainkan Ibnu 

Batutah. Beliau lahir pada 24 Februari 1304M bersamaan pada bulan Rejab 704H di Bandar 

Tanjah, Maghribi. Beliau berketurunan Bani Maryan yang berasal dari Bukit Zannanah, 

Maghribi (Hamka, 1994). Ibnu Batutah menyumbang berasaskan pengalaman sendiri melalui 

pengembaraan. Pengalaman itu dinukilkan dalam buku karangan mengenai benua Asia. Tokoh 

orientalis, Dozy menggelar beliau sebagai “Pengembara yang jujur”. Justeru, pengalaman 

sendiri boleh dijadikan panduan untuk orang diri sendiri dan orang lain. Kemahiran dalam 

sesuatu ilmu juga boleh diperoleh melalui pendekatan praktikal atau juga dalam bentuk real-

based learning. 

Kesepuluh, al-Zarkhali yang merupakan tokoh Islam yang terkenal dalam bidang astronomi 

dan banyak mencipta alatan canggih. Beliau merupakan sarjana yang terkenal di Andalusia 

(Sepanyol) juga dikenali sebagai Al-Zarqalluh dan Al-Zarqallah. Dia dilahirkan pada tahun 

1029 dan menghembuskan nafas terakhirnya pada 1087. Al-Zarkhali hidup pada saat-saat 

kerajaan Islam Andalusia terpisah-pisah dan hampir runtuh di tangan tentera Kristian. Kerajaan 

Islam ketika itu diselamatkan oleh Ibn Tashfin dari Maghribi yang menyeberangi Andalusia 

untuk memerangi tentera Kristian di Zalaqa pada tahun 1089 M. Al-Zarkhali memiliki 

kebijaksanaan yang menjadikannya mampu menyiapkan peralatan astronomi walaupun dengan 

pengetahuan yang sedikit dan tidak pernah mempelajari sains mahupun menghayati buku 

mengenainya. Kehebatan al-Zarkhali ini dilihat dari aspek mereka cipta peralatan moden. 

Walaupun tidak ada pertandingan inovasi dan tidak diterapkan aras taksonomi yang tinggi, 

namun beliau sudah mampu melaksanakannya berasaskan minat yang mendalam. Pengetahuan 

yang sedikit boleh menghasilkan sesuatu yang amat bermanfaat kepada dunia. Teori psikologi 

dalam kecerdasan pelbagai menjelaskan bahawa seseorang individu mampu memiliki mana-

mana kecerdasan kerana kecerdasan boleh dipindahkan dan boleh usahakan. 

 Kesebelas, Al-Haitham adalah satu-satunya tokoh Islam yang menyumbang dalam 

bidang optik. Beliau dibesarkan di bandar Basrah dan Baghdad, dua kota yang menjadi pusat 

ilmu pengetahuan Abbasiyah pada masa itu. Di dua kota inilah beliau memulakan pendidikan 

awalnya sebelum dilantik menjadi pegawai pemerintah di bandar kelahirannya. Setelah 

beberapa lama berkhidmat dengan pihak pemerintah di sana, beliau mengambil keputusan 

merantau ke Ahwaz dan Baghdad. Di perantauan beliau telah melanjutkan pengajian dan 

menumpukan perhatian pada penulisan. Dikenali sebagai “bapa optik moden” berasaskan 

sumbangan besar beliau dalam bidang optikal (Zulkiple Abd. Ghani dan rakan-rakan, 2011). 

Selain pengasas ilmu optik, beliau merupakan salah seorang daripada ahli matematik dan fizik. 

Ibnu Al-Haitham tekun di dalam membuat kajian dan penyelidikan. Beliau banyak mendalami 

ilmu falsafah dan anatomi. Al-Haitham agak berbeza dengan tokoh-tokoh yang lain kerana 

pencapaiannya berlaku disekitar tanah kelahirannya di Iraq. Kemajuan dan perkembangan 
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seseorang tidak semestinya melalui hijrah yang jauh sekiranya perkara yang diperlukan boleh 

digapai disekitar mereka. 

 

Memahami dan Menghuraikan Isu Globalisasi dalam Bidang Ketamadunan dan 

Psikologi.  

 

Persepsi Jihad 

Konsep persepsi itu sendiri telah dapat difahami bahawa perkara ini amat berkait dengan 

psikologi. Terdapat banyak kekeliruan dalam kalangan orang Islam tentang pengertian jihad. 

Pengertian jihad itu sendiri yang sering diertikan sebagai peperangan mengangkat senjata yang 

menyebabkan berlakunya pertumpahan darah dan pembunuhan. Jihad melibatkan aspek 

tingkah laku, kecenderungan dan menolak perkara yang tidak diingini. Menurut Md Zawawi 

Abu Bakar, jihad boleh dikaitkan dengan masyarakat dan agama Islam. Perjuangan yang 

dilakukan di atas dasar jihad dengan nama Allah SWT dan agama Islam adalah syahid. Istilah 

jihad apabila didefinisikan dalam konteks yang sempit adalah jihad di medan peperangan. 

Jihad boleh dibahagikan kepada beberapa bahagian iaitu jihad melawan nafsu, menuntut ilmu, 

mempertahankan maruah diri dan sebagainya. Tingkah laku jihad boleh dilakukan dengan 

pengorbanan harta benda, kekuatan fizikal yang melibatkan psikomotor dan juga memerlukan 

keupayaan kognitif. 

  

Etika dalam Kegiatan Sains Menurut Perspektif Islam 

Manusia telah melakukan kegiatan Sains sejak tamadun silam seperti Tamadun Greek, 

Tamadun India, Tamadun China dan sebagainya. Tamadun Islam telah belajar Sains dari 

tamadun silam dan ditambahkan dengan karya-karya mereka sendiri untuk melakukan inovasi 

sehingga berjaya muncul sebagai peneraju Sains pada tahun 700 sehingga tahun 1400 selama 

700 tahun. Tamadun Islam telah memindahkan ilmu Sains dari tamadun silam dan Tamadun 

Barat pula mempelajarinya dari Tamadun Islam. Jadi, Tamadun Islam telah menjadi jambatan 

antara Tamadun Barat dengan tamadun silam. Kemerosotan sains dalam Tamadun Islam 

disusuli oleh kemunculan Tamadun Barat moden yang telah mengubah keadaan manusia 

sejagat. 

 

Etika Sains dalam Tamadun Islam 

Ciri pendidikan dalam Tamadun Islam adalah berasaskan tauhid. Apa jua ilmu Islam 

mempunyai panduan dan peraturan-peraturan al-Quran dan Hadith Nabi Muhamad s.a.w. Ilmu 

digunakan untuk memberi manfaat kepada semua dan menolak ilmu yang boleh 

memudaratkan. Seorang sarjana Muslim yang terkenal dalam bidang kimia, Muhamad Abu 

Zakaria al-Razi, bapa Kimia Arab, telah diperintahkan oleh khalifah untuk membuat racun 
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arsenik. Namun, beliau telah menolaknya kerana arsenik boleh membunuh kehidupan. Begitu 

juga berkembangnya sains dan teknologi sebagai satu alat untuk kesejahteraan manusia 

dengan mengambil kira nilai-nilai sosial dan keseimbangan ekologi. Islam tidak pernah 

menolak Sains dan Teknologi, malah menggalakkan umat Islam supaya sentiasa menggali 

ilmu baharu.  

Pada akhir abad ke-20, sarjana-sarjana Muslim, ahli sains dan ahli falsafah di seluruh dunia 

Islam berusaha untuk merumuskan falsafah Sains Islam versi masa kini, termasuk etika dalam 

kegiatan sains Islam. Kelompok Pertama mistik sufi yang berhujah bahawa ‟tradisi‟ dan ‟suci‟ 

seharusnya menjadi teras kepada pendekatan Sains Islam. Kelompok Kedua pula berhujah 

bahawa isu Sains dan Islam harus ditangani dalam kerangka konsep yang membina matlamat 

masyarakat Islam. Dalam konteks ajaran Islam, perkataan yang paling hampir kepada maksud 

etika ialah akhlak. Pengertian akhlak dianggap lebih kuat dan berkesan kerana ia 

bertunjangkan kepada keimanan kepada Allah s.w.t. berbanding dengan etika yang berasaskan 

kepada teori-teori ciptaan manusia.  

 

Islamofobia 

Menurut Kamus Dewan (2015), fobia bermaksud ketakutan yang amat sangat akan sesuatu. 

Dalam sesetengah kes, individu mengalami pengalaman ketakutan yang tidak masuk akal 

terhadap sesuatu perkara atau situasi. Beberapa tahun kebelakangan ini, muncul kumpulan 

yang digelar sebagai Islamofobia kerana tidak suka dan benci kepada umat Islam dan agama 

Islam. Penduduk United States dan Kanada antara yang paling ramai fobia dengan Islam yang 

melibatkan lebih kurang separuh penduduk di sana. Sebahagian daripada mereka telah 

melakukan tindakan yang bias, mendiskriminasi dan menolak orang Islam untuk berada 

bersama-sama dalam masyarakat mereka. Kesan ini juga telah dirasai di negara Britain. 

Islamofobia wujud sejak 1997 atau sebelumnya lagi. Kebencian kepada Islam semakin 

bertambah sejak peristiwa 11 September 2001 dan pembabitan beberapa kumpulan yang 

dianggap militan seperti al-Qaeda, di Afghanistan dan Iraq sehinggakan menyebabkan 

kesukaran hidup bagi penganut Islam negara tersebut. Beberapa episod mengisahkan wanita 

muslim yang memakai tudung atau skaf digelar pengganas, menyakiti mereka, tidak 

membenarkan muslim berada di premis tertentu seperti restauran dan kedai dan berlaku juga 

kes pengedaran bahan bercetak yang menyakiti hati muslim seperti tidak mengalu-alukan 

kehadiran muslim diperkarangan masjid. Paling mendukacitakan apabila terdapat pemimpim 

kuasa besar yang menghina pemimpim sebelumnya yang banyak bertoleransi dengan Islam.   

 

Liberalisme Pluralisme 

Liberalisme atau Liberal adalah sebuah ideologi, berasal dari bahasa Spanyol iaitu liberales 

yang merupakan nama sebuah parti politik yang berkembang pada abad ke-20 dan 

menekankan kepada kebebasan dan kemerdekaan individu dalam bidang politik, ekonomi dan 

agama. Liberalisme didasarkan pada pemahaman kepada kebebasan dan persamaan hak yang 
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mencita-citakan suatu masyarakat yang bebas, iaitu bebas berpikir bagi para individu dan 

bertindak selaras dengan pemikiran tersebut. Manakala liberalisme agama adalah memahami 

agama dengan menggunakan akal pikiran yang bebas dan sesuai dengan akal pikiran semata-

mata. 

Kebebasan-Kebebasan dalam ideologi liberalisme termasuklah kebebasan dalam Bidang 

Politik, ekonomi dan agama yang akhirnya memberi kesan kepada tingkah laku kehidupan 

seharian. Dalam bidang politik, demokrasi liberal mengakibatkan golongan yang kuat akan 

selalu memperoleh kemenangan, sedangkan  golongan yang lemah terpaksa akur dengan 

kehendak kuasa besar walaupun tidak sehaluan dengan pendirian mereka. Oleh kerana 

pembentukan sesebuah negara merupakan kehendak dari individu-individu, maka yang berhak 

mengatur segala-galanya adalah individu-individu itu. Undang-Undang, Hukum, Parlimen dan 

lain-lain dibentuk agar kebebasan individu tetap di hormati dan dijamin. Demokrasi yang 

dikehendaki oleh golongan liberal tadi kemudian dikenali sebagai Demokrasi 

Liberal. Meskipun demikian demokrasi Liberal hingga sekarang dapat berjalan dengan baik di 

negara-negara Eropah Barat dan Amerika Syarikat.  

 

Perbincangan   

Kesan Ketamadunan dan Perkembangan Kontemporari Kepada Masyarakat dan 

Negara 

Stail ibu bapa dapat membentuk seseorang individu menjadi terbilang tanpa mengira latar 

belakang keluarga sama ada miskin atau kaya. Kesungguhan yang luar biasa dengan menguasai 

pelbagai bahasa dan ilmu amat penting dalam dunia ini bagi menjadikan seseorang itu insan 

yang sempurna. Corakan dari awal dalam membentuk anak-anak amat membantu kepada 

kecenderungan seseorang. Fikrah asing tidak jadi penghalang kemajuan agama dengan 

pegangan yang tetap utuh dengan agama Islam. Namun, cendekiawan dalam pelbagai bidang 

yang bijak, tetap tidak dapat membezakan yang hak dan yang batil. Oleh itu, konsep hidayah 

Allah perlu diyakini dalam hal ini dan dalam masa yang sama usaha pendakwah juga 

menyumbang kepada pegangan manusia yang betul.  

Budaya setempat mempengaruhi kehidupan individu. Minat mendalam sesuatu bidang perlu 

diberi perhatian dan sokongan oleh ibu bapa. Ibu bapa perlu bersedia memberi kebebasan 

kepada anak-anak selepas mencorakkan mereka dengan baik.  Namun, pertentangan yang 

berlaku antara ibu bapa dan anak-anak dalam aspek psikologi remaja perlu dibincangkan untuk 

melihat sejauhmana perkara ini berlaku kepada remaja hari ini dan faktor berlaku demikian 

(Suppiah Nachiappan, Kamarulzaman Kamaruddin, Abd. Aziz Abd. Shukor, Ramlah Jantan, 

Roslinda Mustapha & Hazalizah Hamzah, 2012). 

  Program inovasi dan semakan aras taksonomi yang dilakukan Kementerian Pendidikan 

Malaysia amat selari dengan kemampuan yang ditunjukkan oleh tokoh-tokoh terdahulu yang 

dilakukan dengan minat yang mendalam. Teori psikologi dalam kecerdasan pelbagai 

menjelaskan bahawa seseorang individu mampu memiliki mana-mana kecerdasan kerana 

kecerdasan boleh dipindahkan dan boleh usahakan (Suppiah Nachiappan, Kamarulzaman 
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Kamaruddin, Abd. Aziz Abd. Shukor, Ramlah Jantan, Roslinda Mustapha & Hazalizah 

Hamzah, 2012). 

Pada zaman modenisasi ini, perkembangan sains dan teknologi telah memudahkan kehidupan 

manusia. Kebanyakan orang terutamanya negara barat telah menunju ke arah mengejar 

materialistik dan juga kesenangan hidup. Perkembangan ini menjadi gelombang kehidupan 

masyarakat dunia. Keadaan ini perlu dipastikan bahawa pegangan agama umat Islam tidak 

tergugat dengan arus perkembangan globalisasi kontemporari ini. Manusia perlu hidup dalam 

keadaan lumrah berlandaskan norma-norma yang sepatutnya.Masalah keruntuhan moral dan 

akhlak telah menimbulkan pelbagai isu-isu seperti isu pengakuan seksualiti, pengaulan bebas, 

dan lain-lain lagi. Munculnya isu-isu tersebut dan tersebarnya budaya negatif dari negara ke 

negara sehingga mempengaruhi struktur dan juga pegangan-pegangan sesebuah negara itu. 

Penyebaran masalah tersebut telah dikatakan sebagai perkembangan kontemporari sama ada 

kesan baik atau buruk terhadap masyarakat dan negara.  

Malaysia merupakan sebuah negara yang penuh dengan unsur ketimuran dan kerohanian. 

Walau bagaimanapun, perkembangan secara pesat di negara barat telah membawa pelbagai 

pengaruh termasuklah nilai-nilai barat ke negara kita secara langsung atau tidak langsung. 

Pengaruh ini sungguh besar dan luas sehingga ia meliputi semua bidang peradaban. Budaya 

dan nilai antara dua tamadun mempunyai perbezaan dan sesetengah budaya dan nilai itu tidak 

sesuai dengan masyarakat tempatan. Contohnya cara berpakaian masyarakat Barat cenderung 

kepada pakaian yang pendek dan singkat. Pakaiansedemikian dianggap sebagai pakaian yang 

tidak senonoh bagi pendokong Islam tempatan. Pengaruh tersebut telah meracuni pemikiran 

remaja dan generasi muda yang tidak berpegangkuat kepada agama menyebabkan unsur-unsur 

yang dianggap tidak baik menular ke dalam masyarakat tempatan. Demi menjamin proses 

pembinaan peradaban di negara ini yang berlandaskan kerohanian dan moral, maka rakyat 

Malaysia perlu menilai buruk baik fenomena globalisasi ini dengan lebih teliti. 

 Terdapat pelbagai kesan perkembangan kontemporari terhadap politik, ekonomi, sosial, 

agama dan lain-lain lagi. Kesan perkembangan kontemporari terhadap bidang politik adalah 

perlaksanaan sistem demokratik dalam sisten pentadbiran negara kita. Sistem demokratik telah 

dilaksanakan di negara-negara Barat terutamanya Amerika Syarikat. Rakyat mereka memilih 

“president” sebagai ketua negara melalui pilihan raya kerana mereka tidak mempunyai sistem 

beraja. Namun begitu, keadaan tersebut tidak terjadi ke atas negara Malaysia walaupun sistem 

pentadbiran demokratik telah diadakan di negara ini. Malaysia masih mengekalkan sistem 

Diraja di mana ketua negara kita merupakan Yang Dipertuan Agong. Walau bagaimanpun, 

rakyat negara kita berhak untuk memilih wakil rakyat melalui pilihan raya yang diadakan 

dalam jangka masa lima tahun sekali. Manakala ketua sesebuah parti yang menang dalam 

pilihan raya, biasanya akan dilantik menjadi perdana menteri untuk mentadbir negara. 

Perubahan ini merupakan perubahan yang lebih baik berbanding dengan sistem pentadbiran 

Tanah Melayu masa dahulu.  

 Selain itu, dari segi ekonomi, kontemporari barat telah memberi impak yang amat besar 

terhadap ekonomi negara kita sehingga mampu mempengaruhi mata wang negara kita di bank 

dunia. Negara-negara barat telah memperkenalkan ekonomi pasaran bebas di seluruh dunia 
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dengan semua negara bebas menjalankan perniagaan antarabangsa. Pendapatan cukai boleh 

ditingkatkan melalui barangan eksport negara lain yang di bawa masuk ke negara kita. 

Ekonomi pasaran tersebut juga membawakan kesan yang cukup menakjubkan kepada negara 

kita. Namun pengaruh-pengaruh barat yang telah menguasai bidang ekonomi dunia mampu 

menggolekkan dunia. Amerika Syarikat, British, sekutu mereka Israel dan sebagainya telah 

menguasai ekonomi sedunia melalui saham sedunia. Mereka juga telah menyebabkan ekonomi 

antarabangsa huru-hara dengan eksploitasi saham sama ada meningkat atau menjatuhkan 

saham dunia dengan sesuka hati. Contoh kegawatan ekonomi yang pernah berlaku pada tahun 

1998 setelah saham sedunia jatuh secara mendadak sehingga mengakibatkan ramai yang 

diisytiharkan muflis dan beberapa buah negara mengalami pengangguran yang amat serius. 

Tambahan pula, daya saing negara kita yang tidak tinggi telah menyebabkan mata wang 

negara kita semakin merudum kerana hasil pengeluaran negara kita tidak boleh menampung 

keperluan dan penggunaan modal tidak setanding dengan negara-negara yang bermodal 

rendah. Justeru, ekonomi barat secara tidak langsung telah mempengaruhi pertumbuhan 

ekonomi negara kita. 

 

 Di samping itu, perkembangan kontemporari barat telah mempengaruhi budaya negara 

kita dengan impak yang amat jelas. Negara kita telah dipenuhi pelbagai unsur, budaya, dan 

adat mengikut bangsa yang ada di Malaysia. Namun, unsur-unsur tersebut kian dilupakan 

sehingga ianya semakin hilang ditelan zaman. Pengaruh budaya Barat amat kuat sehinggakan 

pelbagai unsur negatif telah mempengaruhi budaya negara kita menyebabkan budaya warisan 

semakin terhakis. Kita amat memahami nilai masyarakat Barat perlu ditapis terlebih dahulu 

dan sebahagiannya tidak sesuai dengan nilai budaya masyarakat Malaysia. Kemasukan 

sebahagian daripada nilai masyarakat Barat yang tidak sesuai untuk masyarakat tempatan ini 

melalui beberapa saluran terutamanya media massa, majalah, internet dan sebagainya. Kita 

juga terpaksa menerima idea dan maklumat yang tidak ditepis itu melalui media massa. Antara 

idea-idea dan maklumat-maklumat yang tidak sihat adalah seperti lucah, gengsterisme, 

vandalisme, dan sebagainya. Akibatnya pelbagai kes seperti pergaulan bebas, merompak, 

meragut, membunuh dan lain-lain lagi berlaku dalam setiap hari di negara kita. Oleh itu, idea-

idea yang tidak sihat itu telah merosakkan minda para generasi muda dan mampu menjatuhkan 

negara kita jikalau masalah ini tidak disekat dan diselesaikan dengan secepat mungkin.  

 Dari segi pemakaian, rakyat negara kita telah kian melupakan pakaian yang berbudaya 

seperti Baju Kurung, Baju Kebaya, Ceongsam, Sari dan sebagainya. Di sebaliknya, mereka 

amat suka mengejarkan jenama dan memakai pakaian yang berunsur barat dan mengikut 

musim. Sesetengah pakaian tersebut agak menjolok mata dan tidak menepati dengan 

kebudayaan masyarakat kita seperti bikini, skirt mini, seluar jeans yang ketat dan lain-lain 

lagi. Pakaian-pakaian tersebut selain boleh merosakkan nama negara kita, ianya menjurus 

rakyat negara kita kurangnya jatidiri sebagai rakyat Malaysia yang mengamalkan budaya 

tempatan dan mengutamakan jenama tempatan. Pelbagai jenama pakaian Barat amat popular 

dan digemari oleh masyarakat Malaysia seperti Gucci, Prada, Body Glove, Padini dan 

sebagainya. 
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 Tambahan pula, penciptaan alatan yang berteknologi tinggi telah menyebabkan rakyat 

negara kita hidup dengan malas dan hanya ingin mengejarkan keselesaan hidup sahaja. Alatan 

yang dicipta seperti I-Pad, I–Phone dan mesin vakum automatik sepatutnya digunakan untuk 

memudahkan urusan tetapi sebaliknya kemudahan teknologi menyebabkan rakyat negara kita 

menjadi malas, hilangnya daya produktiviti sehingga melambatkan pembangunan negara. 

Seterusnya, keadaan globalisasi pada hari ini memaksa kita melakukan perubahan dengan 

cepat untuk mengekalkan kesesuaian ( relevancy) sistem nilai (kebudayaan) kita dengan dunia 

luar.  

Perkara ini membuatkan kita menyerap nilai-nilai yang berkemungkinan tidak sesuai dan 

bertentangan dengan sistem nilai yang sedia ada. Contohnya, terdapat segelintir rakyat negara 

kita telah melakukan demonstrasi rakyat seksualiti (Program Merdeka Seksualiti 2011) untuk 

memaksa pihak kerajaan negara kita mengiktiraf hubungan seksualiti lesbian, gay, biseksual 

dan transeksual (LGBT) serta membenarkan mereka memiliki perkahwinan yang sah di 

Malaysia. Kekecohan dan ketegangan boleh berlaku dalam negara kita kerana majoriti rakyat 

negara ini yang berpegang teguh dengan agama kebangsaan negara kita (agama Islam) 

mahukan hubungan tersebut diharamkan dan tidak patut ada dalam personaliti rakyat kita. 

Perkara ini benar-benar mengingkari budaya negara kita dan meracuni minda rakyat Malaysia.   

 

Rumusan dan Cadangan  

Dari perspektif psikologi, persekitaran keluarga mempengaruhi corak kehidupan seseorang. 

Namun, sesuatu kehidupan tidak semestinya terikat dengan mana-mana pekerjaan dan 

pemerintah. Keikhlasan sesuatu amalan amat penting untuk kebaikan ummah. Keperluan 

menyesuaikan diri dengan mendalami dan menguasai bahasa asing dan juga budaya setempat 

perlu diberi perhatian. Kemajuan dan perkembangan seseorang tidak semestinya melalui hijrah 

yang jauh sekiranya perkara yang diperlukan boleh digapai disekitar mereka. 

Isu-isu kontemporari Tamadun Islam dan Tamadun Barat melibatkan perkara yang berkaitan 

hegemoni, globalisasi, alam sekitar, jihad, pembangunan kontemporari dan lain-lain lagi. 

Hegemoni Barat dan globalisasi telah menimbulkan pelbagai implikasi dan kesan yang tidak 

baik kepada politik, ekonomi, sosial, komunikasi dan hak asasi manusia. Namun dalam masa 

yang sama hegemoni yang dilakukan telah menyedarkan pelbagai pihak untuk bertindak 

sewajarnya bagi menangani krisis dan memperoleh kejayaan yang lebih baik serta mampu 

berdikari. Begitu juga globalisasi yang mempunyai kesan negatif, banyak membantu dalam 

kehidupan harian manusia sekiranya peluang ini diambil dengan menepis unsur-unsur yang 

boleh merosakkan. 

Pemeliharaan dan pemuliharaan bumi akan memastikan kita dan hidupan lainnya hidup bebas 

tanpa masalah alam sekitar.Semua bentuk hidupan ciptaan tuhan di atas muka bumi ini harus 

dihormati. Segala tindakan manusia perlu terlebih dahulu memikirkan kesan yang akan 

dihadapi sama ada kepada alam itu sendiri dan juga penghuninya.  
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Isu jihad tidak boleh dipandang remeh kerana jihad bukan sahaja membawa maksud yang 

sangat luas, malah akan memberi kesan yang mendalam sekiranya ia dihayati oleh masyarakat 

Islam terutamanya.Pengertian jihad bukanlah melibatkan peperangan semata-matanya, malah 

ianya melibatkan pelaksanaan melawan hawa nafsu dan godaan syaitan. 

 Pembangunan kontemporari Barat pula membawa banyak kesan.Kesan negatif adalah 

lebih banyak berbanding kesan positif. Oleh itu semua pihak terutamanya semua rakyat harus 

berwaspada supaya tidak dipengaruhi oleh unsur-unsur tersebut yang akan memudaratkan 

pembangunan negara. Sesuatu yang baik perlu dipelajari, manakala sesuatu yang buruk mesti 

dihindari. Kita harus mempelajari kebaikan kontemporari barat yang boleh menyumbang 

kepada kita, sebaliknya menghindari unsur-unsur yang negatif yang terdapat padanya bagi 

memastikan pembangunan negara tidak terjejas kerananya. Kita berharap rakyat mampu 

menjadi pemimpin yang cemerlang, gemilang dan terbilang di mata dunia. 

Cadangan kajian ini adalah agar sesuatu ilmu yang dipelajari boleh digunakan dan 

menyumbang kepada kehidupan seharian. Setiap ilmu yang berguna seharusnya diamalkan 

dengan segera. Bidang pendidikan perlu lebih menekankan kepada ilmu amalan ini dengan 

lebih bersistematik dengan pendekatan pembelajaran yang standard. Guru-guru sama ada guru 

tuisyen atau guru sekolah dicadngkan membuat kerjasama yang baik dengan pihak ibu bapa. 

Kaedah terancang dalam pendidikan akan membantu menghasilkan perubahan tingkah laku 

yang diingini.  

Selain itu, pengalaman sendiri amat membantu pelajar menerima kemahiran dalam sesuatu 

ilmu dengan baik yang boleh diperoleh melalui pendekatan praktikal atau juga dalam bentuk 

real-based learning. 
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Abstrak 

 

Asas perbincangan dalam kertas kerja ini ialah mengenai perlindungan hak anak 

pungut atau anak yang dijumpai (al-laqit) membabitkan aspek hadanah, nafkah 

serta identiti diri. Perbincangan aspek-aspek ini merangkumi prinsip-prinsip 

Islam yang terdapat dalam kitab-kitab fiqh mengenai isu hadanah, nafkah, identiti 

diri al-laqit seperti status kemerdekaan, agama dan nasab.Kajian ini 

menggunakan pendekatan kaedah analisis dokumen, iaitu penelitian dilakukan 

terhadap pendapat-pendapat ulama-ulama yang terdapat dalam kitab-kitab fiqh 

serta peruntukan undang-undang dalam statut di Malaysia. Di Malaysia aspek-

aspek hadanah, nafkah dan identiti diri al-laqit ini ditangani dengan cara yang 

berbeza berbanding dengan prinsip Islam, ini kerana secara umumnya 

pengurusan kebajikan al-laqit adalah berada di bawah bidang kuasa undang-

undang sivil, contohnya Akta Kanak-Kanak 2001 dan Akta Pendaftaran Kelahiran 

dan Kematian 1957, dan institusi awal yang bertanggungjawab terhadap al-laqit 

adalah Jabatan Kebajikan Masyarakat. Akta/Enakmen Undang-undang Keluarga 

Islam hanya terlibat secara langsung dengan al-laqit berkenaan sekiranya dia 

diambil sebagai anak angkat oleh ibu bapa angkat beragama Islam. 

 

Kata Kunci; 

 

al-Laqit – Anak Pungut - Perlindungan Hak – Undang-undang Islam – Undang-

undang Sivil  
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Pendahuluan 

 

Di Malaysia, lazimnya kewujudan al-laqit adalah disebabkan berlakunya gejala pembuangan 

anak yang dilahirkan di luar ikatan perkahwinan. Stigma melahirkan anak luar nikah khususnya 

dalam kalangan masyarakat Melayu beragama Islam adalah amat kuat sehingga mereka yang 

terjebak dalam isu ini, sama ada ibu, atau bapa biologi, termasuk ahli keluarga adakalanya 

terlibat dalam usaha membuang anak ini bagi mengelakkan rasa malu. 

 

Bentuk pencegahan dari berlakunya pembuangan anak ini, Islam mengharamkan pembuangan 

anak, walau bagi apa-apa tujuan sekalipun kerana tindakan tersebut mendatangkan mudarat 

kepada anak berkenaan. Bentuk hukuman yang dikenakan bagi mereka yang melakukan 

kesalahan tersebut adalah tergolong dalam kesalahan takzir yang mana pihak pemerintah 

berhak untuk menentukan bentuk hukuman yang dikenakan ke atas pesalah berkenaan apabila 

mereka berjaya ditangkap dan disabitkan dengan kesalahan. Bagi mereka yang tidak ditangkap 

kerana ketiadaan bukti atau saksi, walaupun mereka terselamat dari hukuman di dunia, namun 

mereka tidak akan terlepas dari hukuman bagi dosa yang mereka lakukan di akhirat kelak. 

 

Islam memberi garis panduan bagaimana masyarakat Islam, khususnya pihak pemerintah perlu 

lakukan bagi menjaga dan memberi perlindungan terhadap anak pungut atau anak yang 

dijumpai ini. Bentuk perlindungan ini, ada yang berbentuk jagaan fizikal bagi memastikan 

kesinambungan kehidupan dengan adanya ketetapan berkaitan dengan hadanah dan nafkah 

serta aspek kewangan lain yang melibatkan keperluan asasi kanak-kanak termasuk kos rawatan 

dan pendidikan perkembangan diri sebagai persediaan ke arah kehidupan berdikari. Selain itu, 

perlindungan berbentuk identiti diri seperti ketetapan agama, status kemerdekaan dan nasab. 

 

Di Malaysia, perlindungan undang-undang terhadap anak pungut ini terkandung dalam 

beberapa enakmen dan akta yang menangani aspek yang berbeza tentang anak pungut. Dari 

segi identiti diri,iaitu hak seseorang terhadap namadan kewarganegaraan ianya termasuk dalam 

undang-undang sivil. Dari segi status kesahtarafan anak pungut dari segi nasab, perbincangan 

terkandung dalam fatwa dan definisi yang diberikan dalam undang-undang keluarga Islam. 

 

Konsep al-Laqit 

 

Kanak-kanak yang terbuang dan dijumpai lazim dirujuk sebagai al-laqit atau manbudh (anak 

yang dibuang) dalam bahasa Arab yang bermaksud kanak-kanak yang dijumpai terbuang 

(manbudh) di jalanan tanpa diketahui ibu bapanya (Ibn Manzur, 2003: 111). Kanak-kanak 

tersebut dirujuk sebagai al-laqit atau anak pungut atas pertimbangan dia adalah seorang anak 

yang dijumpai dan dipungut, dan disebut sebagai anak terbuang (manbudh) atas pertimbangan 

dia terdampar ketika dibuang di tengah jalan (al-Zuhaili, 2010 (2): 415). Al-Laqit juga dirujuk 

sebagai kanak-kanak yang dibuang dan tidak diketahui siapa ibu bapanya, dan dibuang kerana 

kemungkinan takut untuk melaksanakan tanggungjawab atau takut dihina atau untuk melarikan 

diri dari tohmahan zina (al-Zuhaili,1997 (6): 4851; Ibn Abidin, 1994 (6): 423).Termasuk dalam 

kategori al-laqit juga adalah mereka yang gila, dan tiada yang menanggungnya kerana orang 

yang begini memerlukan kos rawatan (al-Ansari, 2014 (1): 987-8). 

 

Di Malaysia, Akta Kanak-kanak 2001 mendefinisikan kanak-kanak yang dibuang sebagai 

kanak-kanak yang memerlukan pemeliharaan dan perlindungan selepas dibuang oleh ibu bapa 

atau penjaganya dan selepas siasatan yang munasabah didapati bahawa ibu atau bapa atau 

penjaganya itu tidak dapat ditemui, dan tiada orang lain yang sesuai yang sanggup dan 

berupaya memelihara kanak-kanak itu (Akta Kanak-kanak 2001, s. 17 (e) (ii)). Kanak-kanak 
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yang dimaksudkan di bawah Akta Kanak-kanak 2001, ialah seseorang yang berusia di bawah 

18 tahun (Akta Kanak-kanak 2001, s. 2). 

 

Al-Laqit secara umumnya dapat dibahagikan kepada beberapa kategori. Pertama, terdapat al-

laqit yang terdampar terpisah dari keluarga disebabkan bencana alam seperti tsunami, banjir, 

taufan, gempa bumi, ataupun disebabkan berlakunya musibah seperti kebakaran, kemalangan 

dan lain-lain. Kemungkinan al-laqit ini adalah anak sah taraf.Namun, disebabkan situasi yang 

berlaku menyebabkan tiada keluarga yang tampil mengaku kanak-kanak berkenaan dan kanak-

kanak tersebut terdampar dan terbuang di jalanan, maka dia dianggap sebagai kanak-kanak 

yang tidak diketahui asal keturunanya. Kedua, al-laqit yang dilahirkan di luar ikatan 

perkahwinan yang dibuang bagi mengelakkan rasa malu. Ketiga, kemungkinan kanak-kanak 

yang dibuang itu adalah anak hasil rogol yang dibuang oleh keluarga, dan tidak diketahui 

nasabnya apabila dijumpai oleh orang lain (Mohd Alimin, 2011: 68-9). Kesemuanya kategori 

ini pengakhirannya ialah anak pungut (al-laqit) itu tidak diketahui asal-usulnya, kemungkinan 

dia adalah anak sah taraf, dan mungkin juga anak tak sah taraf. Namun, mereka tidak dapat 

disabitkan nasab kepada mana-mana pihak kerana asal usul keluarga tidak diketahui. 

 

Perlindungan Terhadap Al-Laqit 

 

Perlindungan terhadap al-laqit dalam Islam adalah berasaskan kepada prinsip perlindungan 

terhadap nyawa manusia. Secara umumnya, ulama bersetuju bahawa hukum menyelamatkan 

nyawa al-laqit dengan meletakannya di bawah perlindungan dan pengawasan hukumnya adalah 

fardu kifayah bagi masyarakat Islam, dan menjadi fardu 'ain ke atas pihak yang menjumpainya 

untuk segera mengambilnya bagi mengelakkan ancaman terhadap nyawa dan keselamatan 

dirinya apabila terdedah dan terbiar di jalanan dan sebagainya (al-Zuhaili, 1997 (6): 4851-2; Ibn 

Abidin, 1994 (6): 423). Asalkan terdapat seorang yang melaksanakan tugas memberi 

perlindungan kepada al-laqit, anggota masyarakat Islam lain terselamat dari tanggungan dosa 

(Ibn Qudamah, 2004 (8): 68). 

 

Anak pungut berhak mendapat perlindungan, dan menjadi kewajipan orang yang menjumpai 

tersebut menolongnya berasaskan kepada prinsip dalam Islam yang menyuruh orang Islam 

saling tolong menolong, sebagaimana yang dinaskan dalam al-Quran yang bermaksud … dan 

hendaklah kamu bertolong-tolongan untuk membuat kebajikan dan bertaqwa (al-Maidah (5): 

2). Berbuat baik yang dimaksudkan adalah ditujukan kepada semua perkara baik yang diredai 

oleh Allah, dan perkara ini termasuk perbuatan memberi perlindungan kepada kanak-kanak 

yang terbuang.Oleh itu, tindakan segera yang wajib dilakukan oleh orang yang menjumpainya 

untuk memberi kanak-kanak tersebut makan jika dia berada dalam kelaparan atau 

menyelamatkannya dari lemas.Perbuatan tersebut termasuk dalam tuntutan fardu kifayah (al-

Saleh, 1990: 115; Ibn Qudamah, 2004 (8): 68; Ibn Abidin, 1994 (6): 423). 

 

Kanak-kanak yang terbuang, yang lemah tidak mampu melindungi diri sendiri terdedah kepada 

pelbagai ancaman yang boleh menyebabkan kematian, kecederaan dan sebagainya. Oleh itu, 

apa-apa perbuatan yang termasuk dalam kategori menyelamatkan mereka dari mudarat adalah 

tergolong dalam perbuatan menyelamatkan nyawa mereka, sebagaimana yang dijelaskan dalam 

al-Quran, yang bermaksud “…dan sesiapa yang menjaga keselamatan hidup seseorang 

manusia, seolah-olah dia telah menjaga keselamatan hidup manusia semuanya.” (al-Maidah 

(5): 32). 

 

Islam menggalakkan orang Islam membantu menyara orang yang dalam keadaan lemah, dalam 

konteks perbincangan ini anak pungut yang masih kecil dan tidak dapat menjaga diri 
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sendiri.Masyarakat Islam digalakkan agar berbuat baik dengan al-laqit. Ini boleh dirujuk dalam 

al-Quran, al-Hajj: 77 yang bermaksud: “dan berbuatlah kebaikan mudah-mudahan kamu 

berjaya.” 

 

Di Malaysia, bagi mengawal gejala pembuangan bayi atau anak ini, undang-undang di 

Malaysia meletakkan perbuatan tersebut sebagai suatu kesalahan, dan jika melibatkan kematian 

anak berkenaan disebabkan pembuangan tersebut, ibu atau bapa atau pihak yang melakukannya 

boleh didakwa dan dikenakan hukuman.  

 

Akta Kanak-kanak 2001 memperuntukkan mana-mana orang yang menjaga kanak-kanak, dan 

jika dia didapati mendera, mengabai, membuang atau mendedahkan kanak-kanak dengan cara 

yang boleh menyebabkan kanak-kanak berkenaan mengalami mudarat sama ada secara fizikal 

atau emosi, atau menyebabkan atau membenarkan kanak-kanak berkenaan didera, diabaikan, 

dibuang atau didedahkan – telah melakukan kesalahan, dan jika disabitkan boleh dikenakan 

denda tidak melebihi dua puluh ribu ringgit atau penjara tidak melebihi tempoh sepuluh tahun 

atau kedua-duanya sekali (Akta Kanak-kanak 2001, s. 31 (1) (a)). 

Kesalahan membuang anak juga boleh didakwa di bawah Kanun Keseksaan yang mana 

diperuntukkan bahawa mana-mana ibu atau bapa kepada kanak-kanak di bawah umur dua belas 

tahun atau mana-mana orang yang mempunyai hak jagaan kanak-kanak berkenaan 

mendedahkan atau meninggalkan kanak-kanak di mana-mana tempat dengan niat membuang 

(meninggalkan) terus kanak-kanak tersebut, boleh jika sabit kesalahan dikenakan hukuman 

penjara selama tidak melebihi tujuh tahun atau denda atau kedua-duanya sekali(Kanun 

Keseksaan, s. 317). Pelaku juga boleh dituduh atas pertuduhan membunuh dengan niat atau 

homisid salah sekiranya kanak-kanak itu mati dengan sebab perbuatannya membuang kanak-

kanak tersebut (Mohd Fuzi Harun & Roseli Ahmad, 1993: 155). 

 

Selain itu, bentuk pencegahan awal bagi mengelakkan ibu atau bapa membuang anak yang 

dilahirkan kerana bimbang berhadapan dengan stigma masyarakat yang memandang serong 

terhadap mereka yang melahirkan anak luar nikah, Akta Kanak-kanak 2001 memperuntukkan 

bentuk perlindungan awal kepada gadis bawah umur yang mengandung untuk diberi 

perlindungan di rumah perlindungan (Akta Kanak-kanak 2001, s. 42 (2) (d)).Walaupun, secara 

zahirnya kelihatan peruntukan ini seolah-seolah menggalakkan hubungan luar nikah, namun 

perlindungan kepada ibu mengandung di luar nikah perlu dilakukan.Perlindungan ini bukan 

sahaja dapat dimanfaatkan kepada ibu itu sendiri yang menghadapi kesukaran, bahkan juga 

dapat mengelakkan anak luar nikah yang dilahirkan dibuang begitu sahaja (Azizah Mohd, 

2009: 29-30). 

 

Mahkamah Bagi Kanak-kanak (Court for Children), bagi melindungi kepentingan kanak-kanak 

terbuang boleh membuat suatu perintah meletakkan kanak-kanak tersebut dalam jagaan 

seseorang yang layak dan sesuai (Akta Kanak-kanak 2001, s. 30 (1) (b)). Tempoh pemeliharaan 

di bawah ibu atau bapa peliharaan itu adalah selama dua tahun atau sehingga kanak-kanak itu 

mencapai umur lapan belas tahun, mengikut mana-mana yang lebih pendek, dan sementara 

menantikan itu, meletakkan kanak-kanak itu di suatu tempat selamat (Akta Kanak-kanak 2001, 

s. 30 (1) (e)).Tempat selamat yang dimaksudkan ialah institusi tempat perlindungan kanak-

kanak sehingga adanya ruang bagi menempatkan kanak-kanak berkenaan di bawah jagaan ibu 

bapa peliharaan.(Azizah Mohd, 2009: 37). 

 

Jika dalam tempoh kanak-kanak tersebut berada di bawah pemeliharaan ibu bapa peliharaan, 

ibu bapa atau penjaganya tidak menuntut kanak-kanak itu atau tidak muncul, Mahkamah Bagi 

Kanak-kanak boleh membuat suatu perintah menyerahkan kanak-kanak itu untuk diangkat oleh 
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ibu bapa peliharaan itu atau mana-mana orang yang berhasrat untuk mengambil kanak-kanak 

itu sebagai anak angkat (Akta Kanak-kanak 2001, s. 30 (4).Pertimbangan utama keputusan bagi 

menyerahkan kanak-kanak berkenaan sebagai anak angkat kepada mana-mana pihak adalah 

berasaskan kepada prinsip kebajikan kanak-kanak.(Akta Kanak-kanak 2001, s. 30 (5)). 

 

Islam amat menggalakkan mengambil al-laqit sebagai anak angkat sebagai salah satu bentuk 

amalan baik yang mendatangkan pahala.Ibu bapa angkat dapat memberi perlindungan kepada 

al-laqit dari segi fizikal dan spiritual. Namun, konsep anak angkat di bawah undang-undang 

Islam adalah tidak sama dengan undang-undang sivil.  

 

Pengangkatan anak di bawah undang-undang Islam tidak mengiktiraf hubungan nasab antara 

al-laqit dengan ibu bapa angkat.Al-Laqit tidak boleh di‟bin‟ atau di‟binti‟kan kepada bapa 

angkat. Walaupun, hubungan antara ibu bapa angkat boleh menjadi ibu bapa susuan kepada al-

laqit apabila al-laqit yang belum mencukupi umur dua tahun menyusu dengan ibu angkat 

mengikut syarat-syarat yang ditentukan dalam al-rada‟ah (penyusuan), namun anak berkenaan 

tetap kekal sebagai anak yang tidak boleh dinasabkan kepada ibu bapa angkat (ibu bapa susuan) 

tersebut. Perubahan yang berlaku hanyalah melibatkan hubungan mahram antara anak 

berkenaan dengan ibu bapa susuan serta ahli keluarga mereka, dan tidak melibatkan hak nasab, 

perwalian perkahwinan dan pewarisan. 

 

Hak Hadanah Bagi al-Laqit 

 

Keperluan utama peringkat awal bagi al-laqit adalah jagaan diri bagi menyelamatkan nyawa 

dan keselamatan diri dari terdedah kepada mudarat.Jagaan diri atau disebut juga sebagai 

hadanah adalah antara bentuk hak yang perlu diberikan kepada al-laqit.Dalam Islam keutamaan 

hadanah al-laqit diberikan kepada al-multaqit, iaitu orang yang menjumpainya. 

 

Tiada dalil dalam al-Quran dan Hadith yang menunjukkan pihak manakah yang lebih layak dan 

utama mendapat hak hadanah al-laqit.Walau bagaimanapun perbincangan ketetapan hukum 

pemeliharaan al-laqit adalah berdasarkan kepada athar sahabat. Abu Jamilah Sunayn 

melaporkan bahawa dia menjumpai seorang anak yang dibalut dengan selimut dan dia 

membawanya berjumpa dengan Umar al-Khattab r.a. Apabila Umar al-Khattab r.a melihat Abu 

Jamilah mengendong anak berkenaan, dia menuduh Abu Jamilah cuba menolak hubungan 

nasabnya dengan anak tersebut. Walau bagaimanapun, ketua bagi kaumnya menghampiri Umar 

dan memberitahunya bahawa Abu Jamilah adalah seorang lelaki yang soleh.Umar 

kemudiannya mengatakan bahawa anak tersebut adalah merdeka, dan dia (Abu Jamilah) 

bertanggungjawab ke atas perwalian anak berkenaan (al-walaa‟), dan tanggungan nafkah dan 

penyusuan anak berkenaan adalah tanggungan pemerintah.(Ibn Qudamah, 2004 (8): 68). 

 

Berasaskan kepada athar ini fuqaha berpendapat bahawa pihak yang paling utama berhak 

mendapat hadanah al-laqit adalah orang yang memungutnya (al-Bahuti, 1999 (4): 224-5). Athar 

di atas juga menunjukkan bahawa seseorang yang memungut al-laqit perlu membawa anak 

berkenaan berjumpa pihak pemerintah agar jelas mengenai kedudukan perkaranya dari segi 

peraturan serta prosedur yang perlu dilalui, serta jelas pihak mana yang boleh memeliharanya 

dan pihak mana yang bertanggungjawab menanggung nafkahnya berdasarkan keputusan yang 

dibuat oleh pihak pemerintah. Athar ini juga menjadi dalil bahawa pihak yang menjumpai al-

laqit adalah orang yang paling berhak mendapat hak hadanah berbanding pihak lain kerana dia 

adalah orang yang pertama menjumpai kanak-kanak tersebut, dan dia berperanan sebagai 

penjaga kepada kanak-kanak tersebut.   
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Bagi memastikan urusan membabitkan al-laqit jelas dan tiada pertikaian di kemudian hari, al-

multaqit disunatkan mempersaksikan penemuan al-laqit serta harta yang ditemui di sisinya (al-

Bahuti, 1999 (4): 223). Bagi ulama mazhab Shafi‟e sebaliknya berpendapat, wajib 

mempersaksikan penemuan al-laqit. Ini adalah bagi menjaga status kemerdekaannya serta 

status nasabnya, walaupun al-multaqit secara zahirnya adalah seorang yang adil. Begitu juga, 

perlu dipersaksikan harta atau barang yang dijumpai bersama-sama dengan al-laqit, agar harta 

berkenaan tidak diambil oleh al-multaqit  (al-Ansari, 2014 (1): 987). Sekiranya al-multaqit 

tidak mempersaksikan penemuan dan pengambilan al-laqit, tidak sabit hak hadanah bagi al-

multaqit, dan diharuskan anak berkenaan dirampas darinya. Kewajipan mempersaksikan ini 

hanya bagi kes yang melibatkan al-multaqit sendiri yang ingin menjaganya. Sebaliknya, bagi 

kes yang melibatkan al-laqit diserahkan oleh seseorang yang menjumpainya kepada pihak 

pemerintah untuk menguruskan anak berkenaan, kesaksian dalam kes sebegini hanya 

disunatkan (al-Bujayrimi, 2011 (3): 258). 

 

al-Saleh berpendapat syarat bagi al-multaqit mendapat hak hadanah al-laqit ialah dia mestilah 

beragama Islam, baligh, berakal, cerdik (rusyd), merdeka, amanah berkemampuan menjaga dan 

mendidik anak berkenaan. Disyaratkan al-multaqit seorang yang adil bagi menjaga anak 

berkenaan kerana orang fasik dianggap sebagai jahat dan kesaksiannya tertolak, tidak amanah 

dengan diri dan harta dan mempunyai kedudukan yang rendah pada pandangan Allah dan 

masyarakat. Begitu juga disyaratkan al-multaqit yang ingin menjaga al-laqit berkenaan 

bermukim sama ada di bandar atau kampung, kerana pemukiman adalah lebih baik bagi al-laqit 

sama ada bagi masa berkenaan atau akan datang bagi memudahkan urusan mengenalpasti 

keturunannya (al-Saleh, 1990: 115). 

 

Al-Mawardi berpendapat, jika al-multaqit adalah seseorang yang tidak adil dan tidak dapat 

dipercayai dan wujud kerisauan dia boleh menjadikan al-laqit sebagai hamba,hakim wajib 

merampas anak berkenaan darinya, dan melantik orang lain untuk menjaga diri dan hartanya. 

Sebaliknya, jika al-multaqit tidak amanah terhadap harta al-laqit, contohnya wujudnya 

kerisauan dia akan mengambil harta al-laqit, al-laqit itu dikekalkan dalam jagaannya, tetapi 

harta al-laqit diambil oleh pemerintah bagi menjaga harta berkenaan (al-Mawardi, 1994 (9): 

472). 

 

Bagi mazhab Hanafi, sekiranya terdapat pertikaian antara seseorang yang beragama Islam dan 

bukan beragama Islam terhadap al-laqit, keutamaan diberikan kepada pihak yang beragama 

Islam.Ini kerana orang Islam mengetahui tentang hukum-hakam Islam dan anak itu juga 

dihukumkan sebagai beragama Islam, dan penyerahan anak kepada pihak beragana Islam ini 

dianggap lebih mendatangkan manfaat kepada al-laqit. Jika pertikaian melibatkan pihak-pihak 

yang setaraf, maksudnya antara pihak-pihak beragama Islam atau antara pihak-pihak yang 

sama-sama bukan beragama Islam, ketentuan penyerahan anak berkenaan terserah kepada 

hakim atau pihak pemerintah (Ibn Abidin, 1994 (6): 425). Dalam hal ini, pertimbangannya 

adalah berasaskan kepada kebajikan anak berkenaan, iaitu ketetapan yang boleh mendatangkan 

kebaikan kepada kehidupannya.Oleh itu, bagi pihak yang setaraf dari segi agamanya, 

keutamaan diberikan kepada orang yang lebih adil berbanding orang fasik, dan keutamaan juga 

diberikan kepada orang yang berharta berbanding orang miskin.(Ibn Abidin, 1994 (6): 425). 

 

Bagi mazhab Shafi‟e jika dua pihak yang bertikai itu kedua-duanya beragama Islam, setara dari 

segi status merdeka dan amanah, penentuan kepada siapa pihak yang mendapat al-laqit 

diputuskan selepas dilakukan undian. Pihak yang mendapat undian berhak menjaganya (al-

kafalah) (al-Mawardi, 1994 (9): 476). 
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Bagi pertikaian yang melibatkan dua pihak yang seorang darinya bermukim di tempat anak 

dijumpai, dan seorang lagi berasal dari luar mukim, diutamakan kepada pihak yang bermukim. 

Ini adalah lebih baik bagi anak berkenaan kerana jika dia kekal di bawah pemeliharaan pihak 

yang bermukim di tempat al-laqit dijumpai, kemungkinan anak itu dapat mengenalpasti asal 

keturunannya adalah lebih besar berbanding jika dia tinggal dan dibesarkan di kawasan lain, 

jauh dari tempat dia dijumpai (al-Mawardi, 1994 (9): 477). 

 

Di Malaysia, keutamaan hadanah dan penjagaan diri kanak-kanak tidak semestinya diserahkan 

kepada al-multaqit, atau pihak yang menjumpainya. Keputusan penyerahan kepada mana-mana 

pihak sama ada kepada ibu bapa pelindung atau ibu bapa angkat akan ditentukan oleh 

Mahkamah Bagi Kanak-kanak yang mempertimbangkan keputusan berdasarkan prinsip 

kebajikan kanak-kanak. Namun, peruntukan khusus jagaan fizikal kanak-kanak dinyatakan 

dalam Akta Kanak-Kanak 2001 sama ada melibatkan kanak-kanak yang beragama Islam atau 

bukan beragama Islam. 

 

Penjaga bagi kanak-kanak mengikut Akta Kanak-Kanak 2001, adalah mana-mana orang yang, 

pada pendapat Mahkamah Bagi Kanak-Kanak yang mengambil perhatian tentang apa-apa kes 

yang berhubungan dengan kanak-kanak itu atau yang melibatkan kanak-kanak itu, sedang 

mempunyai penjagaan atau kawalan ke atas kanak-kanak itu (Akta Kanak-Kanak 2001, s. 2). 

 

Peruntukan undang-undang melibatkan hak hadanah dan penjagaan diri kanak-kanak yang 

beragama Islam terkandung di dalam akta dan enakmen atau ordinan undang-undang keluarga 

Islam di setiap negeri. Bagi Wilayah Persekutuan, bidang kuasa mengenai hadanah dan 

penjagaan diri ini termaktub di dalam Akta Undang-undang Keluarga Islam (Wilayah-wilayah 

Persekutuan) 1984 (Akta 303). Bagi negeri-negeri lain, bidang kuasa yang seumpama mengenai 

hadanah dan penjagaan diri ini juga terdapat dalam enakmen/ordinan undang-undang keluarga 

Islam negeri masing-masing. 

 

Tiada peruntukan khusus dalam Akta 303 mengenai hadanah dan penjagaan diri al-laqit. Begitu 

juga tiada peruntukan mengenai kedudukan hadanah bagi al-laqit yang menjadi anak angkat 

kepada mana-mana pasangan yang beragama Islam. Namun, dari segi amalannya apabila ibu 

bapa angkat bercerai, dan kedua-duanya masing-masing menuntut hak jagaan anak angkat, 

lazimnya anak diserahkan kepada ibu angkat jika dia berkelayakan untuk menjadi hadinah 

(pengasuh). Contohnya dalam kes Rosnah lwn Ibrahim ((1979) 2 JH 261), selepas berlakunya 

perceraian antara ibu dan bapa angkat, pihak Mahkamah telah menyerahkan hak hadanah anak 

angkat kepada ibu angkatnya.Ini menunjukkan prinsip keutamaan hadanah kepada pihak 

perempuan berbanding lelaki turut digunakan dalam perebutan hak hadanah anak angkat 

sebagaimana juga terpakai ke atas kes yang melibatkan anak kandung. 

 

Hak al-Laqit Terhadap Nafkah 

 

Al-Laqit berhak mendapat nafkah yang merangkumi makanan, minuman, pakaian dan tempat 

tinggal serta lain-lain yang munasabah seperti rawatan perubatan (Ibn Abidin, 1994 (6): 424). 

 

Dari segi nafkah, kedudukannya terbahagi kepada dua keadaan: 

 

Pertama, jika al-laqit mempunyai harta, iaitu harta yang didapati di sisinya ketika dijumpai, 

orang yang menjumpai (al-multaqit) yang mendapat hak memeliharanya dibenarkan untuk 

menggunakan harta tersebut bagi kegunaan al-laqit, dan dia tidak berhak untuk mendapat 

nafkah dari baitul mal. Sekiranya multaqit, tanpa keizinan pihak pemerintah mengeluarkan 
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perbelanjaan dari hartanya sendiri bagi menyara keperluan hidup al-laqit, dan tidak mengambil 

harta dari kanak-kanak berkenaan, tindakannya tersebut dianggap sebagai derma, dan al-

multaqit tidak boleh menuntut jumlah yang dibelanjakan dari al-laqit apabila dia mencapai 

umur baligh.  Sebaliknya, jika dia meminta izin dari pihak pemerintah sebelum berbuat 

demikian, dan diizinkan, al-multaqit boleh meminta balik ganti jumlah yang dibelanjakan dari 

al-laqit apabila dia baligh (al-Zuhaili, 1997 (6): 4852). Pada asasnya multaqit tidak wajib 

mengeluarkan hartanya sendiri bagi menyara nafkah hidup al-laqit, kerana kewajipan nafkah 

adalah disebabkan qarabah (hubungan kekeluargaan), perkahwinan, pemilikan dan perwalian, 

sedangkan iltiqat (memungut kanak-kanak) bukan alasan kepada kewajipan nafkah.  

 

Walau bagaimanapun, ulama berpendapat al-multaqit digalakkan untuk mengeluarkan nafkah 

dari hartanya sendiri bagi menyara al-laqit selepas mendapat keizinan hakim, walaupun al-laqit 

mempunyai harta (al-Mawardi, 1994 (9): 473). Ini adalah kerana dapat mengelakkan tohmahan 

dan sangkaan buruk orang lain terhadapnya (al-Bahuti, 1999 (4): 225). Begitu juga pandangan 

dalam mazhab Shafi‟e bahawa menyara nafkah al-laqit yang diambil dari harta al-multaqit 

sendiri walaupun al-laqit mempunyai harta adalah lebih baik (al-Mawardi, 1994 (9): 469). 

 

Kedua, jika al-laqit tidak mempunyai harta, maka kewajipan nafkah tertanggung ke atas baitul 

mal kerana baitul mal adalah institusi yang berperanan memenuhi keperluan umat Islam (al-

Zuhaili, 1997 (6): 4852; Ibn Qudamah (8): 71). Dalam hal ini, al-multaqit tidak diwajibkan 

menyara nafkah al-laqit sebagaimana wajibnya bapa menanggung nafkah anak kandungnya 

sendiri.Ini kerana asas kewajipan nafkah adalah disebabkan faktor wujudnya hubungan 

kekerabatan, perkahwinan, pemilikan (hamba) dan walaa‟, sedangkan asas ini tiada dalam 

hubungan antara al-laqit dan al-multaqit.Dalam hal ini baitul mal yang perlu menyara nafkah 

al-laqit (Ibn Qudamah (8): 71; al-Bahuti, 1999 (4): 223).Asas kewajipannya adalah disebabkan 

wujudnya keadaan yang darurah bagi melindungi nyawa anak berkenaan (al-Mawardi, 1994 

(9): 475). Hal ini juga kerana baitul mal mewarisi harta orang yang tidak mempunyai keluarga 

(waris), dan al-laqit adalah termasuk dalam kategori tersebut. Oleh itu, harta baitul mal 

sewajarnya digunakan bagi menyara kehidupan golongan tersebut (Ibn Qudamah (8): 71). 

 

Sekiranya, disebabkan hal-hal yang tidak dapat dielakkan, baitul mal tidak dapat menanggung 

nafkah al-laqit sama ada disebabkan baitul mal tiada wang, atau tiada baitul mal atau 

disebabkan peristiwa tersebut berlaku di kawasan yang tiada kawalan pemerintah, maka 

kewajipan tersebut perlu dilaksanakan oleh masyarakat Islam yang mengetahui tentang perkara 

tersebut atas pertimbangan prinsip saling tolong menolong atas kebaikan dan ketakwaan serta 

bagi mengelakkan berlakunya kematian. (Ibn Qudamah (8): 72; al-Bahuti, 1999 (4): 224). 

Orang yang membelanjakan hartanya ke atas al-laqit tidak boleh meminta gantian di atas apa 

yang telah dibelanjakan kerana hukum menanggung nafkah anak berkenaan dalam situasi yang 

dinyatakan adalah fardu kifayah (al-Bahuti, 1999 (4): 224).  

 

Dalam hal ini, kedudukan hukumnya adalah fardu kifayah, iaitu sekiranya ada pihak yang 

menanggung nafkah hidup al-laqit, maka gugur dosa dari semua umat Islam. Sebaliknya, jika 

tiada seorang pun yang menanggung nafkah al-laqit, semua umat Islam menanggung dosa (al-

Saleh, 1990: 116).  

 

Sekiranya terdapat pihak yang sukarela sudi menanggung nafkah al-laqit, contohnya 

disebabkan baitul mal tidak mempunyai wang, sama ada pihak tersebut adalah multaqit atau 

selainnya, dia tidak boleh meminta balik apa yang dibelanjakan. Namun, sekiranya orang yang 

mengeluarkan belanja itu memang berniat dari awal lagi akan meminta ganti balik apa yang 

dibelanjakan dan hal ini telah diberi keizinan dari pemerintah, jumlah perbelanjaan tersebut 
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akan dipulangkan semula oleh baitul mal apabila institusi tersebut mempunyai dana yang 

mencukupi (al-Saleh, 1990: 117; Ibn Qudamah (8): 72). 

 

Kedudukan Baitul Mal yang dinyatakan dalam kitab-kitab fiqh turath adalah tidak sama dengan 

baitul mal di Malaysia hari ini. Baitul mal dalam kitab fiqh merujuk kepada perbendaharaan 

negara. Manakala, dalam konteks Malaysia, baitul mal adalah terletak di bawah bidang kuasa 

negeri dengan sumber-sumber yang terhad dan ruang perbelanjaan yang juga terhad. 

 

Perbelanjaan yang dikeluarkan bagi menyara kehidupan al-laqit adalah bergantung kepada di 

mana dia ditempatkan. Jika dia diserahkan kepada ibu bapa angkat, maka tanggungjawab 

menyara nafkah al-laqit adalah tertanggung di atas ibu bapa angkatnya. Akta 303, s. 78 

memperuntukkan bahawa apabila seseorang lelaki telah menerima kanak-kanak yang bukan 

anaknya sebagai ahli keluarganya, maka adalah menjadi kewajipannya menanggung nafkah 

kanak-kanak itu. Kewajipan ini hanya terhenti apabila kanak-kanak itu dibawa balik oleh ibu 

bapanya. Jika hal ini berlaku, bapa angkat tersebut boleh menuntut jumlah yang telah 

dibelanjakan bagi menanggung nafkah kanak-kanak itu dari bapa atau ibu kanak-kanak itu. 

(Akta 303, s. 78). Tempoh tanggungan nafkah dari keluarga angkat bagi menyara kehidupan 

anak angkat secara umumnya tamat apabila anak tersebut mencapai usia lapan belas tahun, 

tetapi tempoh tersebut boleh dilanjutkan sehingga tempoh yang difikirkan munasabah bagi 

membolehkan anak itu mengikuti pelajaran atau latihan lanjut atau lebih tinggi (Akta 303, s. 

79). 

 

Jika kanak-kanak berkenaan tidak diserahkan kepada bapa atau ibu angkat, dan dia ditempatkan 

di rumah perlindungan kanak-kanak di bawah kelolaan Jabatan Kebajikan Masyarakat, maka 

perbelanjaan keperluan hidup mereka diberikan oleh pihak kerajaan yang disalurkan melalui 

Jabatan berkenaan yang dilantik sebagai Pelindung (Protector) bagi menjaga kebajikan kanak-

kanak berkenaan (Azizah Mohd, 2009: 60). 

 

Hak al-Laqit Terhadap Identiti Diri  

 

Hak al-laqit terhadap identiti diri yang dimaksudkan dalam perbincangan ini ialah tentang 

status dirinya dari segi kemerdekaan, agama dan nasab mengikut undang-undang Islam.Dari 

segi pelaksanaannya di Malaysia, identiti diri ini dapat dikaitkan dengan isu penamaan, 

pendaftaran kelahiran dan kewarganegaraan. Undang-undang hari ini melindungi hak manusia 

terhadap identiti diri iaitu hak seseorang terhadap nama, asal keturunan dan kewarganegaraan 

tanpa mengira status seseorang itu sama ada anak sah taraf, anak tak sah taraf atau anak yang 

terbuang.   

 

Dalam Islam, ulama sepakat mengatakan bahawa status al-laqit adalah merdeka, kerana status 

asal manusia adalah merdeka, dan perhambaan adalah sesuatu yang bertentangan dengan 

kejadian asal manusia (al-Zuhayli, 1997 (6): 4853; Ibn Abidin, 1994 (6): 423). Apabila wujud 

keraguan sama ada anak tersebut hamba atau merdeka, maka perlu dirujuk kepada hukum asal, 

iaitu seseorang itu asalnya adalah merdeka (Ibn Qudamah, 2004 (8): 68-9; al-Bahuti, 1999 (4): 

223). Bagi memastikan status kemerdekaan ini kekal serta hakikat ketidakpastian nasab al-

laqit, penemuan al-laqit wajib dipersaksikan mengikut pandangan mazhab Shafi‟e (al-

Bujayrimi, 2011 (3): 257).Namun, perbincangan mengenai perhambaan ini tidak lagi relevan 

pada masa kini kerana institusi berkenaan sudah tidak dipraktikkan lagi. 

 

Identiti diri bagi al-laqit juga melibatkan ketentuan agama. Al-Zuhaili, selepas membincangkan 

pandangan ulama tentang hal ini mengkategorikan pendapat ini kepada tiga kategori. Pertama, 
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asas pertimbangan berdasarkan tempat atau negeri (al-makan) di mana al-laqit 

ditemukan.Kedua, asas pertimbangan berdasarkan kepada siapa yang menemukan.Ketiga, ialah 

pertimbangan yang diasaskan kepada tempat atau negeri di mana al-laqit dijumpai atau orang 

yang menemukan. Ulama Hanafiyyah berpendapat, pendapat ketiga adalah yang lebih sahih (al-

Zuhaili, 1997 (6): 4853 ). 

 

Bagi golongan yang berpegang kepada pertimbangan tempat atau negara di mana al-laqit 

dijumpai, secara umumnya mengatakan al-laqit dianggap sebagai beragama Islam jika ditemui 

di negara Islam tanpa mengambil kira sama ada jumlah penduduk Islam adalah majoriti atau 

sekiranya jumlah antara penduduk beragama Islam dan bukan beragama Islam hampir sama. 

Alasannya ialah agama al-laqit adalah mengikut agama masyarakat Islam dalam negara 

tersebut walaupun di dalamnya masih terdapat masyarakat bukan Islam (al-Ramli, 1993 (5); al-

Bujairimi, 2011 (3): 261). Ini disebabkan negara berkenaan dianggap sebagai dikawal oleh 

orang Islam, dan juga berasaskan kepada prinsip “Islam itu tinggi dan tidak ada yang lebih 

darinya.” (al-Ramli, 1993 (5): 454; al-Bahuti, 1999 (4): 223). 

 

al-Zuhaili juga mempunyai pandangan yang sama, namun beliau berpendapat jika anak 

berkenaan dijumpai sama ada oleh orang Islam atau bukan Islam di tempat ibadat orang bukan 

Islam, seperti gereja (bagi agama Kristian) atau sinagog atau kanisah (agama Yahudi) atau 

dijumpai di penempatan orang bukan Islam dan tiada orang Islam dalam kawasan tersebut, anak 

yang dipungut dianggap sebagai kafir dhimmi. Anggapan ini diasaskan kepada, bahawa orang 

Islam tidak akan meninggalkan anaknya di tempat ibadat orang bukan Islam, dan begitu juga 

sebaliknya (al-Zuhailiy, 1997 (6): 4853). 

 

Al-Bahuti berpendapat al-laqit dianggap sebagai bukan beragama Islam jika dijumpai atau 

dipungut di negara kafir harbi yang tidak terdapat orang Islam di dalam negara tersebut.Jika 

pun ada orang Islam di dalam negara tersebut, tetapi sebagai tahanan, peniaga, anak tersebut 

dianggap bukan beragama Islam kerana negara tersebut adalah negara mereka.Walaupun ada 

sebilangan orang Islam di dalam negara tersebut tetapi sedikit sehaja bilangannya, anak tersebut 

dihukumkan sebagai beragama bukan Islam kerana negara tersebut adalah negara bukan 

Islam.(al-Bahuti, 1999 (4): 223). Walau bagaimanapun terdapat ulama dari mazhab Shafi‟e 

contohnya yang mengatakan anak yang dijumpai di dalam situasi berikut adalah beragama 

Islam, walaupun bilangan orang Islam di dalam negara tersebut adalah sedikit, contohnya 

seperti menjadi tawanan atau peniaga di kawasan itu. Hujahnya ialah bahawa Islam itu unggul 

dan tiada agama lain yang boleh mengatasainya (al-Zuhaili, 1997 (6): 4854; al-Bahuti, 1999 

(4): 223). 

 

Pendapat di atas adalah melihat kepada lokasi atau tempat di mana anak dijumpai sebagai 

pertimbangan status agama al-laqit. Namun begitu, terdapat pandangan kedua yang 

menyatakan asas pertimbangan agama al-laqit adalah melihat kepada agama al-multaqit, tanpa 

mengambil kira tempat di mana anak itu dijumpai. Maksudnya, apabila al-multaqit beragama 

Islam, maka al-laqit juga dihukumkan sebagai Islam, dan begitu juga sebaliknya jika al-

multaqit bukan beragama Islam, maka al-laqit dianggap sebagai bukan beragama Islam. Asas 

pertimbangan ialah penjagaan (al-yad / al-hiyazah) lebih kuat berbanding tempat (al-

makan).Ini dapat dilihat di mana seorang anak itu diutamakan mengikut status ibu bapanya, 

berbanding negara (al-Zuhaili, 1997 (6): 4853). 

 

Pandangan ketiga melihat kepada kombinasi antara status agama al-multaqit, atau status agama 

tempat atau negara.Pandangan ini mengikut ulama Hanafiyyah adalah pandangan yang paling 

rajih. Oleh sebab itu, al-Kasani, ulama mazhab Hanafi berpendapat, jika al-laqit dijumpai oleh 
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orang Islam di tempat atau negara Islam, maka agamanya adalah Islam, iaitu mengikut keadaan 

tempat berkenaan. Begitu juga, sekiranya dijumpai oleh dhimmi di negara Islam, agama al-laqit 

adalah Islam. Jika dijumpai di tempat ibadat orang bukan Islam, al-laqit dianggap sebagai 

bukan beragama Islam sama ada orang yang menjumpainya itu adalah orang Islam atau dhimmi 

(al-Zuhaili, 1997 (6): 4853-4). Ini kerana lazimnya orang Islam tidak meninggalkan anaknya di 

tempat ibadat orang bukan Islam, dan begitu juga orang bukan Islam lazimnya tidak 

meninggalkan anak mereka di masjid (al-Sarakhsi, 1324H (10): 215). 

 

Bersesuaian dengan kedudukan Malaysia yang meletakkan agama Islam sebagai agama 

Persekutuan (Perlembagaan Persekutuan, Perkara 3), fatwa mengenai agama anak pungut yang 

dikeluarkan oleh Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Agama 

Islam pada 22 April 1999 memutuskan bahawa anak pungut atau anak yang dijumpai 

dikategorikan sebagai anak jagaan negara dan secara automatik dianggap beragama Islam. 

Walau bagaimanapun, dari segi amalannya, kanak-kanak yang dijumpai di Malaysia tidak 

secara automatik dianggap beragama Islam, dan tidak dianggap sebagai warganegara 

Malaysia.Walaupun begitu, fatwa yang dikeluarkan hanya tinggal sebagai pendapat semata-

mata jika tidak di wartakan dan diperundang-undangkan. Ini kerana sehingga ke hari ini,tiada 

peruntukan khusus yang dinyatakan dalam undang-undang pentadbiran agama Islam di dalam 

mana-mana negeri atau mana-mana statut dalam Malaysia yang secara jelas memperuntukkan 

bahawa agama bagi kanak-kanak yang dijumpai adalah agama Islam.  

 

Namun begitu, dari segi amalannya pertimbangan mengenai kemungkinan agama anak-anak 

yang dijumpai dilakukan oleh pihak Jabatan Kebajikan Masyarakat dengan melihat ciri-ciri 

fizikal kanak-kanak berkenaan, tempat atau negeri di mana dia dijumpai. Kanak-kanak 

dianggap beragama Islam berasaskan kepada ciri-ciri paras rupa atau tempat di mana dia 

dijumpai.Begitu juga, agama kanak-kanak berkenaan ditentukan oleh ibu bapa angkat yang 

membesarkannya (Azizah Mohd, 2009: 70). 

 

Berkait dengan identiti diri juga adalah status nasab al-laqit.Oleh kerana al-laqit tidak dapat 

dipastikan asal keturunannya, dan sama ada dia adalah anak sah taraf ataupun tidak, mereka 

tidak dapat dinasabkan kepada mana-mana pihak. Implikasinya mengikut perundangan di 

Malaysia, al-laqit tidak dapat didaftarkan dalam sijil kelahiran sebagai anak seseorang, dan 

tidak boleh di‟bin‟ atau di‟binti‟kan kepada mana-mana pihak. Hal ini, kesannya sama 

sebagaimana anak tak sah taraf yang tidak dapat dinasabkan kepada bapa kandung.Walaupun, 

anak tak sah taraf masih boleh dikaitkan nasabnya kepada ibu serta keluarga sebelah ibu. 

 

Walau bagaimanapun, perlu dinyatakan di sini, bahawa al-laqit dan anak tak sah taraf adalah 

tidak sama. al-Laqit dilihat seperti anak tak sah taraf kerana anak berkenaan tidak diketahui 

asal usulnya. Anak tak sah taraf dari segi keturunan dapat disabitkan hanya melalui ibu sahaja, 

dan tidak kepada bapa biologi serta keluarganya. Manakala al-laqit, kemungkinan hakikatnya 

dilahirkan dalam ikatan perkahwinan yang sah, dan mungkin juga dilahirkan oleh pasangan 

yang tidak berkahwin. Namun, anak berkenaan walau apa hakikat status kesahtarafannya hanya 

dianggap sebagai anak yang termasuk dalam kategori al-laqit – iaitu anak yang tidak diketahui 

asal usulnya, dan tidak dapat dinasabkan kepada mana-mana orang.Walaupun, al-laqit diambil 

menjadi anak angkat kepada seseorang, namun sabitan nasab tidak boleh dilakukan antara al-

laqit dengan bapa angkat kerana larangan ini jelas dinyatakan dalam al-Quran (al-Ahzab 33: 5). 

 

Namun, ruang pengiktirafan kesahtarafan bagi al-laqit masih ada melalui kaedah istilhaq atau 

iqrar bi al-nasab, iaitu pengakuan nasab oleh seseorang lelaki bahawa anak berkenaan adalah 

anaknya yang sah taraf. Dakwaan berkenaan boleh diterima dan al-laqit berkenaan boleh 
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dinasabkan kepada orang yang mendakwa al-laqit itu adalah anaknya, tanpa perlunya ada 

bayyinah (keterangan) sebagai satu bentuk istihsan, iaitu sesuatu yang dilihat dapat 

memberikan manfaat kepada al-laqit (al-Zuhaili, 1997 (6): 4854).Maknanya di sini ialah, tiada 

asas yang dapat dipegang bahawa dakwaan berkenaan adalah benar atau palsu.Walau 

bagaimanapun, dalam masa yang sama diingatkan kesan dosa disebabkan oleh dakwaan atau 

pengakuan palsu hubungan anak-bapa berdasarkan kepada Hadith, “Jika seseorang mendakwa 

seseorang sebagai bapanya dalam keadaan dia mengetahui hakikat bahawa dia sebenarnya 

bukan bapa, syurga diharamkan baginya.”(Al-Bukhari, 2002: 1675-6). Kesan dari al-istilhaq, 

al-laqit berkenaan dianggap sebagai anak kandung kepada lelaki berkenaan dan berhak 

terhadap hak-haknya sebagai anak kandung seperti nafkah, perwalian, pewarisan dan 

sebagainya. 

 

Kepentingan nasab kepada al-laqit ini dapat dilihat yang mana walaupun lelaki yang mendakwa 

sebagai bapa kandung kepada al-laqit adalahkafir dhimmi, dakwaannya tetap diterima dan al-

laqit dinasabkan kepada lelaki berkenaan.Namun begitu, agama al-laqit tetap sebagai beragama 

Islam kerana dakwaan nasab diterima kerana hal itu mendatangkan manfaat kepada al-laqit, 

dan tidak diterima apa-apa perkara yang memudaratkan al-laqit.Tidak semestinya pengiktirafan 

sebagai anak kandung kepada seorang kafir dhimmi menjadikan al-laqit juga sebagai kafir 

dhimmi.Contohnya jika ibu bapa kafir dhimmi, dan ibu memeluk agama Islam, anak juga 

dianggap sebagai beragama Islam kerana itu adalah lebih baik bagi anak berkenaan (al-Zuhaili, 

1997 (6): 4854; Ibn Abidin, 1994 (6) 427).Oleh itu, jika bapa yang bukan beragama Islam itu 

yang menjaganya (mendapat hadanah dan kafalah), anak berkenaan perlu ditarik dari 

jagaannya apabila dia hampir menjangkau usiaapabila dia dapat berfikir mengenai agama (Ibn 

Abidin, 1994 (6): 427).  

 

Jika terdapat dua orang, seorang beragama Islam dan seorang lagi kafir dhimmi yang masing-

masing mendakwa al-laqit adalah anak mereka dan kedua-dua mereka tidak dapat 

mengemukakan bukti, dakwaan pihak yang beragama Islam yang diterima, dan anak berkenaan 

boleh dinasabkan kepadanya. Alasan hukum ini adalah, sabitan nasab dengan pihak yang 

beragama Islam lebih mendatangkan manfaat kepada anak berkenaan (al-Zuhaili, 1997 (6): 

4855). 

 

Sekiranya terdapat dua dakwaan dari dua orang yang beragama Islam bahawa anak berkenaan 

adalah anak mereka, dan jika salah seorang dari mereka menyatakan adanya tanda-tanda 

tertentu di atas badan anak berkenaan, maka dia adalah lebih berhak ke atas anak tersebut. (al-

Zuhaili, 1997 (6): 4855). Sebaliknya, jika dua orang tersebut tidak dapat menyatakan apa-apa 

tanda pada anak tersebut, anak tersebut disabitkan nasab kepada kedua-duanya. Ini kerana 

kedua-dua berada pada tahap yang sama, tiada yang lebih utama dari yang lain. Asas hukum ini 

merujuk kepada athar yang diriwayatkan bahawa Umar al-Khattab r.a apabila membuat 

ketetapan tentang hal ini, menyatakan bahawa, anak tersebut adalah anak kedua-duanya, dan 

anak berkenaan boleh mewarisi harta mereka berdua, dan begitu juga mereka berdua boleh 

mewarisi harta anak berkenaan. Namun, jika salah seorang dari mereka berjaya mengemukakan 

bukti, dan seorang lagi menyatakan tanda di badan anak tersebut, pihak yang mengemukakan 

bukti adalah lebih utama terhadap anak berkenaan (al-Zuhaili, 1997 (6): 4855). 

 

Ulama mazhab Shafie pula mengatakan, apabila dua orang wanita yang mendakwa tersebut 

tidak dapat mengemukakan bukti, al-laqit itu perlu dibawa berjumpa dengan al-qaif, iaitu pakar 

yang boleh melihat keserupaan antara mereka yang mempunyai pertalian darah, dan anak 

berkenaan dikaitkan nasabnya dengan pihak yang ditentukan oleh al-qaif sebagai ibunya, dan 
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anak tersebut dinasabkan kepada suaminya dan ketetapan nasab ini tidak boleh dinafikan 

melainkan dengan cara li‟an (al-Mawardi, 1994 (9): 501). 

 

Al-Zuhaili berpendapat, sekiranya pihak yang mendakwa adalah seorang wanita, bahawa al-

laqit adalah anaknya, dan dia tidak mempunyai suami, dakwaan tersebut tidak boleh 

mensabitkan hubungan nasab antara keduanya.Jika wanita itu mempunyai suami, dan suaminya 

itu menyokong kenyataannya, atau jika wanita itu menggunakan kesaksian bidan, atau 

dakwaannya itu diakui oleh dua orang saksi, al-laqit tersebut boleh dinasabkan kepadanya (al-

Zuhaili, 1997 (6): 4855-6). 

 

Manakala, Abu Hanifah pula menyatakan, jika pertelingkahan dakwaan nasab berlaku antara 

dua orang wanita, pihak yang berjaya mengemukakan bukti adalah lebih utama terhadap 

sabitan nasab.Jika kedua-duanya berjaya membuktikan bahawa anak berkenaan anak masing-

masing, al-laqit dinasabkan kepada kedua-duanya sekali.(al-Zuhaili, 1997 (6): 4856). 

 

Mengikut kaedah istilhaq ini, asalkan dakwaan berkenaan adalah logik dan sesuai dengan 

keadaan, hal ini dianggap sebagai boleh diterima mengikut pandangan ulama silam. Namun, 

realitinya, hari ini terdapat kaedah lain yang lebih konklusif bagi membuktikan wujudnya 

hubungan nasab antara al-laqit dengan ibu atau bapanya, iaitu melalui ujian DNA. Pada 

pandangan penulis, jika dapat dibuktikan hubungan anak-bapa secara saintifik iaitu melalui 

ujian DNA, dan dapat pula dikemukakan bukti kelahirannya dalam tempoh perkahwinan yang 

sah, tiada sebab untuk anak berkenaan tidak boleh dinasabkan kepada lelaki tersebut. 

 

Undang-undang Malaysia mewajibkan setiap kanak-kanak yang dilahirkan dalam negara 

Malaysia didaftarkan, sama ada kanak-kanak berkenaan adalah anak sah taraf atau anak tak sah 

taraf atau anak yang tidak diketahui statusnya seperti kanak-kanak yang dijumpai. Bagi kes 

melibatkan kanak-kanak yang dijumpai, Pendaftar akan mendaftarkan kelahiran kanak-kanak 

berkenaan di pejabatan pendaftaran di kawasan di mana dia dijumpai, atas anggapan bahawa 

kawasan di mana dia dijumpai adalah kawasan di mana dia dilahirkan, jika tempat sebenar 

kelahirannya tidak diketahui. Tarikh kelahiran yang didaftarkan bagi kanak-kanak yang 

dijumpai adalah tarikh dia dijumpai.Pendaftaran perlu dilakukan dalam tempoh 14 hari dari 

tarikh kanak-kanak berkenaan dijumpai (Azizah Mohd, 2009: 63). Bagi kanak-kanak yang 

dijumpai ini, nama yang dicatatkan di atas sijil kelahiran adalah namanya sahaja, dan tiada 

nama keluarga atau nama bapa (surname).Begitu juga, walaupun wujudnya anggapan undang-

undang bahawa kawasan di mana dia dijumpai adalah kawasan di mana dia dilahirkan, namun 

catatan perincian di bahagian kawasan/tempat dilahirkan dibiarkan kosong tidak diisi (Azizah 

Mohd, 2009: 64). 

 

Kanak-kanak yang dijumpai tidak mendapat status warganegara Malaysia secara automatik 

walaupun di dijumpai di dalam negara Malaysia. Ini kerana terdapat kemungkinan bahawa 

kanak-kanak berkenaan dilahirkan oleh ibu bapa bukan warganegara Malaysia. Dokumentasi 

awal dalam bentuk sijil kelahiran ini penting sebagai bukti dokumentasi identiti kanak-kanak 

berkenaan dan juga diperlukan bagi proses permohonan mendapatkan kewarganegaraan serta 

proses pengangkatan anak kemudian hari (Azizah Mohd, 2009: 64). Bagi mendapatkan status 

warganegara Malaysia, permohonan berkenaan akan dilakukan oleh Jabatan Kebajikan 

Malaysia atau oleh ibu bapa angkatnya atau juga boleh dilakukan oleh dirinya sendiri (Azizah 

Mohd, 2009: 66). Walaupun, tempat lahir anak yang dijumpai adalah tidak pasti, dan ibu bapa 

juga tidak pasti sama ada mereka warganegara Malaysia atau tidak, namun ruang bagi 

mendapatkan warganegara bagi anak-anak yang baru dilahirkan yang dijumpai ini masih boleh 

dilakukan kerana Perlembagaan Persekutuan memperuntukkan bahawa bagi maksud ini, tempat 
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di mana anak berkenaan dijumpai dianggapkan sebagai tempat dia dilahirkan, dan dianggapkan 

dia dilahirkan oleh ibu yang bermastautin tetap di kawasan berkenaan serta tarikh dia dijumpai 

dianggapkan sebagai tarikh kelahirannya (Perlembagaan Persekutuan, Perkara 19B Jadual 

Kedua, Bahagian III). Oleh itu, bayi yang baru dilahirkan boleh mendapatkan kewarganegaraan 

melalui kuatkuasa undang-undang berdasarkan tempat di mana dia dijumpai melainkan dapat 

dibuktikan bahawa dia tidak dilahirkan di Malaysia. Walau bagaimanapun, jika kanak-kanak 

yang dijumpai itu sudah agak besar, iaitu bukan bayi yang baharu dilahirkan, dia akan dianggap 

sebagai tiada warganegara disebabkan ibu bapanya tidak diketahui. Namun, peluang bagi 

kanak-kanak ini mendapat warganegara masih terbuka jika dia diambil sebagai anak angkat 

oleh ibu bapa angkat warganegara Malaysia apabila mereka memohon bagi kanak-kanak 

berkenaan kewarganegaraan Malaysia (Azizah Mohd, 2011: 394). Ini bermaksud, kanak-kanak 

yang dijumpai yang bukan dalam kategori bayi yang baharu dilahirkan dan tidak diambil 

sebagai anak angkat oleh ibu bapa angkat warganegara Malaysia berhadapan dengan risiko 

"tidak bernegara" (stateless). Oleh kerana, tidak mempunyai status kewarganegaraan Malaysia, 

dia tidak dapat menikmati hak-hak sebagai warganegara sebagaimana yang diberikan kepada 

warganegara Malaysia di dalam Perlembagaan Persekutuan seperti hak bersuara, hak mendapat 

pembiayaan pendidikan dan sebagainya (Azizah Mohd, 2011: 394). 

 

Kesimpulan 

 

Prinsip menjaga kebajikan kanak-kanak yang dijumpai atau al-laqit ini adalah asas dalam 

hukum Islam serta peruntukan undang-undang di Malaysia bagi memberi perlindungan kepada 

kanak-kanak ini.Berdasarkan undang-undang Islam dan undang-undang sivil, perlindungan 

awal terhadap kanak-kanak ini adalah terletak di dalam bidang tugas pemerintah. Di Malaysia, 

tanggung jawab memberi perlindungan kepada al-laqit ini akan berpindah kepada ibu bapa 

angkat, atau jika al-laqit tidak dipilih sebagai anak angkat oleh mana-mana pihak, maka pihak 

pemerintah melalui Jabatan Kebajikan Masyarakat Malaysia berterusan menyara dan 

memelihara kanak-kanak ini sehingga mereka mencapai usia boleh hidup berdikari. Ketetapan 

hukum mengenai status jagaan fizikal, nafkah, identiti diri seperti nasab, penamaan dan 

kewarganegaraan adalah bentuk-bentuk jaminan hak yang diberikan kepada al-laqit. Namun 

begitu, terdapat beberapa isu al-laqit di Malaysia yang perlu diberi perhatian contohnya seperti 

status agama Islam kepada al-laqit yang dijumpai di negara majoriti penduduk beragama 

Islam.Tidak sebagaimana yang ditentukan dalam Islam, mereka tidak diberikan status sebagai 

beragama Islam secara automatik dan tidak dicatat status agama di dalam sijil kelahiran 

mereka. Begitu juga isu mengenai kewarganegaraan bagi kanak-kanak yang dijumpai yang 

bukan dalam kategori bayi yang baharu dilahirkan, akan berhadapan dengan risiko "tidak 

bernegara" dan tidak boleh menikmati keistimewaan sebagai warganegara Malaysia. 
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ABSTRAK 

 

Program Latihan Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat (PISH) mula 

diperkenalkan pada tahun 2014 oleh Menteri Pendidikan Malaysia pada ketika 

itu. Perlaksanaan PISH berbentuk program latihan jangka masa pendek yang 

menggabungkan aspek keagamaan, kemahiran dan keusahawanan. Kolej 

Komuniti antara institusi yang diberikan tanggungjawab untuk melaksanakannya 

berdasarkan kemudahan dan fasiliti yang dimiliki serta keberadaan kolej komuniti 

hampir di setiap daerah di Malaysia. Kajian penilaian pelaksanaan program 

latihan kursus PISH ini bertujuan untuk mengenal pasti tahap amalan pengajaran 

pensyarah, reaksi dan penerimaan peserta, hubungan antara amalan pengajaran 

pensyarah dan reaksi peserta serta perbezaan penerimaan peserta terhadap 

program latihan kursus PISH berdasarkan tempat tinggal. Seramai 196 orang 

telah terlibat sebagai responden dalam kajian ini yang terdiri daripada peserta 

yang mempunyai latar belakang pendidikan agama, kemahiran dan orang awam 

di sekitar daerah Kuala Kangsar. Instrumen borang soal selidik telah digunakan 

dalam kajian ini bagi mengumpul data mengenai penilaian pelaksanaan program 

latihan kursus PISH di kolej komuniti. Data-data mentah yang telah diperolehi 

dianalisis dengan menggunakan perisian IBM SPSS Statistics versi 24. Hasil 

dapatan menunjukkan min amalan pengajaran pensyarah, reaksi dan penerimaan 

peserta berada pada tahap tinggi. Manakala amalan pengajaran pensyarah dan 

reaksi peserta menunjukkan hubungan yang signifikan. Tahap penerimaan peserta 

pula tidak menunjukkan perbezaan yang signifikan berdasarkan kawasan tempat 

tinggal. 

 

Kata kunci: Pendidikan Islam Sepanjang Hayat, amalan pengajaran, reaksi dan 

penerimaan 
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PENGENALAN 

 

Pendidikan Islam Sepanjang Hayat (PISH) merupakan salah satu daripada elemen 

Pembelajaran Sepanjang Hayat (PSH) yang merupakan inisiatif terbaru kerajaan bagi 

melonjakkan lagi kualiti pendidikan yang ada di negara ini. Dilancarkan pada 5 April 2014 

oleh Timbalan Perdana Menteri pada ketika itu, PISH bertujuan menggalakkan masyarakat 

Malaysia terutama mereka yang tidak berkesempatan mendapat peluang pendidikan agama 

atau kemahiran secara formal untuk meneruskan usaha mendapatkan ilmu dan kemahiran 

tanpa mengira had umur dan bidang pekerjaan. Ini juga adalah sebahagian daripada usaha 

memperkukuh modal insan dan meningkatkan kualiti kehidupan masyarakat dalam jangka 

panjang. 

 

Objektif utama pelaksanaan Pendidikan Islam Sepanjang Hayat ialah: 

 

i. Memberikan ilmu kemahiran dan keusahawanan kepada golongan sasaran seperti pelajar 

tahfiz, pelajar sekolah pondok, pelajar maahad, belia dan komuniti. 

 

ii. Memberikan ilmu kemahiran berbentuk modular atau customized programmes mengikut 

permintaan dan kesesuaian. 

 

iii. Memberikan kesinambungan Pendidikan Islam yang berterusan kepada setiap lapisan 

masyarakat. 

 

Konsep PISH merangkumi pendidikan duniawi dan ukhrawi. Tiga kategori PISH yang 

dilaksanakan di kolej komuniti ialah: 

 

i. Pendidikan ukhrawi iaitu Pendidikan Islam yang berterusan kepada setiap lapisan 

masyarakat. 

 

ii. Pendidikan duniawi iaitu memberikan ilmu kemahiran dan keusahawanan kepada pelajar 

tahfiz, pelajar sekolah pondok, pelajar maahad dan institusi agama Islam yang lain. 

 

iii. Kombinasi pendidikan ukhrawi dan duniawi yang dilaksanakan atas permintaan institusi, 

agensi dan komuniti setempat. (Jabatan Kolej Komuniti, 2017) 

 

Menurut Yufiza (2016) kolej komuniti adalah penggerak utama program Pendidikan Islam 

Sepanjang Hayat (PISH) yang menggabungkan aspek kemahiran dan pendidikan agama. 

Program PISH ini akan dilaksanakan menerusi dua pendekatan iaitu latihan kemahiran dalam 

bidang teknikal, vokasional dan pendidikan keusahawanan kepada pelajar-pelajar sekolah 

sekolah Tahfiz, Maahad, sekolah pondok, madrasah, masjid dan surau. Program PISH ini akan 

memberi kesinambungan Pendidikan Islam yang berterusan kepada komuniti setempat seperti 

golongan lepasan sekolah menengah, belia tercicir dan pelajar malah pada pihak yang 

memerlukan program ini. 

 

Menurut Mohd Farid (2015) dari segi perlaksanaan program Pendidikan Islam Sepanjang 

Hayat, setakat ini kolej komuniti diberikan tanggungjawab melaksanakannya. Ini berdasarkan 

kemudahan yang dimiliki oleh kolej komuniti dan juga keberadaannya hampir setiap daerah di 

Malaysia. 
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Pernyataan Masalah 

 

Antara masalah yang sering dihadapi di dalam program latihan ialah pelatih-pelatih yang telah 

mempelajari kemahiran dan pengetahuan baru hasil daripada latihan yang diikuti tidak dapat 

menggunakannya apabila mereka pulang ke tempat kerja (Maimunah, 1992). Faktor latihan 

yang diterima merupakan antara perkara penting dalam menentukan keberkesanan sesuatu 

pekerjaan. Latihan yang sistematik dan berterusan akan meningkatkan kecekapan, 

keberkesanan tugas dan peluang menambah ekonomi dalam kehidupan seharian. Menurut 

Abdul Ghafar (2015), peranan pelajaran dan latihan di Malaysia ialah untuk melahirkan 

individu berpengetahuan, terlatih dan mahir untuk memenuhi keperluan tenaga manusia dan 

keperluan sosial yang semakin bertambah.  

 

Latihan dalam konteks pembangunan Islam pula dibincangkan oleh Yusuf Ismail (1991). Pada 

pandangan beliau, latihan dalam Islam bertujuan membangunkan kesempurnaan pekerja 

Muslim ke arah mencapai al falah (kejayaan). 

 

Menurut Zulkiple dan rakan-rakan (2015) dalam kajian mereka di Universiti Sains Islam 

Malaysia (USIM), antara cabaran utama pelaksanaan Pendidikan Islam Sepanjang Hayat di 

USIM ialah untuk memperkenalkan pakej pembelajaran yang sesuai dengan kehendak sasaran 

dan dapat mengartikulasi antara niche USIM dalam mengintegrasikan ilmu naqli dan aqli dan 

tempat kerja, komuniti, status sosio ekonomi dan aspek perkembangan dan penggunaan 

teknologi. 

 

Pelaksanaan Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat (PISH) di kolej komuniti merupakan 

kemahiran dan keusahawanan berbentuk modular yang tempohnya tidak melebihi enam bulan 

dan program peningkatan kemahiran (kursus pendek) yang tempoh minima perlaksanaannya 

lima jam. Sejak program PISH diperkenalkan awal tahun 2014 di kolej komuniti, program ini 

telah menarik perhatian golongan sasaran ditetapkan. Antara isu dan cabaran program PISH di 

kolej komuniti dan institut pengajian tinggi yang lain ialah pengiktirafan dan jaminan kualiti, 

kurikulum dan penaksiran, infrastruktur dan kemudahan, promosi dan sokongan serta 

pengantarabangsaan. (Pelan Induk Pendidikan Islam Sepanjang Hayat PISH 2017 – 2025) 

 

 Pelaksanaan sesuatu kursus atau latihan perlu dinilai keberkesanannya supaya mencapai 

objektif dan matlamat yang digariskan. Pelaksanaan pengajaran dan pembelajaran kursus yang 

berkualiti serta memenuhi piawaian negara di bawah Kerangka Kelayakan Malaysia (MQF) 

perlu dititikberatkan bagi semua program kursus. Hal ini bagi mempertingkatkan kualiti 

penyampaian dalam teras1 kompenan Pelan Pemerkasaan Kolej Komuniti 2013-2015. 

 

 Bagi mempertingkatkan kualiti penyampaian dan pengajaran dan pembelajaran yang 

dianjurkan oleh kolej komuniti, pihak kolej perlu melihat pandangan dan persepsi peserta 

kursus PISH terhadap keberkesanan perlaksanaan kursus dari aspek maklumat kursus, kaedah 

penyampaian, kelengkapan peralatan dan faedah keseluruhan kursus, (Nor Azida, 2016 ). 

 

Berdasarkan isu yang dinyatakan, kajian ini dijalankan bagi membincang dan menganalisis 

keberkesanan kursus latihan khas Pendidikan Islam Sepanjang Hayat di Kolej Komuniti 

Negeri Perak. Tumpuan kajian ini melihat kepada keberkesanan kursus yang dilaksanakan 

oleh Unit Pembelajaran Sepanjang Hayat di Kolej Komuniti Chenderoh di sekitar daerah 

Kuala Kangsar. 
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 Di samping itu, kolej komuniti di Malaysia juga tidak terkecuali dalam menghasilkan 

naskhah-naskhah penulisan ilmiah dan kajian. Namun, pembudayaan penulisan ilmiah dan 

kajian di kolej komuniti masih baharu. Kebanyakan kajian yang telah dijalankan di kolej 

komuniti lebih berkisar kepada pembelajaran sepanjang hayat, budaya keusahawanan, 

kepuasan pelajar dan pengurusan stress (Mohd Faizul , 2018). Lantaran itu, dengan adanya 

kajian seperti ini ianya dapat menambahkan kajian di institusi kolej komuniti terutamanya 

berkaitan Pendidikan Islam Sepanjang Hayat. 

 

 

Kerangka Konseptual 

 

Rajah 1: Kerangka Konseptual 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Berdasarkan kerangka kerja di atas, pengkaji ingin mengkaji sejauhmanakah keberkesanan 

Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat kepada peserta yang terlibat dengan melihat 

amalan pengajaran pensyarah, reaksi dan penerimaan mereka terhadap kursus PISH. 

 

Objektif Kajian  

 

Objektif bagi kajian ini adalah seperti berikut: 

 

i.Mengenalpasti amalan pengajaran pensyarah terhadap Kursus Pendidikan Islam Sepanjang 

Hayat (PISH). 

 

ii.Mengenalpasti reaksi peserta terhadap Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat (PISH). 

 

iii.Mengenalpasti tahap penerimaan peserta terhadap Kursus Pendidikan Islam  Hayat 

(PISH). 

 

iv.Mengenalpasti hubungan antara pengajaran dan reaksi peserta terhadap Kursus Pendidikan 

Islam Sepanjang Hayat (PISH). 

 

v.Mengenalpasti perbezaan tahap penerimaan peserta berdasarkan kawasan tempat tinggal. 

 

 

 

 

 

 

Penilaian Keberkesanan 

 

 Amalan Pengajaran 

Pensyarah 

 

 Reaksi Peserta 

 

 Penerimaan Peserta 
 

Cadangan 

Penambahbaikan 
Peserta Kursus 

PISH 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

444 

  

 

Persoalan Kajian 

 

Berdasarkan kepada objektif kajian, dapat disimpulkan soalan kajian adalah seperti berikut: 

 

i.Apakah tahap amalan pengajaran pensyarah dalam Kursus Pendidikan Islam Sepanjang 

Hayat (PISH)? 

 

ii.Apakah reaksi peserta terhadap Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat (PISH)? 

 

iii.Apakah tahap penerimaan peserta terhadap Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat? 

 

iv.Adakah terdapat hubungan yang signifikan antara amalan pengajaran pensyarah dan reaksi  

peserta terhadap Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat? 

 

v.Adakah terdapat perbezaan yang signifikan antara tahap penerimaan peserta berdasarkan 

kawasan tempat tinggal? 

 

 

Kepentingan dan Batasan Kajian  

 

Kejayaan sistem Pendidikan Islam di Malaysia bukanlah tugas Kementerian Pendidikan 

Malaysia semata-mata sebaliknya perlu disokong oleh semua pihak yang mahukan pendidikan 

Islam dilaksanakan dengan lebih cemerlang dan dapat melahirkan bakal-bakal cendikiawan, 

usahawan dan teknokrat Muslim yang mutadayyin pada masa hadapan. NGO-NGO muslim 

juga perlu mengambil bahagian dalam memberi input yang positif ke arah memartabatkan 

Pendidikan Islam dalam sistem pendidikan kebangsaan. Semua pihak perlu berganding bahu 

ke arah memartabatkan Pendidikan Islam. Bak kata pepatah, berat sama dipikul, ringan sama 

dijinjing. 

 

Justeru, hasil penyelidikan ini adalah merupakan sumbangan ke arah memperkasakan 

Pendidikan Islam Sepanjang Hayat di Jabatan Pendidikan Politeknik dan Kolej Komuniti, 

Kementerian Pendidikan Malaysia dalam merangka dan melaksanakan penambahbaikan 

kursus-kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat yang ditawarkan di kolej komuniti.  Antara 

perkara yang menjadi matlamat penting dan dapat menyumbangkan data dan idea yang 

dikumpulkan adalah seperti berikut : 

 

i. Mendapat data  mengenai hasil perlaksanaan Pendidikan lslam Sepanjang Hayat  di kolej 

komuniti. 

ii. Memperoleh maklumbalas keberkesanan Kursus Pendidikan lslam Sepanjang Hayat 

yang dijalankan. 

iii. Mencadangkan solusi terbaik dan penambahbaikan Kursus Pendidikan Islam Sepanjang 

Hayat kepada permasalahan yang berlaku. 

 

 Kajian ini hanya melibatkan peserta Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat di sekitar 

daerah Kuala Kangsar sahaja yang mengikuti kursus PISH anjuran Kolej Komuniti 

Chenderoh. 196 responden dipilih berdasarkan persampelan Kricjie & Morgan dengan melihat 

jumlah populasi peserta mengikut  Key Performance Index (KPI) Kursus PISH bagi Kolej 

Komuniti Chenderoh yang berjumlah 387 orang. 
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 Oleh hal yang demikian, jumlah responden yang digunakan dalam kajian ini tidak boleh 

dibuat generalisasi dapatan kepada keseluruhan peserta PISH di kolej komuniti di seluruh 

Malaysia. 

 

 

Kajian Literatur 

 

Kajian Lepas Keberkesanan Latihan dan Program 

 

Banyak kajian telah dijalankan mengenai keberkesanan latihan dan program yang 

dilaksanakan oleh sesuatu organisasi sama ada dalam atau pun luar negara. Hal ini kerana 

program latihan merupakan salah satu alternatif dalam melahirkan pelatih dan tenaga kerja 

yang cekap, berpengetahuan dan berkemahiran. Keberkesanan latihan merujuk kepada 

pencapaian pelatih terhadap matlamat yang dirancang dan dalam masa yang sama mencapai 

objektif latihan (Siti Norbaini, 2015). Berdasarkan kepada kajian-kajian lepas didapati 

keberkesanan kursus (Abdul Ghafar, Ab. Halim, Supyan & Mohd Aderi, 2015), keberkesanan Program 
(Abd Rahman, 2014), faktor kegagalan latihan (Siti Norbaini, 2015) dan hubungan keberkesanan 

latihan dengan prestasi kerja (Abdul Latif & Maimunah , 1997). 

 

 Abd Ghafar, Ab. Halim, Supyan & Mohd Aderi (2015) telah menjalankan kajian 

berkaitan penilaian keberkesanan kursus pusat latihan pengurusan pendidikan Islam di Institut 

Latihan dan Dakwah Selangor (ILDAS) ke atas 600 peserta dalam kalangan guru-guru 

Pendidikan Islam di negeri Selangor menunjukkan tujuan dan matlamat kursus tercapai iaitu 

untuk meningkatkan pengetahuan dan kemahiran. Tahap penilaian peserta terhadap kursus 

yang ditawarkan dan dilaksanakan berada pada tahap tinggi iaitu antara 4.025 hingga 4.123 

secara keseluruhannya di mana interpretasi skor min tahap tinggi yang menjadi indikator 

penilaian kajian tersebut ialah antara 3.67 hingga 5.00. 

 

Abd Rahman (2014) dalam kajiannya tentang keberkesanan program pusat Islam dan 

perbandingan antara Universiti Pendidikan Sultan Idris dan Universiti Kebangsaan Malaysia. 

Kajian ini melibatkan 100 responden yang terdiri daripada 50 orang mahasiswa UPSI dan 50 

mahasiswa UKM yang bertujuan untuk melihat keberkesanan perjalanan program keagamaan 

dan kemasyarakatan yang dijalankan di pusat Islam di UPSI dan UKM. Hasil kajian 

mendapati terdapat perbezaan keberkesanan antara pendekatan yang digunakan oleh Pusat 

Islam UPSI berbanding Pusat Islam UKM.  

 

 Siti Norbaini (2015) telah menjalankan mengenai faktor-faktor kegagalan latihan dalam 

organisasi. Kajian ini bertujuan mengkaji faktor-faktor yang sering menyebabkan berlakunya 

kegagalan latihan, kesan daripada kegagalan latihan dan cara untuk mengatasi kegagalan 

latihan dalam organisasi. Hasil kajian mendapati majoriti responden menyatakan bahawa 

faktor-faktor yang menyebabkan kegagalan latihan berpunca daripada tiga pihak yang penting 

iaitu pelatih, pihak organisasi dan juga jurulatih. 

 

 Manakala Abdul Latif & Maimunah (1997) telah menjalankan kajian hubungan 

keberkesanan latihan dengan prestasi kerja ke atas 84 orang pegawai kastam yang telah 

mengikuti Kursus Program Pengajian Asas Operasi Perkastaman di Akademi Kastam Diraja 

Malaysia (AKMAL). Hasil kajian ini menunjukkan kursus ini memberikan kesan positif ke 

atas prestasi kerja pelatih. Selain itu, analisis korelasi menunjukkan terdapat hubungan yang 

rendah dan positif antara dimensi latihan dengan prsetasi kerja selepas latihan. Analisis juga 
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menunjukkan terdapat hubungan positif dan perbezaan yang signifikan di antara dimensi 

prsetasi kerja sebelum dan selepas latihan.  

 

Menurut Mohd Faizal et. al (2013) dalam kajiannya menyatakan bahawa antara faktor yang 

menjadi penentu kepada keberkesanan sesebuah latihan adalah faktor rekabentuk latihan 

seperti jangka masa dan objektif kursus, penekanan kepada amali dan teori sahaja, kepakaran 

tenaga pengajar dan maklumbalas prestasi dan perubahan peserta setelah menngikuti latihan. 

Faktor individu seperti motivasi peserta, keupayaan untuk memahami pelajaran yang diajar, 

perhatian diberikan semasa kursus berlangsung dan relevannya kursus yang diajar dengan 

minat dan bidang tugas mereka. Faktor yang mempengaruhi prestasi pembelajaran peserta 

kursus ialah motivasi untuk belajar, kemahiran komputer yang mencukupi, kandungan 

program latihan, hubungan dua hala antara pelatih dan jurulatih, mudah untuk digunakan dan 

akses, sokongan daripada jurulatih dan persekitaran pembelajaran kosisten dan manakala 

faktor yang mempengaruhi prestasi ialah motivasi pembelajaran, kandungan program latihan, 

sokongan jurulatih dan pencapaian pembelajaran. 

 

Tennant C (2002) dalam kajiannya terhadap syarikat-syarikat pengeluaran di United Kingdom 

untuk mengenal pasti halangan yang pra dominan terhadap pelaksanaan program latihan yang 

berkesan. Hasil dapatan kajian ini menunjukkan kebanyakan syarikat percaya bahawa program 

latihan dilaksanakan tidak memberi kesedaran secara sepenuhnya terhadap produktiviti yang 

tinggi, prestasi kerja semasa yang lebih baik dan peningkatan terhadap kualiti. 

 

Josephine Tai Yee Vui et. Al. (2006), telah melaksanakan kajian berkaitan penilaian 

keberkesanan program latihan pengukuhan kemahiran bahasa Inggeris di dalam  pengajaran 

sains dan teknologi berdasarkan persepsi pelatih yang dijalankan dalam kalangan staf 

akademik, Fakulti Pendidikan, UTM. Hasil kajian menunjukan latihan tersebut berkesan dan 

dapat memenuhi kehendak pekerja dari aspek pengetahuan dan kemahiran yang diperlukan 

untuk menjalankan kerja mereka. 

 

Thangaraj (1999) menjalankan kajian mengenai penilaian keaktifan penyampaian program 

latihan “Penyelia Efektif” yang dianjurkan oleh sebuah syarikat pembekal latihan persendirian 

yang berdaftar dengan Tabung Pembangunan Sumber Manusia (PSMB) di bawah 

Kementerian Buruh, Malaysia. Kajian ini melihat sejauhmana objektif latihan tercapai dari 

aspek kandungan kursus, pelatih dan sebagainya. Hasil dapatan kajian menunjukkan 

penyampaian latihan memberi kesan yang positif kepada pelatih, reaksi pelatih terhadap 

kursus, keberkesanan penyampaian latihan dari segi faktor jurulatih juga adalah memuaskan. 

 

Kajian Lepas Program Latihan Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat 

Kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat merupakan sebahagian daripada program 

Pembelajaran Sepanjang Hayat yang dilaksanakan di institut pengajian tinggi termasuk kolej 

komuniti mulai tahun 2014. Terdapat beberapa kajian yang telah dijalankan berkaitan 

pendidikan Islam sepanjang hayat antaranya pelaksanaan pendidikan Islam sepanjang hayat di 

kolej Komuniti (Yufiza et. al 2016) dan hubungan pengajaran pensyarah dan minat pelajar 

tahfiz dengan program pendidikan Islam sepanjang hayat (Surizan et. Al. 2015).  

 

Yufiza, Rafidah, Saleha & Zamaruzaman (2016) telah menjalankan kajian mengenai 

pelaksanaan pendidikan Islam di kolej komuniti Kementerian Pendidikan Malaysia. Hasil 

dapatan kajian ini menunjukkan keberkesanan program PISH terhadap masyarakat belum 

dapat dipastikan sejauh mana program PISH ini benar-benar dapat memberi impak yang 
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positif terhadap masyarakat. Aspek kolaborasi Jabatan Pendidikan Kolej Komuniti dengan 

agensi luar didapati mengarah ke hala tuju yang positif. 

 

 Manakala Surizan, Zatil Arumah, Ali & Mohamad Khairi (2015) telah menjalankan 

kajian mengenai hubungan pengajaran pensyarah dan minat pelajar tahfiz dengan program 

PISH di kolej komuniti. Seramai 52 orang responden pelajar Maahad Tahfiz Al Hikmah. Hasil 

kajian ini menunjukkan bahawa terdapat hubungan yang signifikan antara pengajaran 

pensyarah dengan minat terhadap program Pendidikan Islam Sepanjang Hayat di Kolej 

Komuniti Kementerian Pendidikan Tinggi.  

 Kesimpulannya, kajian-kajian lepas menunjukkan bahawa kajian berkaitan PISH masih 

kurang dan memerlukan kajian yang lebih meluas untuk melihat keberkesanan PISH kepada 

peserta dan sumbangannya kepada peningkatan ilmu kemahiran, keusahawanan dan 

pendidikan Islam kepada masyarakat. 

 

 

Metodologi 

 Kajian ini adalah merupakan kajian kuantitatif yang menggunakan statistik 

deskriptif untuk melihat skor min amalan pengajaran pensyarah, tahap reaksi dan penerimaan 

peserta kursus PISH, dan turut menggunakan statistik infrensi untuk melihat hubungan antara 

amalan pengajaran pensyarah dan reaksi peserta serta perbezaan penerimaan peserta 

berdasarkan kawasan tempat tinggal. Rekabentuk kajian yang digunakan adalah berbentuk 

tinjauan dengan menggunakan kaedah soal selidik. Kajian ini menggunakan kaedah 

pensampelan rawak mudah. Prosedur pensampelan rawak mudah digunakan untuk 

memastikan setiap unit atau subjek dalam populasi mempunyai peluang yang sama untuk 

dipilih sebagai responden kajian (Chua, 2006). Tatacara kajian ini dilakukan dengan 

mengedarkan borang soal selidik yang dibuat.  

2.1 Populasi Kajian dan Sampel 

Populasi kajian berjumlah 387 peserta di sekitar daerah Kuala Kangsar yang mengikuti kursus 

PISH anjuran Kolej Komuniti Chenderoh. Berdasarkan jadual penentuan saiz sampel Krejcie 

dan Morgan (1970), jika populasi  sebanyak 387 orang, maka bilangan responden sebagai 

sampel yang diperlukan adalah 196 peserta.  

2.2 Instrumen Kajian,  Pengumpulan Data dan Kaedah Analisis 

 Borang soal selidik telah digunakan sebagai instrumen kajian untuk mendapatkan 

maklumat primer. Borang soal selidik ini dibahagikan kepada empat (4) bahagian iaitu 

Bahagian A, B, C dan D. Bahagian A berkaitan dengan demografi responden seperti jantina, 

tempat tinggal, status, umur, kelayakan akademik, kekerapan mengikuti latihan / kursus 

Pendidikan Islam Sepanjang Hayat dan jenis latihan atau kursus Pendidikan Islam Sepanjang 

Hayat yang pernah diikuti. Bahagian B berkaitan dengan amalan pengajaran pensyarah dalam 

kursus Pendidikan Islam Sepanjang Hayat dibahagikan kepada tiga amalan iaitu amalan 

pengajaran berpusatkan pensyarah, pelajar dan bahan. Bahagian C maklumat berkaitan reaksi 

peserta terhadap kursus PISH dan bahagian D maklumat mengenai tahap penerimaan peserta 

terhadap kursus PISH. 

 Sumber untuk mendapatkan data bagi kajian adalah soal selidik. Menurut Mohd 

Majid Konting (2000) adalah data-data mentah ini diperolehi daripada instrumen kajian 

daripada soalan soal selidik dikatakan mempunyai kebolehpercayaan yang sangat tepat. 

Kebolehpercayaan item soal selidik adalah tinggi berdasarkan Cronbach‟s Alpha 0.945 dan 

0.948 yang diperolehi melalui kajian rintis yang dijalankan terhadap 30 orang responden.  
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 Data-data yang telah dikumpul dianalisa dengan menggunakan perisian „Statistical 

Package for Social Science” (SPSS) versi 24. Menurut Uma Sekaran (1992), prosedur analisis 

data yang paling sesuai digunakan untuk mengukur data pembolehubah yang dikaji adalah 

menggunakan analisis skor min. Kaedah melaksanakan penyelidikan melibatkan aspek 

mentadbir soal selidik untuk mendapatkan data dan proses menganalisis data.  

 

Dapatan Kajian 

 

Data-data mentah yang diperolehi daripada responden telah dianalisis dengan menggunakan 

aplikasi perisian IBM SPSS Statistics versi 24. Aplikasi perisian IBM SPSS Statistics 

digunakan untuk mengenal pasti tahap amalan pengajaran pensyarah, reaksi dan penerimaan 

peserta, hubungan antara amalan pengajaran pensyarah dan reaksi peserta serta perbezaan 

penerimaan peserta terhadap program latihan kursus PISH berdasarkan tempat tinggal. Nilai 

min telah digunakan bagi melihat tahap amalan pengajaran pensyarah, reaksi dan penerimaan 

peserta. Dapatan dalam Jadual 1 menunjukkan min bagi amalan pengajaran berpusatkan 

pensyarah dalam program latihan kursus PISH adalah 3.88. Hal ini menunjukkan bahawa 

responden bersetuju bahawa amalan pengajaran yang digunakan di dalam kelas adalah 

berpusatkan pensyarah. 

 

Jadual 1 

 Min Sisihan Piawai 

Amalan Pengajaran Berpusatkan Pensyarah 3.88 0.53 

 

Manakala Jadual 2 menunjukkan min bagi amalan pengajaran berpusatkan pelajar dalam 

program latihan kursus PISH adalah 3.88. Hal ini menunjukkan bahawa responden juga 

bersetuju bahawa amalan pengajaran yang digunakan di dalam kelas adalah berpusatkan 

pelajar. Jadual 3 pula menunjukkan min bagi amalan pengajaran berpusatkan bahan dalam 

program latihan kursus PISH adalah yang paling tinggi iaitu 3.92. Hal ini menunjukkan 

bahawa responden bersetuju bahawa amalan pengajaran yang digunakan di dalam kelas adalah 

berpusatkan bahan. 

 

 

 

Jadual 2 

 Min Sisihan Piawai 

Amalan Pengajaran Berpusatkan Pelajar 3.88 0.51 

 

Jadual 3 

 Min Sisihan Piawai 

Amalan Pengajaran Berpusatkan Bahan 3.92 0.54 

 

 Seterusnya, Jadual 4 menunjukkan min bagi reaksi peserta terhadap program latihan 

kursus PISH adalah 3.99 iaitu responden bersetuju bahawa kursus yang dianjurkan telah 

dijalankan dengan baik dan teratur. Selain itu, mereka berasa seronok dan teruja dalam 

mengikuti program latihan kursus PISH. Jadual 5 pula menunjukkan min bagi tahap 

penerimaan peserta terhadap program latihan kursus PISH adalah 4.10 iaitu yang paling tinggi. 

Responden bersetuju bahawa program latihan kursus PISH ini banyak memberikan manfaat 
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sama ada kepada diri atau pun masyarakat. Mereka berpendapat bahawa program latihan 

kursus PISH ini perlu diteruskan pada masa yang akan datang. 

 

 

Jadual 4 

 Min Sisihan Piawai 

Reaksi Peserta 3.99 0.48 

 

Jadual 5 

 Min Sisihan Piawai 

Penerimaan Peserta 4.10 0.49 

 

Analisis Korelasi telah digunakan bagi mengenal pasti hubungan antara amalan pengajaran 

pensyarah dan reaksi peserta terhadap program latihan kursus PISH. Dapatan dalam Jadual 6 

menunjukkan nilai p < 0.01 maka H01 ditolak. Oleh hal yang demikian, dapat dibuat 

kesimpulan bahawa terdapat hubungan yang signifikan antara amalan pengajaran pensyarah 

dan reaksi peserta terhadap program latihan kursus PISH, r (194) = 0.60, p < 0.01, r
2
 = 0.36. 

Pekali penentuan menunjukkan bahawa 36% daripada varians dalam reaksi peserta adalah 

berkait dengan varians dalam amalan pengajaran pensyarah. Menurut Hinkle (2003) pula 

hubungan antara amalan pengajaran pensyarah dan reaksi peserta adalah positif yang 

sederhana. 

 

Jadual 6 

  Reaksi Peserta 

Amalan Pengajaran 

Pearson Correlation 0.60 

Sig. (2-tailed) 0.00 

N 196 

 

H01 : Tidak terdapat hubungan yang signifikan antara amalan pengajaran pensyarah dan reaksi 

peserta terhadap program latihan kursus PISH. 

 

 Seterusnya, analisis Ujian T Sampel Bebas telah digunakan bagi mengenal pasti 

perbezaan tahap penerimaan peserta berdasarkan kawasan tempat tinggal dalam mengikuti 

program latihan kursus PISH. Dapatan kajian dalam Jadual 7 menunjukkan min penerimaan 

peserta bagi luar bandar (M = 4.17, SD = 0.49) adalah lebih tinggi berbanding min penerimaan 

peserta bagi bandar (M = 4.04, SD = 0.49).  

 

 

Jadual 7 

 

 Tempat Tinggal Min Sisihan Piawai 

Penerimaan Peserta 
Bandar 4.04 0.49 

Luar Bandar 4.17 0.49 

 

Jadual 8 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

450 

  

 

 Levene‟s Test 

for Equality 

of Variances 

t-test for Equality of Means 

 Sig. t df Sig. (2-tailed) 

Penerimaan 

Peserta 

Equal 

variances 

assumed 

0.55 - 1.81 194 0.072 

Equal 

variances not 

assumed 

 - 1.81 191.04 0.072 

 

H02 : Tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap tahap penerimaan peserta berdasarkan 

kawasan tempat tinggal dalam mengikuti program latihan kursus PISH. 

 

Berdasarkan Levene‟s Test for Equality of Variances dalam Jadual 8, nilai p > 0.05 maka 

varians bagi kedua-dua tempat tinggal adalah sama bagi penerimaan peserta. Justeru itu, nilai 

p bagi ujian ini adalah lebih besar daripada 0.05 maka H02 gagal ditolak. Oleh hal yang 

demikian, dapat dibuat kesimpulan bahawa tidak terdapat perbezaan yang signifikan terhadap 

tahap penerimaan peserta berdasarkan kawasan tempat tinggal dalam mengikuti program 

latihan kursus PISH t (194) = -1.81, p > 0.05, ᶯ
2
 = 0.63. Selain itu, sebanyak 63% daripada 

varians dalam penerimaan peserta dapat dijelaskan oleh kategori tempat tinggal yang telah 

digunakan. 

 

Perbincangan dan Kesimpulan 

 

Hasil dapatan kajian mendapati amalan pengajaran berpusatkan bahan mendapat skor min 

yang tertinggi iaitu 3.92 berbanding amalan pengajaran berpusatkan pensyarah dan pengajaran 

berpusatkan pelajar yang masing-masing memperolehi skor min 3.88. Data ini menunjukkan 

bahawa peserta lebih menyukai akan pengajaran yang menggunakan bahan seperti 

pengggunaan audio visual ( alat pandang dengar), slaid komputer, bahan bercetak, dan 

penggunaan white board. Data ini disokong dengan kajian yang dilakukan oleh Intan Safinas 

et. al (2001) terhadap pelajar Universiti Kebangsaan Malaysia bahawa kaedah pengajaran 

yang berkesan ialah penggunaan bahan bercetak seperti nota kursus dan modul dengan peratus 

yang tertinggi 99.4 % kemudian diikuti dengan penggunaan nota ringkas 97 peratus dan 

penggunaan alat bantu mengajar 95 peratus. 

 

Dapatan skor min tahap reaksi peserta terhadap program latihan kursus PISH adalah 3.99 iaitu 

responden bersetuju bahawa kursus yang dianjurkan telah dijalankan dengan baik dan teratur  

dan mereka berasa seronok dan teruja dalam mengikuti program latihan kursus PISH. Min 

bagi tahap penerimaan peserta terhadap program latihan kursus PISH adalah 4.10 iaitu yang 

paling tinggi. Data ini menunjukkan bahawa responden bersetuju bahawa program latihan 

kursus PISH ini banyak memberikan manfaat sama ada kepada diri atau pun masyarakat. 

Mereka berpendapat bahawa program latihan kursus PISH ini perlu diteruskan pada masa 

yang akan datang. 

 

Manakala dapatan kajian kolerasi hubungan antara amalan pengajaran pensyarah dengan 

reaksi peserta menujukkan hubungan yang signifikan antara kedua-duanya. Ujian T Test pula 
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menunjukkan tidak terdapat yang signifikan antara tahap penerimaan peserta kursus PISH 

berdasarkan tempat tinggal. 

 

 Kesimpulan daripada kajian yang dijalankan ini mendapati bahawa pelaksanaan kursus 

PISH memberikan impak yang positif kepada peserta berdasarkan data-data diperolehi. 

Walaubagaimanapun kajian ini tidak boleh digeneralisasikan kepada keseluruhan kolej 

komuniti di Malaysia, ini kerana ini responden yang terlibat dalam kajian hanyalah peserta 

yang mengikuti kursus PISH yang dianjurkan oleh Kolej Komuniti Chenderoh sahaja. 

Penyelidik mencadangkan agar kajian ini diperbanyakkan sampelnya dan melibatkan populasi 

yang lebih besar agar keberkesanan kursus PISH ini dapat dilihat dengan cara yang 

menyeluruh. 
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Abstrak 

 
Kajian ini menelusuri peranan komponen sosiologi Islam terhadap pembentukan individu 

yang menuju ke arah insan holistik dalam erti kata, manusia yang sempurna keimanan 

dan ketakwaan atau yang paling dekat kepada kesempurnaan. Yang benar-benar 

menggapai kesempurnaan iaitu insan holistik yang sebenarnya hanyalah para nabi dan 

rasul a.s serta kemuncak segala darjat kesempurnaan dalam alam ini ialah Nabi 

Muhammad s.a.w.  Oleh sebab itu, penekanan tuntas terhadap pembentukan seseorang 

manusia yang holistik sepatutnya merangkumi implementasi komponen sosiologi Islam 

yang terdiri hablumminallah, hablumminannas dan hablumminal‟alam serta kesannya 

dalam pembangunan sistem kehidupan di samping peraturannya secara komprehensif. 

Justeru, diharapkan pengintegrasian bagi ketiga-tiga komponen ini akan berjaya 

membentuk ciri-ciri manusia yang bersifat seimbang, menyeluruh dan menjadi khalifah 

Tuhan di bumi-Nya yang mendapat hasanah di dunia dan hasanah di akhirat 

 
Kata kunci: Sosiologi Islam, pembentukan insan, holistik  
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Pengenalan 

Menurut Mohamad Kamil Ab. Majid (1996), dimensi dan lingkungan sosiologi Barat adalah 

melibatkan ilmu pengetahuan tentang masyarakat, peradaban masyarakat, ilmu fenomena 

sosial masyarakat, ilmu tentang seseorang individu dalam masyarakat, ilmu mengenai 

interaksi individu dalam masyarakat atau perkumpulan manusia dan interaksi sosial individu 

dalam masyarakat. Ilmu sosiologi Barat dikatakan telah dibangunkan dan telah dijadikan 

panduan di seluruh dunia. Walaubagaimanapun, ilmu sosiologi Barat ini mungkin terlalu 

terhad untuk dianggap sebagai satu peraturan yang universal kerana ilmu sosiologi Barat 

adalah satu unit analisis dalam perkara-perkara tertentu dan kadangkala sukar menerangkan 

pelbagai masalah kontemporari yang dihadapi oleh masyarakat bukan Barat 

Perbezaan ini sangat ketara antara ilmu sosiologi Barat dengan ilmu sosiologi Islam kerana 

ilmu sosiologi Barat mengambil data-data dari masyarakat dan daripada itu dibina ilmu 

sosiologi, akan tetapi keadaan ini berbeza dengan kajian ilmiah Islam yang tidak mengambil 

data-data daripada masyarakat Muslim untuk membina ilmu sosiologi. Al-Quran dan sunnah 

Rasulullah S.A.W itu sendiri merupakan rujukan utama yang menjadi asas pembentukan 

ajaran Islam termasuk hal-hal mengenai ilmu sosiologi. Ini jelas apabila di dalam Al-Quran 

sendiri dinyatakan perintah Allah S.W.T untuk berakhlak mulia di samping adanya ayat 

berkaitan hubungan sesama makhluk di samping adanya perkaitan di antara tuhan, manusia 

dan makhluk sekeliling 

 

Ditambah pula dengan Negara Madinah yang dibentuk oleh baginda Rasulullah S.A.W dengan 

keperibadian baginda sendiri yang boleh dicontohi oleh sesiapa pun. Jelas terbukti baginda 

mampu dijadikan model bagi suami, pemimpin negara, panglima tentera, bapa, datuk, anak, 

pelajar, guru dan sebagainya. Model Insan Kamil yang dibawa baginda tidak terdapat dalam 

diri manusia lain seiring dengan tujuan baginda diutuskan adalah sebagai penyempurna akhlak 

mulia. 

 

Selain itu, istilah sosiologi Islam tidak wujud sebagai respon kepada kewujudan sosiologi 

Barat atau sosiologi moden. Sebaliknya ia lebih merupakan penjenamaan semula istilah 

memandangkan ianya telah pun wujud semenjak perutusan Rasulullah S.A.W lagi. Buktinya 

dapat dilihat apabila baginda telah berjaya membentuk semula masyarakat Arab Jahiliyyah 

yang berada di dalam keruntuhan moral yang parah menjadi satu masyarakat yang tersusun 

dan mampu untuk menjadi contoh kepada mana-mana negara hari ini. Buktinya jelas apabila 

dalam wahyu pertama, manusia diperintahkan agar menuntut ilmu dan membuat kajian dengan 

tidak mengabaikan keimanan kepada Allah SWT. 

Ilmu sosiologi atau kemasyarakatan ini terus berkembang sejak zaman Rasulullah s.a.w sedikit 

demi sedikit mula membentuk masyarakat daripada aqidah, syariat dan akhlak sehinggalah 

pada kurun ke-10. Seterusnya antara kurun ke-10 hingga ke-14, ia berjaya melahirkan 

cendekiawan muslim seperti al-Kindi, al-Farabi, Ibn Rushd dan ramai lagi. Tidak terhenti 

setakat itu sahaja, bahkan pada separuh kedua kurun ke-14 pula telah muncul seorang tokoh 

yang telah memberikan orientasi baru kepada ilmu pengetahuan ini yang disebut sebagai 

Sosiologi, iaitu Ibnu Khaldun. Beliau berjaya menemukan pelbagai disiplin ilmu sosiologi 

moden yang digunakan sehingga hari ini. 
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Insan Holistik Menurut Perspektif Islam 

Insan Holistik Dalam Tasawuf/Sufisme 

 

Insan holisitik ialah manusia yang sempurna dari segi wujud dan pengetahuannya. 

Kesempurnaan dari segi wujud ialah manusia itu merupakan manifestasi sempurna dari citra 

Tuhan yang pada dirinya tercermin nama-nama dan sifat Tuhan secara utuh. Adapun 

kesempurnaan dari segi pengetahuannya ialah manusia itu telah mencapai tahap kesedaran 

tertinggi, yakni menyedari kesatuan kepentingannya dengan Tuhan yang disebut makrifat. 

Ibnu Arabi memandang insan holistik sebagai wadah takhalli, tahalli, tajalli, syariat, tarikat 

dan hakikat yang paling sempurna (Mahmud, 2014, ms. 35). 

Al-Jili membahagikan insan kamil atau holistik kepada tiga peringkat (Ibid, ms. 36):  

 Al-bidayah:  pada peringkat ini insan holistik mulai dapat merealisasikan asma dan sifat-sifat 

Ilahi pada dirinya.  

At-tawasut: pada peringkat ini insan holistik sebagai orbit kehalusan sifat kemanusiaan yang 

berkaitan dengan realiti kasih Tuhan (al-haqaiq ar-rahmaniyah). Sementara itu, pengetahuan 

yang dimiliki oleh insan kamil pada peringkat ini juga telah meningkat dari pengetahuan biasa 

kerana sebahagian dari perkara-perkara yang ghaib telah dibukakan Tuhan kepadanya.  

Al-khitam: pada peringkat ini insan holistik telah dapat merealisasikan citra Tuhan secara utuh. 

Di samping itu, manusia itu juga pun telah dapat mengetahui perincian dan rahsia penciptaan 

takdir. Dengan demikian pada insan holistik sering terjadi hal-hal yang luar biasa. Akan tetapi, 

insan holistik yang muncul dalam setiap zaman, bermulanya Adam A.S. hinggalah Isa A.S 

tidak dapat mencapai peringkat tertinggi, kecuali Nabi Muhammad S.A.W. 

Insan Holistik Dalam Pendidikan Islam 

 

Secara umumnya, istilah holistik berasal daripada perkataan kaffah. Sebagaimana yang telah 

termaktub dalam Al-Quran (Harni, 2015): 

ُۥ ٌىَُ  ِٓۚ ئَِّٔٗ
١ۡطَ  دِ ٱٌؾَّ  َٛ لَا رزََّجعُِٛاْ خُطُ َٚ ُِ وَبٰٓفَّخٗ  ٍۡ ُٕٛاْ ٱدۡخٍُُٛاْ فِٟ ٱٌغِّ َِ َٓ ءَا بَ ٱٌَّز٠ِ أ٠َُّٙ

ٰٓ  َ٠ ٞٓ ج١ِ ُِّ  ّٞٚ   ٢ُٕٓۡ عَذُ

Maksudnya: “Hai orang-orang yang beriman, masuklah kamu ke dalam Islam keseluruhan, 

dan janganlah kamu menuruti langkah-langkah syaitan. Sesungguhnya syaitan itu musuh yang 

nyata bagimu” (Surah Al-Baqarah: 208). 

Seterusnya, Al-Quran juga menegaskan bahawa manusia adalah makhluk Allah .S.W.T yang 

diciptakan dalam bentuk yang sebaik-baiknya. Hal ini seperti disebutkan dalam ayat: 

  ُٖ ٠ِٛ ِٓ رمَۡ ٰٟٓ أدَۡغَ َٓ فِ ٔغَ    ٌٗمَذَۡ خٍَمَٕۡبَ ٱلۡإِ
Maksudnya: “Sesungguhnya Kami telah menciptakan manusia dalam bentuk yang sebaik-

baiknya” (Surah At-Tin: 4) 

Makna sebenar bagi  ayat “bentuk yang sebaik-baiknya” dan “Islam keseluruhan” menurut 

Ibnu Thufail adalah melibatkan tiga aspek fundamental dalam pendidikan Islam, iaitu: 

Kognitif (Al-Aqliyyah maknanya pemikiran),  

Afektif (Al- Khuluqiyyah Al-Ruhaniyyah adalah batin dan rohani manusia),  

Psikomotor (Al-Amaliyyah bermaksud tindakan).  

Ketiga-tiga aspek ini merupakan syarat utama dalam mencapai tujuan pendidikan contohnya 

mewujudkan manusia sempurna dengan diberikan pengetahuan alam melalui penelitian 
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diskursif, dan pengetahuan agama berdasarkan wahyu melalui para Nabi dan Rasul sehingga 

wujudnya ciri-ciri yang mampu menyeimbangkan kehidupan vertical (hubungan dengan Allah 

S.W.T) dan kehidupan horizontal (hubungan sesama manusia dan alam) sekaligus  

Pandangan para sarjana Muslim semasa Persidangan Islam Antarabangsa, 1969 anjuran 

Pertubuhan Persidangan Islam (OIC) berkaitan kepentingan pendidikan Islam dalam 

membentuk insan holistik:  

“Pendidikan haruslah bertujuan menggapai ciri-ciri keperibadian manusia yang menyeluruh 

secara seimbang melalui latihan jiwa, intelek, diri manusia yang rasional, perasaan dan 

indera. Hal ini demikian kerana, pendidikan merupakan penanda aras utama terhadap 

pencapaian dan perkembangan seseorang individu dalam segala aspeknya seperti spiritual, 

intelektual, imaginatif, fizikal, ilmiah, bahasa, baik secara individu mahupun secara kolektif”. 

 

Peranan pendidikan Islam juga dapat mendorong semua aspek tadi ke arah kebaikan dan 

mencapai kesempurnaan. Tujuan terakhir pendidikan Islam adalah untuk melahirkan seorang 

Muslim yang bertakwa, beramal soleh, melaksanakan segala perintah Allah dan sentiasa 

menjaga akhlak kepada semua  umat manusia (Ashraf, 1989). 

Tambahan pula, manusia holistik merupakan cerminan dari pendidikan Islam yang holistik. 

Ahmad Tafsir mengemukakan ciri-ciri Muslim sempurna menurut Islam adalah (Tafsir. A, 

1994):  

Jasmaninya mempunyai ciri-ciri:  

1. Sihat  

2. Kuat  

3. Berketerampilan 

4. Akalnya cerdas serta pandai, dengan ciri-ciri mampu menyelesaikan masalah secara 

cepat dan tepat 

5. Mampu menyelesaikan masalah secara ilmiah dan bijaksana 

6. Memiliki dan mengembangkan sains 

7. Memiliki dan mengembangkan falsafah 

8. Hatinya sentiasa ingat kepada Allah, dengan ciri-ciri suka melaksanakan perintah Allah 

dan menjauhi larangan-Nya 

9. Hati yang berkemampuan berhubungan dengan alam ghaib 

 

Konsep Hubungan Tuhan, Manusia, dan Alam 

Hablumminallah (Hubungan Manusia Dengan Allah) 

 

…  َٓ ِِّ  ًٖ دَجۡ َٚ  ِ َٓ ٱلِلَّّ ِِّ  ًٖ   ٕٔٔ …ئلِاَّ ثذَِجۡ

Maksudnya: Mereka diliputi kehinaan di mana saja mereka berada, kecuali jika mereka 

berpegang kepada tali (agama) Allah dan tali (perjanjian) dengan manusia, dan mereka 

kembali mendapat kemurkaan dari Allah dan mereka diliputi kerendahan. Yang demikian itu 

karena mereka kafir kepada ayat-ayat Allah dan membunuh para nabi tanpa alasan yang 

benar. Yang demikian itu disebabkan mereka durhaka dan melampaui batas (Surah Ali Imran: 

112). 
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Ayat di atas menerangkan tentang penekanan kepada dua asas utama dalam kehidupan iaitu 

hubungan dengan Allah (hablumminallah) dan hubungan dengan manusia (hablumminannas). 

Ayat ini juga jelas menceritakan dari segi aspek sosiologinya yang mana permulaan bagi 

sesuatu hubungan adalah dengan Allah (keimanan) kemudian barulah hubungan sesama 

manusia (akhlak) (Aam Abdussalam, 2014).  

Menurut Ummi Saman M (2013) lagi, jika konsep hubungan manusia dengan Allah S.W.T 

adalah pengabdian atau ibadah, maka konsep hubungan Tuhan dengan manusia adalah aturan, 

iaitu perintah dan larangan. Dengan kata lain, manusia diperintahkan melakukan sesuatu yang 

disuruh mengikut aturan yang telah ditetapkan Allah. Jika manusia menyimpang dari aturan 

ini, maka ia akan tercela, baik dalam kehidupan di dunia mahupun di akhirat. Sebagaimana 

firman Allah S.W.T dalam Al-Quran surah Al-Ankabut ayat 45: 

ٕىَشِۗ  … ُّ ٌۡ ٱ َٚ فذَۡؾَبٰٓءِ  ٌۡ ِٓ ٱ ٝ  عَ َٙ ٕۡ حَ رَ  ٛ ٍَ َّْ ٱٌقَّ   ٘ٗ…ئِ

Maksudnya: “Bacalah apa yang telah diwahyukan kepadamu, iaitu Al-Kitab (Al Quran) dan 

dirikanlah solat. Sesungguhnya solat itu mencegah dari (perbuatan-perbuatan) keji dan 

mungkar. Dan sesungguhnya mengingat Allah (solat) adalah lebih besar (keutamaannya dari 

ibadat-ibadat yang lain). Dan Allah mengetahui apa yang kamu kerjakan.” (Surah Al-

Ankabut: 45) 

Pandangan Ulama mengenai ayat di atas (Hasmoko, 2017): 

Dalam tafsir Ibnu Kathir, “Maksudnya, solat itu mencakupi dua perkara:  

Pertama: “Meninggalkan berbagai-bagai kekejian dan kejahatan yang mana menjaga solat 

dapat membawa kepada sikap meninggalkan perbuatan tersebut”  

Kedua: “Solat mencakupi keupayaan mengingati Allah S.W.T. Itulah tuntutan yang paling 

besar.” 

Abu Al-„Aliyah berkata, “Sesungguhnya solat itu mempunyai tiga pokok asas. Solat yang 

tidak memiliki salah satu dari tiga pokok tersebut, maka itu bukanlah solat:  

 Ikhlas  

Khasyyah (rasa takut disertai pengagungan),  

Mengingati Allah.  
 

Hablumminannas (Hubungan Manusia Dengan Manusia) 

 

Pada hakikatnya, tidak ada manusia yang dapat hidup sendiri tanpa berhubungan dengan orang 

lain. Manusia memiliki naluri untuk hidup berkelompok dan bersosial dengan orang lain 

(Sarwono, 1999). Pada asasnya, setiap manusia memiliki kemampuan yang berbeza-beza dan 

memiliki ciri khas tersendiri yang dapat dijadikan keperluan dan kepentingan hidup.  

Manusia adalah makhluk yang hidup bersosial dan bermasyarakat. Apabila manusia diberikan 

akal fikiran, manusia itu sendiri dapat memajukan dan mengembangkan potensi diri masing-

masing. Manusia juga memerlukan hidup bersama dengan manusia lain. Pengaruh hidup 

bermasyarakat telah dibuktikan melalui kewujudan tamadun-tamadun terkenal di dunia dalam 

pelbagai bentuk. Manusia memerlukan antara satu sama lain kerana keadaan kehidupan 

bermasyarakat itulah yang telah mempengaruhi taraf kehalusan tatasusila dan kebudayaan 

yang luhur bagi seluruh masyarakatnya. Manusia juga dikatakan sebagai makhluk sosial, juga 

kerana pada diri manusia ada dorongan dan keperluan untuk berhubungan (interaksi) dengan 

orang lain (Busri Endang, 2009) 
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Oleh itu, tanpa bantuan manusia lainnya, manusia tidak mungkin boleh bergerak dengan 

sendiri. Dengan bantuan orang lain, manusia boleh menggunakan kudratnya, boleh 

berkomunikasi atau bicara, dan boleh mengembangkan seluruh dimensi kemanusiaannya. 

Antara dalil yang menjadi bukti kepada kepentingan hubungan manusia dengan manusia ialah: 

Dalam menjalin hubungan baik antara satu sama lain, seseorang manusia wajiblah memiliki 

sikap hormat-menghormati dan saling merendah diri. Mengenai hal ini, Allah sudah menyebut 

di dalam surah An-Nisa ayat 86 (Syihab, 2010):  

ئرَِا د١ِّ١ُزُُ ثِزذ١ََِّخٖ  ء  دَغ١ِجبً َٚ ٟۡ ًِّ ؽَ ٝ  وُ َْ عٍََ َ وَب َّْ ٱلِلَّّ  ئِ
ٚ٘بَٰٓۗ ٚۡ سُدُّ ٙبَٰٓ أَ ٕۡ ِِ  َٓ   ٢ٙفذ١ََُّٛاْ ثأِدَۡغَ

Maksudnya: “Apabila kamu diberi penghormatan dengan sesuatu penghormatan, maka 

balaslah penghormatan itu dengan yang lebih baik dari padanya, atau balaslah 

penghormatan itu (dengan yang serupa). Sesungguhnya Allah memperhitungankan segala 

sesuatu.” (Surah An-Nisa: 86) 

Menurut ayat di atas, manusia adalah makhluk sosial. Manusia perlulah saling berinteraksi, 

menjalin hubungan yang baik, saling hormat-menghormati satu sama lain, dan berkasih sayang 

sebagai fitrah utama dalam diri manusia. Interaksi manusia akan menghasilkan sebuah budaya 

kemasyarakatan. Al-Quran adalah kitab suci umat Islam. Memberikan petunjuk mengenai ciri-

ciri dan kualiti sesebuah masyarakat yang ideal walaupun semua itu memerlukan matlamat 

yang jelas dan kesungguhan untuk menggapainya. Di samping itu, umat manusia perlu 

mendapat lebih banyak penjelasan mengenai tanggungjawab mereka terhadap tuntutan Al-

Quran. Memahami dan mengamalkan Islam dalam diri adalah langkah pertama. Seterusnya ia 

perlu disebarluaskan di peringkat keluarga, masyarakat, negara dan dunia. (Zuly Qodir, 2016). 

Pembentukan sesebuah masyarakat ideal terjadi apabila seseorang individu mula menjaga asas 

persaudaraan (ukhuwah) dan tidak menerima segala bentuk pembahagian kasta manusia. 

Menurut Sulaiman (2017),  terdapat beberapa perkataan yang digunakan dalam Al-Quran bagi 

memberi gambaran sebenar mengenai masyarakat satu identiti kental atau masyarakat ideal 

seperti Ummatan Wahidatan, Ummatan Wasathan, Khairu Ummah. Berikut penjelasan: 

خٗ  َِّ َْ ٱٌَّٕبطُ أُ دِذَحوَب  َٚ... ٕٖٔ  

Maksudnya: “Manusia sejak dahulu adalah umat yang satu…” (Surah Al-Baqarah: 213) 

Dalam ayat ini, manusia sejak dari penciptaan Nabi Adam A.S sehinggalah sekarang 

merupakan satu umat. Tidak dapat disangkal lagi Allah S.W.T menciptakan manusia sebagai 

makhluk yang memerlukan keadaan bersosial dan saling memerlukan. Bagi menyakinkan lagi 

manusia itu adalah bersaudara, Allah S.W.T telah mengutuskan Nabi Muhammad S.A.W bagi 

membentuk sebuah kelompok yang memiliki persamaan dan keterikatan dalam membantu 

antara satu sama lain di bawah payung Al-Ummatu Al-Islamiyyatu (umat Islam). Bertitik tolak 

daripada kenyataan di atas, walaupun mereka memiliki struktur fizikal yang sama mereka 

tetap berbeza dari segi budaya, agama, warna kulit, dan adat resam. 

Istilah khairu ummah yang bererti umat terbaik atau umat terunggul telah ditekankan di dalam 

Al-Quran, yakni: 

خ   َِّ ُۡ خ١َۡشَ أُ   ٓٔٔ …وُٕزُ

Maksudnya: “Kamu adalah umat yang terbaik …” (Surah Ali Imran: 110) 

Muhammad Ali, sebagaimana para ahli tafsir pada umumnya, menafsirkan bahawa yang 

dimaksudkan dengan umat terbaik itu adalah kaum muslimin (Muhammad Ali, ms. 602, dalam 
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M. Quraish Shihab, ms. 173). Dengan mentadabbur ayat-ayat tersebut, definisi khairu ummah 

dapat dilihat kriteria yang disebutkan di dalamnya, iaitu: 

1. Menyuruh kepada kebaikan 

2. Mencegah dari perkara keburukan  

3. Beriman kepada Allah. 

Al-Quran sebenarnya telah memberi penjelasan tentang khairu ummah yang dimaksudkan, 

iaitu kumpulan manusia yang memiliki persamaan budaya. Budaya itu ialah orientasi kepada 

al-khair iaitu  

Memiliki mekanisma amar makruf nahi munkar,  

Pelaksanaan kehidupan atau pemerintahan yang adil  

Beriman kepada Allah.  

Jadi, khairu ummah dalam pengertian tersebut adalah bentuk masyarakat Islam ideal yang 

memiliki identiti khusus seperti integrasi keimanan, komitmen dan sumbangan berkesan 

kepada umat manusia yang lain secara menyeluruh, serta memiliki kesetiaan pada kebenaran 

melalui tindakan amar makruf nahi munkar sebagaimana yang telah dijelaskan oleh Allah 

S.W.T di dalam ayat sebelumnya iaitu: 

ئهَِ 
ٰٓ  ٌَ ْٚ أُ َٚ ٕىَشِۚ  ُّ ٌۡ ِٓ ٱ َْ عَ ۡٛ َٙ ٕۡ َ٠ َٚ عۡشُٚفِ  َّ

ٌۡ َْ ثِٱ شُٚ ُِ ٠أَۡ َٚ خ١َۡشِ 
ٌۡ َْ ئٌَِٝ ٱ خٞ ٠ذَۡعُٛ َِّ ُۡ أُ ٕىُ ِِّ زىَُٓ  ٌۡ َٚ ُُ ُ٘ 

 َْ فٍۡذُِٛ ُّ ٌۡ   ٗٓٔٱ

Maksudnya: “Dan hendaklah ada di antara kamu segolongan umat yang menyeru kepada 

kebajikan, menyuruh kepada yang ma'ruf dan mencegah dari yang munkar; merekalah orang-

orang yang beruntung.” (Surah Ali-Imran: 104) 

 

Habluminal‟alam (Hubungan Manusia Dengan Alam Sekitar) 

 

Selain itu, penjagaan alam sekitar juga sangat dititikberatkan dalam Islam. Ini berdasarkan 

ayat-ayat Al-Quran yang menyeru manusia untuk menjaga alam sekitar. Tambahan pula 

manusia dicipta dengan salah satu elemen alam iaitu tanah. Walaupun begitu, ayat-ayat yang 

terdapat dalam Al-Quran ini tidak menyebut secara khusus cara-cara untuk menjaga alam 

sekitar. Contohnya firman Allah S.W.T iaitu: 

ُۡ ف١َِٙب… شَوُ َّ ٱعۡزعَۡ َٚ َٓ ٱلۡأسَۡكِ  ِِّ َٛ أَٔؾَأوَُُ  ُ٘… ٙٔ  
Maksudnya: “…Dia telah menciptakan kamu dari bumi (tanah) dan menjadikan kamu 

pemakmurnya…". (Surah Hud: 61) 

Allah telah memberikan manusia itu tanggungjawab untuk memakmurkan alam ini dengan 

meramaikan para penduduk alam ini agar peranan sebagai pemakmur semakin mudah. Lebih-

lebih lagi alam ini menawarkan pelbagai manfaat untuk kegunaan manusia agar memberi 

kesedaran terhadap keesaan Allah SWT. Rentetan daripada itu, Allah mempermudahkan lagi 

tugas manusia dengan memberi peluang untuk bertaubat dan memohon keampunan kepada 

Allah SWT sekiranya mereka melakukan kesalahan yang mengundang kemurkaan-Nya. 

Peluang yang Allah berikan ini menunjukkan kasih sayang-Nya ditambah pula dengan janji 

Allah untuk merahmati dan memperkenankan doa-doa dipohon para hamba-Nya 

Al-Quran juga telah banyak menyentuh mengenai kerosakan dan pencemaran alam yang 

dikaitkan dengan perbuatan manusia. Antaranya dalam surah Al-Rum ayat 41: 
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 ُۡ ُ ٍُٛاْ ٌعٍَََّٙ ِّ ب وَغَجذَۡ أ٠َۡذِٞ ٱٌَّٕبطِ ١ٌِز٠ُِمَُُٙ ثعَۡلَ ٱٌَّزِٞ عَ َّ جذَۡشِ ثِ
ٌۡ ٱ َٚ جشَِّ  ٌۡ فغََبدُ فِٟ ٱ ٌۡ َْ ظَٙشََ ٱ ٠شَۡجِعُٛ

ٗٔ  

Maksudnya. "Telah timbul berbagai-bagai kerosakan dan bala bencana di darat dan di laut 

dengan sebab apa yang telah dilakukan oleh tangan manusia; (timbulnya yang demikian) 

kerana Allah hendak merasakan mereka sebahagian dari balasan perbuatan-perbuatan buruk 

yang mereka telah lakukan, supaya mereka kembali (insaf dan bertaubat)”. (Surah Ar-Rum: 

41) 

Menurut Al-Qurtubi, ulama berbeza pendapat dalam menafsirkan ayat di atas. Al-Qurtubi 

memetik pandangan yang mengatakan kerosakan ini merujuk kepada perbuatan syirik. 

Manakala Ibnu `Abbas merujuk kerosakan dalam ayat ini kepada pembunuhan Habil oleh 

Qabil. Selain itu, terdapat pandangan bahawa kerosakan ini merujuk kepada kemarau dan 

hilangnya keberkatan di samping melakukan maksiat, merompak dan zalim. Begitu juga 

pendapat yang dilontarkan oleh `Atiyyah yang merujuk kerosakan kepada kurangnya 

pendapatan hasil laut kerana wujudnya bencana. 

Oleh itu, kerosakan-kerosakan ini membabitkan kerosakan rohani seperti melakukan syirik 

dan zalim manakala kurangnya hasil laut disebabkan bencana seperti wujudnya pencemaran 

dan sebagainya merujuk kepada kerosakan fizikal. Ayat di atas jelas membuktikan kerosakan 

yang berlaku di darat dan di laut terhasil daripada perbuatan manusia itu sendiri. Hal ini 

membuktikan bahawa walaupun tamadun manusia melebihi makhluk-makhluk ciptaan Allah 

yang lain, tetapi kerosakan di dunia ini terjadi disebabkan oleh kelompok manusia sendiri 

melalui pemerasan khazanah alam yang melampau. 

 

Konsep Sosiologi Islam Melahirkan Insan Holistik 

Kepentingan insan holistik dalam agama dapat diwujudkan jika ketiga-ketiga konsep sosiologi 

Islam ini seperti hubungan dengan Allah S.W.T, hubungan dengan manusia dan hubungan 

dengan alam berjaya diterapkan. Konsep ini juga adalah asas utama dalam Islam di mana 

ianya bukan hanya sekadar kepercayaan dan bentuk peribadatan semata-mata, bahkan juga 

merupakan satu sistem hidup dan peraturan hidup yang komprehensif. Justeru, kepentingan 

konsep sosiologi Islam dalam melahirkan insan holistik adalah: 

Pemupukan Nilai-nilai Islam 

Dalam konsep sosiologi Islam, kehidupan individu dalam masyarakat adalah perkara yang 

paling utama. Hal ini demikian kerana nilai-nilai Islam seseorang dinilai berdasarkan 

penggabungan prinsip keislaman yang dimiliki seperti beriman, bertakwa, berpengetahuan, 

berkemahiran tinggi, berakhlak mulia, tekun beribadah, berjiwa sosial dan menjauhkan diri 

dari sifat-sifat mazmumah. Ini menunjukkan bahawa prinsip-prinsip keislaman haruslah 

diimplementasikan dan diamalkan oleh seseorang dalam masyarakat. Pengutusan Nabi 

Muhammad S.A.W oleh Allah S.W.T adalah untuk menjelaskan secara empirikalnya bahawa 

agama Islam adalah agama yang tidak hanya mengatur hubungan manusia dengan Allah 

(vertikal/hablumminallah) sahaja, melainkan juga terkait dengan hubungan antara sesama 

manusia atau alam sekitar (horizontal/hablumminannas dan hablumminal‟alam). (Zainuddin, 

2011) 
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Seimbang Rohani dan Jasmani 

Manusia yang telah menjadi manusia utuh barulah dikatakan sebagai insan holistik 

(Sukarman, 2014). Hal ini turut disokong oleh (Al-Ghazali, 1990) yang mana beliau turut 

menyatakan perbincangan mengenai insan yang holistik dan komprehensif adalah untuk 

memperlihatkan dua aspek penting dalam kehidupan manusia iaitu pembangunan spiritual dan 

pembangunan jasmani secara bersepadu. Kedua-duanya merupakan komponen yang amat 

penting dan tidak boleh terpisah kerana ia melibatkan aspek pembangunan insan yang saling 

lengkap-melengkapi antara satu sama lain bagi melahirkan seorang insan yang bersifat 

sempurna. Namun begitu, pembangunan spiritual adalah lebih dominan dan membentuk 

hakikat keinsanan yang hakiki. Sukarman (2014) turut menambah lagi bahawa manusia utuh 

adalah manusia yang seimbang secara rohani, jasmani, seimbang akal fikiran, seimbang dari 

segi cara hidup yang teratur, seimbang dengan pengukuhan dirinya iaitu takwanya kepada 

Allah S.W.T, menyayangi jiran tetangganya, dan memelihara alam sejagat.  

 

Perpaduan Dunia dan Akhirat  

 Zubaedi (2012) mengulas bahawa Islam mengajarkan prinsip-prinsip integrasi bagi 

keseimbangan antara kepentingan kebendaan dan akhirat seperti jasad dan roh, keimanan 

dalam kalangan individu dan masyarakat, peranan seorang hamba dan peranan khalifatullah, 

iman, Islam dan ihsan, dimensi dalaman (batin) dan dimensi luaran (lahir), kewujudan alam 

barzah dan alam kandungan, kewujudan dunia dan kewujudan akhirat, hubungan antara Tuhan 

(hubungan vertikal/habluminallah), hubungan antara manusia dan alam jagat 

(horizontal/habluminannas dan hablumminal‟alam). Oleh sebab itu, keseimbangan ini mestilah 

diterapkan di dalam jiwa seseorang individu agar dapat menterjemahkan konsep insan holistik 

yang sebenar mengikut kesimbangan dalam segala aspek sama ada dalam diri atau masyarakat. 

Antibiotik Terhadap Cabaran 

Dalam meniti kehidupan pada marcapada memperlihatkan cabaran baharu dalam kehidupan 

masyarakat dunia dan masyarakat Islam itu sendiri. Ada kalanya cabaran ini ditimbulkan oleh 

ilmuan-ilmuan Islam dan dalam banyak keadaan ia ditimbulkan oleh golongan bukan Islam 

yang cuba untuk mendalami Islam. Justifikasinya, persoalan mengenai cabaran ini tidak dapat 

dielakkan disebabkan pelbagai faktor seperti perubahan zaman, masa dan tempat. Ada juga 

terjadi disebabkan beberapa faktor yang lain seperti wujudnya usaha serangan yang dikenali 

sebagai ghazwah al-fikri dan ghazwah al-thaqafi ke atas umat Islam. Misalnya, budaya 

hendonisme, isu gender (jantina), liberalisme, sekularisme, kapitalisme, sosialisme, 

komunisme, nasionalisme, pluralisme, rasionalisme, emperikalisme, humanisme dan lain-lain 

lagi. Ini adalah bentuk-bentuk serangan indirect yang dilakukan bagi meruntuhkan pegangan 

agama masyarakat Islam, seterusnya boleh meruntuhkan terus Islam itu sendiri (Mohd Roslan 

Mohd Nor, 2011). 

Oleh itu, penyelesaian bagi menghadapi serangan indirect menurut cara Islam adalah:  

Mengamalkan manhaj Islam sebaik-baiknya dalam kehidupan seharian. Perlu diketahui 

manhaj Islam adalah bersifat Rabbani (Ketuhanan) dan merupakan satu corak penghayatan 

kemas dan sempurna mengatasi mana-mana sistem atau cara hidup ciptaan manusia. Berkait 

persoalan menjaga alam sekitar dan sumber asli dalam pembangunan masyarakat lestari, 

manhaj Rabbani ini menekankan bahawa penciptaan manusia adalah sebagai khalifah di muka 

bumi Allah SWT ini. Ini bermakna manusia diberikan mandat oleh Allah SWT untuk 

mentadbir dan mengurus alam ini dengan baik. Namun, dengan mandat sebagai khalifah di 

muka bumi ini manusia tidak boleh mengeksploitasi alam sesuka hati mereka kerana dalam 
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masa yang sama mereka juga merupakan hamba Allah SWT yang wajib mematuhi, mentaati 

dan memenuhi kehendak serta perintah-Nya (Zaharah, 2015).  

Melalui aspek sosial pula, Abdul Aziz (2007) dan Zaharah (2015) turut menegaskan manhaj 

Rabbani boleh dilihat berdasarkan perintah Allah SWT kepada umat manusia untuk menjaga 

hubungan dengan-Nya melalui pelaksanaan segala perintah dan meninggalkan segala 

larangan-Nya serta dalam masa yang sama Allah SWT memerintahkan manusia menjaga 

hubungan sesama manusia. Akhlak dan adab-adab tertentu telah digariskan dalam Al-Quran 

dan As-Sunnah untuk menjaga hubungan manusia dengan manusia dalam setiap peringkat 

sosial bermula daripada hubungan suami dan isteri, ibu bapa dan anak-anak, hubungan 

kejiranan, hubungan dalam masyarakat serta hubungan antara rakyat dan pemerintah. 

Hubungan dalam institusi sosial seperti ini mengandungi akhlak, adab, hak, perintah, dan 

larangan yang telah digariskan oleh Allah SWT dan rasul-Nya. 

Dalam konteks pendidikan Islam menurut Engku Ahmad Zaki Engku Alwi (2007) adalah: 

Tinjauan harus dibuat secara komprehensif dalam sistem pendidikan Islam yang formal. 

Apakah asas agama yang ditawarkan mampu memberikan kesan penghayatan yang baik 

kepada para pelajar? Ini kerana banyak asas syariah menyentuh perkara ghaib. Memberi faham 

perkara ghaib ini memerlukan pendekatan tersendiri dan artikulatif sifatnya. Ini supaya 

pendidikan Islam selama 11 tahun itu akan mampu memberikan kekuatan rohaniah dan fikriah 

kepada pelajar. 

Seterusnya, menggubal satu kurikulum pendidikan Islam khusus untuk orang awam agar 

mereka terus berpegang teguh dengan ajaran Islam, terutamanya pendidikan ilmu akidah 

sebagai perisai kukuh menghadapi ancaman ajaran yang menyeleweng. 

Memanfaatkan fungsi masjid dan surau sebagai pusat penyebaran ilmu dan juga pusat 

pendidikan lanjutan Islam di kalangan umat Islam agar mereka tetap terus menghayati Islam 

sebagai cara hidup yang lengkap dengan memperbanyakkan kelas pengajian agama di masjid 

dan surau supaya umat Islam dapat memantapkan pengetahuan ilmu Islam 

Menjadikan pendidikan Islam sebagai satu proses pendidikan berterusan yang wajib dihadiri 

oleh masyarakat Islam, terutamanya golongan lepasan sekolah dan graduan universiti. Ini 

kerana pendidikan dalam Islam tidak dihadkan kepada umur tertentu atau disyaratkan atas 

kedudukan sosio-ekonomi tertentu. Sebal iknya tradisi pendidikan Islam diamalkan sepanjang 

hayat, dalam segala keadaan dan diceburi oleh semua anggota 

 

Pemahaman Sebenar Kesejagatan  

Antara kesimpulan yang dinukilkan daripada kajian Hazura Abu Bakar dan Sharifah 

Norhaidah Syed Idros (2007), seseorang individu seharusnya dididik bagi memahami perkara 

kesejagatan: 

Kepentingan alam ciptaan Tuhan ini bagi melahirkan masyarakat yang bersyukur dan 

menghargai segala nikmat yang dikurniakan oleh Allah S.W.T.  

Menjaga keseimbangan hubungan manusia dengan alam dan hubungan alam terhadap semua 

hidupan lain  

Alam tabii terdiri daripada tiga sumber utama iaitu tanah, udara dan air. Semua sumber alam 

ini diperlukan untuk menjamin kehidupan manusia. Setiap individu memerlukan alam sekitar 

yang bersih untuk meneruskan kehidupan di muka bumi ini. Udara yang bersih amat 

diperlukan untuk pernafasan yang baik bagi menjamin kesihatan yang memuaskan. Begitu 

juga sumber air yang bersih amat penting untuk memenuhi keperluan harian manusia 

termasuklah untuk melakukan ibadat seperti mengambil wuduk dan sebagainya. Manakala, 

tanah yang subur juga penting untuk menjadikan hasil pertanian dan tumbuh-tumbuhan hidup 

segar dan boleh membekalkan udara yang bersih kepada manusia. Jelaslah bahawa 

keseimbangan alam tabii. 
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Aspek utama dalam setiap perkara yang ingin dilakukan dalam kehidupan ini ialah konsep 

tauhid iaitu kepercayaan dan keimanan yang sepenuhnya terhadap Tuhan Yang Maha Esa iaitu 

Allah S.W.T (hablumminallah). Begitu juga dalam hal alam tabii (hablummina‟alam). 

Keimanan yang teguh kepada Allah S.W.T. dapat menundukkan kepentingan individu kepada 

kepentingan masyarakat. Sifat individualistik tidak akan diamalkan dalam menggunakan 

sumber-sumber alam tabii. Ini disebabkan seseorang yang beriman kepada Allah S.W.T serta 

hari akhirat dengan sebenar-benarnya akan sentiasa mengingati bahawa setiap perbuatannya di 

muka bumi pasti akan diadili pada hari akhirat kelak. Hal ini merupakan ikatan yang kuat 

untuk mencegah manusia membuat sesuatu kerosakan di dunia ini. 

 

Kepentingan Ilmu Sosiologi Kepada Umat Islam. 

Sebagaimana yang telah dijelaskan, ilmu sosiologi ialah ilmu berkaitan kemasyarakatan. 

Justeru, selaku da‟i muslim yang bertanggungjawab lagi mempunyai rasa „izzah dengan 

keIslaman dan keimanan yang dimiliki seharusnya mengambil berat tentang ilmu ini kerana ia 

adalah salah satu medium bagi dirinya dalam menyampaikan dakwah Islamiyyah kepada 

masyarakat sekeliling. 

Seorang da‟i tidak sewajarnya mementingkan diri dan keluarganya sahaja bahkan dia 

sepatutnya keluar ke medan menemui masyarakat dan memahami selok belok kehidupan 

mereka agar mudah untuk memperkenalkan Islam kepada mereka. Begitu juga apabila seorang 

da‟i itu melihat kerosakan dan kemungkaran, wajarlah bagi dirinya untuk meneliti dan 

mengkaji punca sebenar permasalahan itu berlaku agar dia dapat menjalankan proses islah 

kepada masyarakat muslim sekeliling yang hanyut supaya mereka kembali mengenali Allah 

S.W.T. 

Ringkasnya, ilmu sosiologi mempunyai perkaitan yang amat rapat dengan dakwah Islamiyyah 

kerana mad‟u lebih mudah tertarik dengan penampilan dan akhlak yang dibawa oleh seorang 

muslim yang berilmu dan memahami budaya mereka berbanding muslim yang tidak ada 

pengetahuan tentangnya. 

 

Kesimpulan 

Sebagai penutup dari perbincangan ini, kita harus menyedari bahawa konsep-konsep sosiologi 

berkaitan hubungan antara Allah S.W.T, manusia dan alam itu sangatlah jelas. Allah S.W.T 

sebagai Sang Pencipta yang menciptakan alam berserta isinya, lalu Allah S.W.T menciptakan 

makhluk yang bernama manusia sebagai pentadbir bumi. Manusia diminta 

dipertanggungjawabkan langsung terhadap apa yang dikerjakan di hadapan Allah S.W.T nanti. 

Selain itu, Islam juga banyak mengajar kita dalam mendidik budi pekerti mulia serta  menjadi 

Muslim dan Mukmim sejati. Oleh itu, banyak erti tersirat dapat kita ambil daripada konsep 

hubungan baik sesama Islam ini. 

Hubungan baik yang dipupuk banyak  kesan positif yang diberikan dan dapat mengelakkan 

permusuhan dan bermasam muka  serta perang dingin dengan sanak saudara, jiran tetangga 

dan sebagainya. Maka, kita sebagai seorang Islam semestinya bijak dalam meneliti dan faham 

tentang peranan seorang hamba Allah di atas muka bumi ini. Kita seharusnya berbuat baik 

terhadap semua manusia tidak kira apa warna kulit dan sebagainya. Sebelum itu, hubungan 

kita  dengan Allah haruslah dijaga dengan baik dahulu sebelum berbuat baik terhadap 

orang  sekeliling kerana Allah merupakan Maha Esa dan seharusnya kita lebih prihatin 

dengan  hubungan kita dengan Allah agar tidak terputus rahmat daripadaNya. Kemudian 

barulah  kita berbuat dengan manusia dan akhir sekali dengan alam sekitar. 
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Abstrak 

 
Kajian ini membincangkan tentang konsep pendidikan al-Qabisi, ada beberapa pemikiran 

atau pandangan, iaitu tentang pendidikan anak, tujuan pendidikan, kurikulum, metode 

dan teknik pengajaran serta membahaskan tentang falsafah yang dibawa oleh Al-Qabisi. 

Kajian ini merupakan kajian perpustakaan. Dan pengumpulan data dilakukan dengan 

menggunakan metode dokumen, iaitu melalui penulisan ilmiah seperti buku, 

ensikplopedia yang mana dipanggil sebagai analisis dokumen yang dapat membantu 

menyiakan kajian ini. Hasil kajian ini, mendapati terdapat dua bahagian kurikulum yang 

dibawa oleh Al-Qabisi iaitu kurikulum ijbari dan kurikulum iktiari. Pendidikan agama 

dan akhlak mulia ini sangat penting untuk menjamin perpaduan dalam masyarakat dan 

bangsa.  

 

 

Kata Kunci : Biografi, Falsafah, Kurikulum Pendidikan Islam 
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Pengenalan 

Para ilmuwan Islam masa lampau menguasai bidang ilmu dengan mantap selain mereka 

mempunyai keperibadianyangtinggi dan kepimpinan.Merekamerupakan guru, murabbi, 

mursyid, muallim, muaddib, mudarris (5 M), da‟i dan pemimpin kepada masyarakat. 

Sumbangan dan pengaruh mereka melalui karya penulisan dirasai ummat sepanjang zaman. Di 

antara aspek pendidikan yang sering mendapat perhatian para pemikir dan pakar pendidikan 

untuk dibicarakan adalah menegenai tujuan pendidikan dan metode pengajaran. Hal ini kerana 

kedua-dua faktor ini menjadi faktor utama pembentukwarna dan proses pendidikan yang akan 

dijalankan (Muhammad Choirin, 2016).  

 

Salah satu tokoh pendidikan dalam kalangan kaum muslimin adalah Abu Hasan Al-

Qabisi yang mana beliau adalah merupakan murid kepada gurunya iaitu Ibnu Sahnun, Ibnu 

Sahnun adalah seorang tokoh pendidik angkatan pertama dalam kalangan umat Islam, 

sebelumnya ia dikenal sebagai ahli Fiqh yang bermazhab Maliki. Keilmuwan Ibnu Shanun 

dalam bidang pendidikan banyak menerangkan tentang tingkah laku pendidik, dan yang paling 

diperhatikan adalah berkenaan dengan kecekapan guru atau pendidik itu sendiri. Selain 

tanggungjawab itu sendiri dalam mengajar, seorang pendidik dituntut memiliki kemampuan 

atau kapasiti keilmuan yang layak sehingga pemikirannya tentang pendidikan banyak 

dipengaruhi oleh gurunya. Al-Qabisi terkenal pada masanya abad yang ke-4 dengan karyanya 

iaitu “Ahwalul al-Muta‟allimin wa ahkam Al-Mu‟allimin wal Muta‟alimin” yang 

menceritakan tentang pemikiran pendidikan (Ali dan Abdul Futuh, 2002). 

 

Banyak perkara yang seharusnya dapat dipelajari dari pemikiran pendidikan Al-Qabisi 

terutama tentang konsep pendidikan dan pengajaran, dimana Al-Qabisi adalah tokoh pertama 

kali membicarakan tentang permisahan atau pengasingan antara murid lelaki dan perempuan 

dalam belajar sebab salah satu yang dapat menganggu masuknya dan penerapan ilmu adalah 

kerana rosaknya daya berfikir dan jiwa serta perasaan akibat percampuran antara lelaki dan 

perempuan. 

 

Malaysia adalah salah satu Negara Asian yang juga telah mengembangkan konsep 

pemikiran pendidikan al-Qabisi, sehingga tidak hairan jika banyak buku-buku yang 

mengangkat konsep pendidikan al-Qabisi yang diterbitkan secara luas. 
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Profil Al - Qabisi 

Menurut Abdullah Amin (1995) nama sebenar dan lengkap bagi Al-Qabisi tokoh pendidikan 

ini adalah Abu Hassan Bin Muhammad Bin Khalaf al-Ma‟afari al-Qairawani, Abu Hassan 

terkenal dengan panggilan Al-Qabisi. Gelaran atau panggilan nama ini diambil sempena nama 

sebuah bandar di Tunis, yang mana merupakan tempat beliau dibesarkan. Beliau lahir pada 

tahun 324H – 420 H / 913M – 1009M) iaitu pada abad ke-4 hijrah. Al-Qadhi‟iyah pernah 

mengatakan bahawa Abu Hasan ini bukanlah dari kafilah Al-Qabisi, tetapi disebabkan kerana 

bapa saudara beliau mengenakan serban di kepalanya rapat-rapat yang bertentangan dengan 

kebiasaan dari orang Qabisy, maka ia diberi nama Al-Qabisi. Sebenarnya ia adalah penduduk 

Qairawan. Pendapat ini sesuai dengan keterangan As-Shafdi yang menyatakan bahawa nama 

Al-Qabisi itu diberikan kepadanya kerana bapa saudaranya mengenakan serban terlalu ketat di 

kepalanya. 

 

Golongan sastera tidak menyebut dan menyatakan tentang latar belakang kedudukan 

orang tuanya. Justeru itu, Al-Qabisi juga bukanlah dari keturunan ulama yang termasyhur atau 

bangsawan mahupun hartawan sehingga asal-usul keturunannya tidak banyak digambarkan 

dalam sejarah, namun namanya terkenal setelah ia menjadi  ilmuan yang berpengaruh dalam 

perkembangan dunia Islam.  

 

Al-Qabisi pernah sekali melawat ke wilayah Timur Islam dan menghabiskan waktu 

selama 5 tahun, untuk menunaikan ibadah haji dan sekaligus menuntut ilmu. Ia pernah 

menetap di bandar-bandar besar seperti Iskandariyah dan Kaherah (Negara Mesir) serta Hijaz 

dalam waktu yang relatif tidak begitu lama. Di Iskandariyah beliau pernah belajar pada Ali bin 

Zaid Al-Iskandariy, seorang ulama yang masyhur dalam meriwayatkan hadith Imam Malik 

dan mendalami mazhab fiqhnya. Al-Qabisi mengajar sebuah madrasah yang diminati oleh 

penunut-penuntut ilmu. Madrasah ini lebih memfokuskan pada ilmu hadis dan fiqh. Pelajar-

pelajar yang menuntut ilmu di madrasah ini banyak yang datang dari Afrika dan Andalus. 

Murid-muridnya yang terkenal adalah Abu Imran Al-Fasiy, Abu Umar Al-Daniy, Abu Bakar 

bin Abdurrahman, Abu Abdullah Al-Maliki, Abu Al-Qasim Al-Labidiy Abu Bakar „Atiq Al-

Susiy dan lain-lain. 

 

 Semasa kecil dan remajanya belajar di Kota Qairawan. Ia mulai mempelajari Al-Quran, 

hadis, feqah, ilmu-ilmu bahasa Arab dan Qira‟at dari beberapa ulama yang terkenal di 

kotanya. Di antara ulama yang besar sekali memberi pengaruh pada dirinya adalah Abu Al-
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Abbas Al-Ibyani yang amat menguasai sepenuhnya dalam fiqh mazhab Malik. Al-Qabisi 

pernah mengatakan tentang gurunya ini : “saya tidak pernah menemukan di Barat dan di 

Timur ulama seperti Abu Al-Abbas. Antara guru-guru lain yang banyak beliau menimba ilmu 

dari mereka ini adalah Abu Muhammad Abdullah Bin Mansur Al-Najibiy, Abdullah Bin 

Mansur Al-Ashal, Ziyad Bin Yunus Al-Yahsabiy, Ali Al-Dibagh dan Abdullah Bin Abi Zaid.  

Menurut pendapat Abdul Rahman Muhammad al-Dibagh (1968), Al-Qabisi banyak menimba 

ilmu dari ulama-ulama yang terkenal di Iskandariah, Tunis, Qairawan dan mengembara 

mencari ilmu di sekitar negara Mesir dan Afrika. Al-Qabisi adalah seorang yang amat 

menyintai ilmu daripada ulama-ulama yang terkenal di Kaherah dan Hijaz dan tokoh-tokoh 

pemikiran semasa. Walaupun kecacatan yang ada pada beliau yakni buta, namun beliau 

mempunyai ilmu agama yang luas mencakupi ilmu pendidikan, mendalami ilmu Al-Quran, 

Hadis dan sanad-sanadnya, Feqah dan Usul serta Bahasa. Beliau cenderung kepada bermazhab 

Maliki. Al-Qabisi sangat terkenal dan termasyur di tengah-tengah kalangan ilmuawan Islam, 

sangat tawaduk, warak dan zuhud. Kebanyakkan fatwa yang dibuat oleh Al-Qabisi telah 

dipegang oleh penduduk-penduduk Mesir dan Tunis. 

 

Al-Qabisiy terkenal luas pengetahuannya dalam bidang hadits dan fikih di samping juga 

sastera Arab. Ia menjadi rujukan ummat dan membolehkan beliau untuk menjawab masalah-

masalah hukum Islam, maka ia diangkat menjadi mufti dinegerinya. Sebenarnya, beliau tidak 

menyukai jabatan ini, kerana beliau memiliki sifat tawaduk (merendah diri), wara (bersih dari 

dosa) dan zuhud (tidak mencintai kemewahan hidup duniawi). Salah satu karyanya dalam 

bidang pendidikan Islam yang sangat lama dan bersejarah adalah kitab “Ahwal al-Muta‟allim 

wa Ahkam Mu‟allimin wa al-Muta‟allimin”, sebagai kitab yang terkenal pada abad yang ke-4 

dan sesudahnya. 

 

Tujuan Pendidikan Pandangan Al-Qabisi 

 

Dunia pendidikan pada masa itu diwarnai oleh pemikir Islam klasik yang cenderung terhadap 

masalah pendidikan, iaitu Ibn Sahnun dengan karya Adabal al-Muallimin yang banyak 

mempengaruhi pemikiran Al-Qabisi. Adapun konsep pendidikan Ibn Sahnun lebih cenderung 

terhadap kondisi psikologi anak iaitu dalam pemberian hukuman. Hal ini dapat dijelaskan 

dengan lebih kepada konsep dasar dan teori umum. 

Manakala Al-Qabisi lebih memfokuskan kepada sistem pendidikan demokrasi iaitu mengenai 

metod, kurikulum, atau bahan, tata cara pembelajaran dan hal lain yang sangat berkaitan 
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dengan konsep pendidikan di kuttab pada ketika itu. Hal ini dapat dijelaskan lagi lebih meluas 

dan mendalam. 

 

Menurut Al-Jumbulati (2002), beliau telah mengatakan bahawa mengetahui agama secara teori 

dan amali merupakan tujuan utama pendidikan kanak-kanak. Kemudian, beliau juga 

menyatakan juga peeranan Institusi Keluarga dalam Pendidikan. Pendidikan bermula dari 

rumah dan ibu bapa merupakan yang utama bertanggungjawab dalam mendidik anak. 

Pendidikan Melalui Institusi Pendidikan dikenali sebagai (al-kuttab). Seterusnya, kanak-kanak 

digalakkan memasuki al-kuttab ketika mendapat kematangan psikologi iaitu antara umur 5-7 

hingga akil baligh. Selain itu, Al-Qabisi juga mengatakan bahawa kepentingan pendidikan 

yang dihubungkan dengan Konsep Akhlak dan Agama (normatif). Hal ini adalah untuk 

memantapkan akhlak anak, menanamkan rasa cinta terhadap agama dan berpegang teguh 

kepada ajarannya, perilaku bersesuaian dengan nilai murni serta memiliki keterampilan serta 

praktikal.  

 

Secara ringkasnya, menurut Al-Qabisi terhadap konsep pemikiran tujuan pendidikan Al-

Qabisi secara umumnya, sebagaimana dirumuskan oleh beliau iaitu,  

Mengembangkan kekuatan akhlak anak. 

Menanamkan rasa cinta kepada agama. 

Berpegang teguh terhadap ajarannya.  

Mengembangkan tingkahlaku yang sesuai dengan nilai-nilai yang murni. 

Sedangkan menurut Abudin Nata (1999) memahami tujuan pendidikan Islam Al-Qabisi adalah 

bercorak normatif, iaitu mendidik anak menjadi seorang muslim yang mengetahui ilmu agama, 

sekaligus mengamalkan agamanya dengan menerapkan akhlak mulia. Dengan demikian, 

difahami bahawa pandangan intisari pendidikan Al-Qabisi, bahkan bukan hanya pada 

pengetahuan kognitif sahaja, namun sekaligus pada sudut afektif dan psikomotor. 

 

Pandangan Al-Qabisi Tentang Pendidikan Anak 

 

Al-Qabisi mempunyai harapan yang serius dan memberi perhatian yang besar terhadap 

pendidikan anak-anak yang belajar secara berlangsung dikuttab beliau. Menurut Al-Qabisi 

juga menyatakan bahawa mendidik anak-anak merupakan keupayaan yang amat strategik 

dalam rangka menjaga kesinambungan masa depan bangsa dan Negara, oleh kerana itu 

pendidikan anak harus dilaksanakan dengan penuh kesungguhan dan ketekunan yang tinggi.  
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Menurut Al-Qabisi yang diangap sebagai ahli fiqh dan hadis mempunyai pendapat tentang 

pendidikan iaitu mengenai pengajaran anak-anak di kuttab. Justeru pendapat beliau tentang 

pendidikan anak-anak ini merupakan tiang yang pertama dalam pendidikan Islam dan juga 

bagi pendidikan umat yang lainnya. Al-Qabisi tidak menentukan usia tertentu untuk anak-anak 

bagi mendapatkan ilmu di al-Kuttab, bahkan beliau memberi galakkan diusia yang muda untuk 

mempelajari ilmu dalam dunia pendidikan ini. Oleh kerana itu, pendidikan anak merupakan 

tanggungjawab orang tuanya semenjak bermula anak itu dapat bercakap dengan fasih yakni 

pada usia mukallaf yang wajib diajar bersembahyang (menurut hadis Nabi Muhammad SAW). 

Berdasarkan hadis Nabi Muhammad SAW telah bersabda, 

 

َ : مُرُوا ٱَوْلََدَكُُْ بِِل هِ كاَلَ، كاَلَ رسولُ الله صَلََّ اُلله علَيَْوِ وَسَلََّّ نِيَن وَاضْرِبوُهُُْ عن عمرو بن شُعَيْبٍ عن ٱَبِيوِ عن جَدِّ بْع س ِ لَاةِ وَهُُْ ٱَبنْاَءُ س َ صَّ

نِيَن، وَفرَِّ  .كُوا بيَنََْمُْ فِي المضََاجِعِ علَيَْهاَ وَهُُْ ٱَبنْاَءَ عَشِْْ س ِ  

Mafhumnya : Rasulullah SAW bersabda : “Perintahlah anak-anak kalian untuk mengerjakan 

solat pada waktu usia tujuh tahun dan pukullah mereka pada waktu usia sepuluh tahun serta 

pisahkan tempat tidur mereka”                                                                       (HR Abu Daud: 

495) 

 

Hadis ini menunjukkan bahawa ibadat solat merupakan ibadat yang asas dalam kehidupan 

manusia sebagai seorang muslim. Ibadat solat diumpamakan sebagai tiang agama, yang mana 

sekiranya ibadat ini gagal dilaksanakan dengan sempurna, maka seolah-olah ia telah 

meruntuhkan agamanya (Al- Azim Abadi 2007). 

Selain itu, hadis ini juga menunjukkan bahawa dalam aspek pendidikan, kaedah rotan adalah 

dibenarkan. Hukuman rotan boleh dilaksanakan atas dasar untuk mendidik dan merupakan 

pilihan terakhir. Hukuman dengan cara merotan ini tidak boleh dilaksanakan pada kali pertama 

kesalahan anak atau murid. Setiap kesalahan itu haruslah terlebih dahulu dijelaskan 

kedudukannya. Kemudian, penekanan kepada tindakan atau tingkah laku yang betul perlu 

diberikan. Peluang untuk memperbaiki kesalahan juga perlu diberi. Pendekatan untuk 

menggunakan rotan ini dapat diambil daripada hadis Nabi SAW yang disebut di atas tadi.  

Berdasarkan hadis ini juga dari Nabi Muhammad SAW tersebut, dapat disimpulkan bahawa 

pendidikan Islam dimulai pertamanya dirumah. Pendidikan anak di al-Kuttab hanyalah 

kelanjutan daripada tugas pendidikan yang wajib ditunaikan oleh kedua orang tua di rumah. 

Anak-anak yang belajar di kuttab akan mula diajar menghafal Al-Quran, kemudian diajar 

menulis, dan pada waktu zohor mereka pulang ke rumah masing-masing untuk makan siang, 

kemudian kembali lagi ke kuttab untuk belajar lagi sampai ke petang. 
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            Anak-anak yang belajar dikuttab berlangsung sampai akil baligh, yang mempelajari 

berbagai ilmu seperti Al-Quran, menulis, nahu dan bahasa Arab, juga seringkali belajar ilmu 

matematik dan syair serta kisah-kisah bangsa Arab. Al-Qabisi telah mengatakan ilmu yang 

paling penting dan diberi penekanan kepada muridnya adalah mempelajari Al-Quran yang 

dimulai dengan menghafal secara individu ataupun secara berkumpulan dimana guru tersbut 

akan membaca berulang kali ayat-ayat pada peringkat pertama, kemudian anak-anak 

membacanya berulang-ulang mengikuti gurunya. Masing-masing murid diberi batu tulis untuk 

menuliskan apa yang telah dihafal setiap harinya kerana pada zaman dahulu kekurangan alatan 

menulis. Dengan cara ini jelaslah bahawa kemampuan menulis dan membaca menjadi syarat 

mutlak untuk memahami Al-Quran, kemudian anak diharuskan menunjukkan apa yang ditulis 

di dalam batu tulisanya pada hari berikutnya, lalu apa yang dituliskan di batu tulis yakni 

pembelajaran dihapus untuk ditulisi lagi dengan ayat-ayat berikutnya pada hari seterusnya. 

 

Metod dan Teknik Mengajar 

 

Metod pengajaran yang telah diperkenalkan oleh Al-Qabisi dalam mempelajari Al-Quran 

adalah dengan mengajar berulang kali, dan juga disertai dengan hafalan, tolong menolong 

antara satu dengan yang lain untuk memantapkan hafalan, antara lain dengan menggerakkan 

tangan untuk menuliskan apa yang dihafal, memfungsikan mata untuk mengamati dan 

membaca, serta penggunaan daya menghafal dan mengingat, kemudian anak disuruh 

menunjukkan hasilnya dihadapan guru. Jika anak berbuat kesalahan tulisan atau lalai tidak 

menghafal atau kerana pergi bermain, maka guru akan memberi hukuman kepadanya, kaedah 

ini sangat efektif kita jalankan sebagai metod atau kaedah yang moden. 

            Antara kaedah atau caranya ialah mula-mula anak diberi nasihat, lalu diasingkan dan 

diberi peringatan keras lalu diberi pukulan, sebagai hukuman tahap akhir, jika dengan melalui 

nasihat, petunjuk dan peringatan tidak mempan, maka perlu diberi hukuman yang setimpal 

sebagai ujian bagi mereka, pada waktu anak dapat menyelesaikan tugas menhafalkan alqur‟an 

dengan sukses sepanjang tahun menekuninya sampai khatam, maka guru hendaknya dapat 

memberikan hadiah penghargaan dan pujian untuk mereka. Setelah selesai menghafalkan Al-

Quran diberi pelajaran tambahan yang meliputi tahap kemahiran diri seperti pertukangan, 

perdagangan (jual beli) untuk mencari nafkah hidupnya sendiri disamping itu belajar untuk 

berdikari, dan bahkan banyak lagi bidang kemahiran yang lain untuk dipelajari, atau mereka 

terus menetap belajar pada peringkat yang lebih tinggi. 
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Kurikulum Al-Qabisi 

 

Al-Qabisi telah membahagikan dua tujuan pengajaran utama, iaitu tujuan agama dan tujuan 

akhlak. Al-Qabisi selalu menyeru, di manapun beliau berada, agar ummat Islam harus 

berpegang teguh pada dasar-dasar agama Islam. Beliau juga selalu memperingatkan pada umat 

Islam untuk memperhatikan kelebihan para pemimpin pada zaman pertama ummat Islam ini. 

Umat Islam pertama amat memperhatikan Al-Quran, mencari guru-guru yang mengajar Al-

Quran  dan mendalami maksud kandungan isi Al-Quran. Setelah mengajarkan Al-Quran 

kepada anak-anak, diberikan pengajaran amali dan praktikal iaitu cara-cara berwuduk dan 

solat. Anak-anak perlu dilatih secara berterusan untuk melaksanakan solat sampai ia merasa 

senang mengerjakan ibadah dan merasa bersalah jika ia meningalkannya.  

Pengajaran Al-Quran, menurut Al-Qabisiy, adalah suatu ilmu yang kekal yang harus dimiliki 

oleh anak-anak dan itulah kejayaan yang paling abadi jika anak memperolehnya. Pernyataan 

Al-Qabisi di atas dapat difahami bahawa kalau anak-anak menghafal Al-Quran dan memahami 

maksudnya, maka  itu kelak akan menjadi inspirasi berharga untuk mengembangkan sejumlah 

ilmu pengetahuan  Islami yang dikuasainya dan tidak akan melencong atau tersasar jauh dari 

matlamat dan tujuan Islam. Anak-anak dapat saja mempelajari ilmu mantiq, falsafah, ilmu 

Pengetahuan umum, matematik dan sebagainya sementara ia memilki asas Al-Quran yang 

kuat. Maka bidang apa saja yang dikembangkannya kelak ia selalu berlandaskan  pada asas 

yang kuat iaitu dengan berorientasi pada ayat-ayat Al-Quran. 

Berikutan pendidikan akhlak pula, Al-Qabisiy meminta para pendidik agar berpegang pada 

nilai-nilai dan prinsip-prinsip yang  didasarkan kepada Al-Quran dan As-Sunnah. Al-Qabisi 

menyatakan bahawa antara pendidikan dengan pengajaran saling berkait dan memerlukan. 

Akhlak mesti dibina oleh keluarga, institusi pendidikan dan masyarakat umum. Kalau anak 

melakukan kesalahan ataupun melakukan perkara yang buruk, itu lebih disebabkan oleh 

keluarga yang tidak melaksanakan kewajiban mereka untuk membentuk dengan baik. Anak-

anak yang telah menyimpang dari tingkahlaku agama perlu diberikan hukuman serta mendidik 

ke arah yang benar dan baik. 

Dalam membahas isu sebuah kurikulum pendidikan, Al-Qabisi mengklasifikasi pengajaran ke 

dalam dua bahagian besar iaitu ilmu-ilmu asasi atau wajib (ijbari) dan ilmu-ilmu yang bukan 

asasi atau tidak wajib (ikhtiyari). Ilmu-ilmu tersebut meliputi  ilmu-ilmu  berikut : 

1) Al-Quran. Al-Quran merupakan mata pelajaran yang asas dan wajib dipelajari oleh setiap 

anak pada setiap maahad. Al-Quran wajib dihafalkan kepada anak-anak, kerana Al-Quran 
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merupakan modal dasar dalam upaya mengembangkan pengetahuannya di masa yang akan 

datang. 

2) Feqah. Feqah yang dimaksudkan oleh Al-Qabisi adalah dasar-dasar hukum hakam Islam 

yang wajib diketahui oleh setiap anak agar ia dapat melaksanakan kewajiban-kewajiban yang 

dibebankan kepadanya. Guru wajib membebankan kepada mereka untuk melaksanakan solat 

ketika mereka berumur tujuh tahun, demikian juga mengajarkan cara berwuduk yang benar. 

Selain itu perlu juga diberikan dasar-dasar tauhid kepada mereka agar mereka mengagumi 

Allah sebagai  Tuhan mereka. 

3) Akhlak. Akhlak sangat penting diberikan kepada anak-anak, kerana sisi ini ada yang 

menyangkut dengan Allah sendiri dan ada juga terkait dengan sesama manusia. Anak-anak 

perlu ditanam dalam diri mereka sifat-sifat yang baik sejak dini dan diarahkan tingkah laku 

mereka pada jalan yang benar. 

4) Menulis Khat, mengeja dan membaca. Anak-anak sangat perlu mempelajari khat serta dapat 

mengeja dan membaca Al-Quran. Hal ini penting sekali dalam pengajaran Al-Quran. Guru, 

menurut Al-Qabisi, wajib membimbing anak-anak pada asas dan cara membaca Al-Quran 

sesuai dengan cara bacaan yang benar dan betul sampai mereka dapat membaca dengan 

bacaan yang baik dan lancar. 

5) Bahasa Arab. Apa yang dimaksudkan dengan bahasa Arab disini adalah asas-asas ilmu 

nahu, namun bukan pada sudut memahami bahasanya sahaja. Tujuannya adalah agar anak-

anak dapat membaca setiap teks dengan benar dan dapat memahami kesalahan bacaan. 

Sedangkan ilmu-ilmu yang tidak termasuk dalam katageri asas (ikhtiyari), sebagai berikut :  

1) Ilmu Hisab (matematik). Al-Qabisi tidak menuntut pada guru untuk mengajar mata 

pelajaran ini sebagai mata pelajaran yang wajib, tapi guru boleh  memberi pelajaran ini 

sebagai pilihan pada murid-muridnya. Ia mengaitkan kepentingan pelajaran ini dengan tujuan 

keagamaan, kerana mempelajarinya akan membantu untuk memahami dalam ilmu faraid 

(pembahagian pusaka).  

2) Sastera Arab. Kalau asas bahasa Arab dianggap paling asas, tapi  mengkaji sastera adalah 

ilmu yang bukan asas lagi. Mempelajari syair, prosa dan pidato tokoh-tokoh Arab merupakan 

mata pelajaran pilihan. Menghafal syair-syair dapat membantu anak-anak untuk 

memngembangkan kemampuan bahasanya dan dapat berbicara dengan bahasa yang santun. 

Faedah lain dari syair adalah menjadi hiburan pada waktu-waktu lapang. 

3) Sejarah. Sejarah bukan mata pelajaran atau bidang yang asas menurut Al-Qabisi, tetapi 

pelajaran sejarah ini dapat melatih anak-anak untuk bertingkah laku yang baik dan berperilaku 

yang mulia. Sejarah orang-orang yang baik sangat berguna bagi anak-anak untuk menjadi 
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pedoman hidup bagi mereka. Jadi pelajaran sejarah, menurut Al-Qabisi lebih ditekankan pada 

agar anak-anak bercermin pada perbuatan-perbuatan yang baik dan beramal soleh dan solehah. 

 

Falsafah Al-Qabisi. 

 

Mengetahui agama secara teori dan amali merupakan tujuan utama pendidikan anak-anak 

menurut Al-Qabisi. Menurut beliau, kehidupan ini merupakan jalan dan perantara menuju 

akhirat. Demikian setiap insan akan menghabiskan waktunya dan semua amalnya hanya untuk 

jalan agama dan demi agama. Beliau meminta umat Islam mencontohi generasi pertama umat 

Islam yakni generasi Nabi Muhammad SAW. Bagi generasi awal umat Islam, mereka 

mengajar ilmu-ilmu Al-Quran dan dasar-dasar agama kepada anak-anak mereka. Setiap 

individu perlulah berpegang teguh dengan ajaran agama, malahan beliau menerangkan bahawa 

agama itu diperoleh dengan cara mencari dan mempelajarinya. 

Berdasarkan pemikiran Al-Qabisi ini dapat difahami betapa pentingnya orang Islam 

mempelajari Al-Quran dan mengajar serta mendahulukannya daripada segala pelajaran dan 

ilmu yang lain. Al-Qabisi mengaitkan hubungan antara pendidikan dengan adab, kerana 

kedua-duanya saling memerlukan. Sumber bagi menanamkan nila-nilai akhlak bermula 

daripada keluarga, kemudian disempurnakan oleh institusi pendidikan, masyarakat dan sumber 

yang lain. 

Proses penanaman nilai berlaku melalui guru yang mengajar akhlak dan mengawal 

pergaulannya dengan teman-temannya. Sebagai seorang guru atau pendidik mahupun ibu 

bapa, seharusnya wajib menegur apabila akhlak yang tidak baik ditunjukkan oleh kanak-

kanak. Al-Qabisi menyarankan supaya pelajar lelaki dan perempuan dipisahkan ketika 

menuntut ilmu, kerana menurut beliau percampuran lelaki dan perempuan menyebabkan 

terjadinya kerosakan akhlak. Al-Qabisi tidak menonjolkan pendidikan dalam bidang 

kemahiran dan pekerjaan sebagai bekalan kehidupan. Hal ini difahami bahawa urusan 

pekerjaan pada masa itu diperoleh dengan cara taqlid. Ia termasuk dalam tanggungjawab ibu 

bapa dan masyarakat, bukannya termasuk dalam tanggungjawab sekolah. 

 

Kesimpulan  

Kurikulum pengajaran pendidikan dasar Islam Al-Qabisi, dari satu sudut, relevan dengan 

amalan kurikulum pengajaran pendidikan dasar Islam selama ini, terutama dapat dilihat dari 

dua perkara. Pertama, aspek prinsip penyusunannya, iaitu prinsip tawâzun (keseimbangan) 

antara ilmu ukhrawi dengan duniawi (aspek intelektual dengan spiritual), antara ilmu dan 

bidang yang teori dengan yang praktikal, dan prinsip yang berkaitan, iaitu kesesuaian 
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kurikulum pengajaran tersebut dengan kebolehan dan kesesuaian masyarakat. Kedua, dari 

sudut aspek asas utama yang menjadi landasan penyusunan kurikulum pengajaran, iaitu asas 

agama dan sosial. Pemikiran Al-Qabisi tentang kurikulum pendidikan dasar Islam, khususnya 

berkaitan dengan prinsip dan asas utama yang menjadi landasan penyusunan kurikulum 

tersebut memiliki erti penting dan harus dipertahankan untuk dipraktikkan di institusi 

pendidikan dasar Islam masa kini dan akan datang. 
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Abstrak 

Berdasarkan Laporan Tahunan Majlis Agama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan 

(MAIK) dan Rekod Daftar Penghuni Darul Aitam Putera, kertas kerja ini menganalisis 

perkembangan sejarah Darul Aitam  Putera dari tahun 1996 sehingga 2017. 

Perbincangan memperkatakan tentang latarbelakang penghuni seperti tempat asal dan 

umur. Kajian ini mendapati kalangan penghuninya berasal dari pelbagai jajahan di 

Kelantan. Sementara itu peringkat umur ketika mereka memasuki Darul Aitam Putera 

ialah antara tujuh hingga 16 tahun. Kertas kerja ini turut menganalisis pencapaian 

 akademik dalam kalangan penghuni dan ini bertujuan untuk melihat sejauhmana 

mereka mampu memberi sumbangan kepada pihak Darul Aitam khasnya dan MAIK 

amnya. Diharapkan dengan adanya data dalam tempoh 20 tahun ini mampu membantu 

pihak Darul Aitam  mengesan bekas penghuninya dan merancang strategi untuk membuat 

program yang tersusun bagi manfaat ahli baru di masa mendatang. Bagi pihak MAIK 

pula dengan adanya data ini mampu mengesan sejauhmanakah sumbangan dalam 

kalangan Alumnai kepada pihak penaja mereka khasnya MAIK. 

 
Katakunci: MAIK, Rekod, Darul Aitam, Putera 

 

 

 

 

 

 

                                                 
153

Kertas kerja ini merupakan ringkasan daripada Laporan Akhir penyelidikan yang bertajuk 
"Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-2017". Majlis Agama Islam dan Adat Istiadat 
Melayu Kelantan. 26 Feb 2017- 1 Mei 2018. 
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Pengenalan 

 

Unit Kebajikan (Darul Aitam) merupakan satu unit yang terletak di bawah bahagian 

pentadbiran MAIK. Unit ini mula beroperasi pada 2 Mei 1985 dengan pengambilan beberapa 

orang kakitangan tetap MAIK. Unit ini berfungsi secara khusus untuk mengurus serta 

mengelola sebarang hal ehwal yang berkaitan dengan Rumah Kebajikan Anak-Anak Yatim 

Darul Aitam (Putera dan Puteri) yang dikelola oleh MAIK. Penubuhannya adalah di bawah 

Seksyen 7(1) (C) Enakmen Majlis Agama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan 1966. Di 

bawah enakmen ini, MAIK telah menubuhkan dua buah rumah kebajikan anak-anak yatim 

iaitu Darul Aitam Putera yang terletak di Jalan Dato'Lundang, Kota Bharu (mula beroperasi 

pada 2 Mei 1985) dan Darul Aitam Puteri yang terletak di Jalan Raja Dewa (dibuka secara 

rasmi pada 3 Ogos 1992).
154

 Pada penghujung 2006, anak-anak Darul Aitam Putera telah 

dipindahkan ke Kompleks Islam Jubli Perak Sultan Ismail Petra, Panji (KIJP). Dengan itu, 

segala urusan pentadbiran Darul Aitam Putera berpusat di kompleks ini dan.jumlah penghuni 

bagi tahun 2008 ialah seramai 96.
155

 

 

 

GAMBAR 1: KIJP 

 

 
  Sumber: Koleksi Peribadi Penulis 

 Sehingga 2010 terdapat seramai 672 orang anak-anak yatim menghuni di Darul 

Aitam.
156

  Penubuhan rumah kebajikan Darul Aitam ini membolehkan, anak-anak yatim di 

seluruh Kelantan dapat menikmati pelbagai kemudahan, didikan serta kasih sayang dari semua 

pihak terutamanya dari segi; 

                                                 
 

154
 Laporan Tahunan MAIK, 2000, hlm. 24. 

 
155

 Laporan Tahunan MAIK, 2008, hlm. 36. 

 

 
156

 Laporan Tahunan MAIK, 2010, hlm. 24. 
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 i- Tempat tinggal yang selesa, pakaian dan makanan yang mencukupi,  ii-Kemudahan 

pendidikan akademik yang sempurna dan  

 iii- Meningkatkan pengetahuan agama Islam dan nilai-nilai murni serta     melatih 

dengan kehidupan berdisiplin.   

 

GAMBAR 2: Blok Asrama Darul Aitam Putera 

Sumber:
 

Laporan Tahunan MAIK, 2013. 

 

  

 Di Kelantan ramai anak yatim tinggal di kawasan luar bandar dan mereka terdiri dalam 

kalangan anak nelayan, petani, penoreh getah, buruh kasar dan lain-lain.
157

 Kebanyakan 

mereka menjadi yatim kerana bapa meninggal dunia disebabkan sakit jantung, barah, darah 

tinggi, kencing manis, kemalangan jalan raya dan hilang di lautan. Pada 1992, terdapat 

seramai 15,132 orang anak-anak yatim dan kebanyakan mereka tinggal dengan ibu atau sanak-

saudara di kampung masing-masing.
158

 

 

                                                 
 

157
 Mohd Azhari bin Ahmad. "Latar Belakang Kedudukan dan Perangkaan Anak-Anak Yatim di 

Negeri Kelantan". Persidangan Dewan Syura Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan 
Kali ke V. Bilik Gerakan Pejabat Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu Kelantan. 7 Julai 1992. 
Hlm. 1. 
  

 
158

 Ibid., hlm. 6. 
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Tempat Asal    

 

Jadual 1 menunjukkan kemasukkan pelajar ke Darul Aitam dari pelbagai jajahan sejak 1996 

sehingga 2017.
159

 Sepanjang tempoh 19 tahun (tahun 1997 dan 2001 tidak terdapat catatan 

kemasukkan) tersebut menunjukkan terdapat seramai 351 orang pelajar telah mendaftar di 

Darul Aitam. Pada 1996 seramai tiga orang pelajar telah mendaftar, 1998 hanya seorang, 1999 

seramai 11 orang, tahun 2000 seramai 10 orang, 2002 seramai sembilan orang, 2003 tujuh 

orang, 2004 31 orang, 2005 10 orang, 2006 berjumlah 25 orang, 2007 berjumlah 31 orang, 

2008 seramai 25 orang, 2009 seramai 32 orang, 2010 seramai 14 orang, 2011 seramai 17 

orang, 2012 seramai 38 orang, 2013 seramai 19 orang (seorang dari Jertih, Terengganu), 2014 

seramai 22 orang, 2015 berjumlah 29 dan seorang pada 2016 serta 17 orang pada 2017.  

 

 

JADUAL 1:  Tempat Asal Anak Yatim Darul Aitam
160

 

Tahun KB GM B PP PM T TM KK Jeli M RP J Jumlah 

1996    1  2       3 

1997             0 

1998 1            1 

1999  2 1 1 2 1 1 1   2  11 

2000 6  3       1   10 

2001             0 

2002 2 3  1    2  1   9 

2003 3 1    1 1  1    7 

2004 14 4 3  4 3 1   1   30 

2005 4 2 2   2       10 

2006 6 7 3 2 2 1    2 2  25 

2007 12 1 1 7 2 3  1 3 1   31 

2008 8 1 5 4  5   1  1  25 

2009 9 4 3  2  4 6 2 1 1  32 

2010 6 1  2 1  3    1  14 

2011 10  1 2 1  1  2    17 

2012 7 7 8 4 4 2 1 1 2 2   38 

2013 7 2 2 2 2  2  1   1 19 

2014 9 1  1 3 1 2 1 2 1 1  22 

2015 7 5 4 4 4  1 1  3   29 

2016           1  1 

2017 5 1 1 1 4   4  1   17 

Jumlah 116 

 

42 37 32 31 21 17 17 14 14 9 1 351 

 

 Jadual 1 juga menunjukkan kalangan penghuninya datang dari pelbagai jajahan di 

Kelantan. Mereka yang berasal dari Kota Bharu (KB) paling ramai iaitu berjumlah 116 orang 

atau lebih kurang 33 peratus. Ini diikuti dari Gua Musang (GM) seramai 42 orang, Bachok (B) 

37 orang, Pasir Putih (PP) 32 orang dan Pasir Mas (PM) 31 orang. Mereka yang berasal dari 

Tumpat (T) pula  berjumlah 20 orang dan masing-masing seramai 17 orang dari Tanah Merah 

(TM) dan Kuala Krai (KK). Selain itu, 14 orang masing-masing berasal dari Jeli dan Machang 

                                                 
  

 
159

 Analisis daripada Rekod Daftar Penghuni Darul Aitam Putera. 
  
 

160
 Diubahsuai daripada Jadual 5.1: Tempat Asal Anak Yatim Darul Aitam. Haryati Hasan dan 

Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-2017". Hlm. 151.  
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(M) dan seramai sembilan orang dari Rantau Panjang (RP). Manakala seorang penghuni 

datang dari luar Kelantan iaitu dari Jertih (J), Terengganu. 

 

 

GAMBAR 3: Dewan Utama KIJP 

 

 

Sumber: Ihsan daripada Pengurus KIJP Che Alias bin Harun 

 

 

 

Umur Penghuni 

 

Jadual 2 menunjukkan kategori umur penghuni Darul Aitam Putera sejak tahun 1996 sehingga 

2017. Dalam tempoh 19 tahun tersebut, daripada seramai 351 orang penghuninya, empat orang 

tidak diketahui umur kerana tidak direkodkan. Ini bagi kemasukan pada tahun 2013, iaitu 

masing-masing seorang dari Kota Bharu, Jeli, Pasir Putih dan Jertih.   

 

 Secara keseluruhannya mereka berusia dari tujuh hingga 16 tahun. Penghuni paling 

muda berusia tujuh tahun dan sepanjang tempoh ini hanya seorang sahaja kanak-kanak berusia 

tujuh tahun mendaftar di Darul Aitam iaitu pada tahun 1999. Sepanjang tempoh ini juga 

memperlihatkan penghuni yang paling senior berusia 16 tahun dan mereka berjumlah sembilan 

orang. 
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JADUAL 2:  Umur Penghuni Mengikut Tahun
161

 

Umur 7 8 9 10 11 12 13 14 15 16 

 

Jumlah 

 

1996  1 1   1     3 

1997            

1998    1       1 

1999 1 1 1 1  4 1 2   11 

2000    4  5 1    10 

2001            

2002   1 1  1 5 1   9 

2003     1 2 2 2   7 

2004   1 4 6 5 11 3   30 

2005    1 3 2 4    10 

2006   1 4 5 8 6 1   25 

2007   1 3 1 4 21 1   31 

2008   2 2 2 4 13 2   25 

2009    2 5 7 9 7  2 32 

2010    1 1 3 3 5  1 14 

2011    1 3 5 6 1 1  17 

2012  1 1 1 3 13 11 5  3 38 

2013    1   9 1 2 2 15 

2014    2 2 3 9 5  1 22 

2015  1  1 3 7 12 4 1  29 

2016    1       1 

2017    3 2 3 8 1   17 

 

Jumlah 

 

1 

 

4 

 

9 

 

34 

 

37 

 

77 

 

131 

 

41 

 

4 

 

9 

 

347 

 

 Kategori pelajar yang berusia 13 tahun paling ramai iaitu berjumlah 131 orang. 

Seterusnya diikuti mereka yang berusia 12 tahun seramai 77 orang, 14 tahun seramai 41 orang, 

11 tahun seramai 37 orang, 10 tahun seramai 34 orang, 16 tahun sembilan orang, sembilan 

tahun seramai lapan orang, 15 tahun seramai enam orang, lapan tahun seramai tiga orang dan 

seorang berusia tujuh tahun. 

  

 Mereka yang berusia tujuh hingga 12 tahun seramai 160 orang atau lebih kurang 46 

peratus. Pada usia ini mereka berada di sekolah rendah dari darjah satu sehingga enam. Pada 

tahap usia ini mereka masih berstatus kanak-kanak dan di pihak pengurusan khasnya kalangan 

warden tentu berhadapan dengan cabaran yang bukan kecil. Mereka perlukan kesabaran dan 

komitmen yang tinggi. Seramai 208 orang atau 60 peratus berusia dalam lingkungi 12 dan 13 

tahun iaitu tahap transisi dari usia kanak-kanak kepada remaja. Selain itu kalangan penghuni 

yang berada di peringkat sekolah menengah  iaitu dari tingkatan satu sehingga empat seramai 

187 orang atau 54 peratus  

 

  

 Di Darul Aitam terdapat pelbagai aktiviti yang dijalankan. Dalam tempoh sembilan 

tahun iaitu dari 2008 sehingga 2016 terdapat sebanyak 345 aktiviti yang melibatkan penghuni 

putera dan puteri.  Secara purata setiap tahun sebanyak 38 aktiviti dan sebulan tidak kurang 

                                                 
 

161
 Diubahsuai daripada Jadual 5.2: Umur Penghuni Mengikut Tahun. Haryati Hasan dan 

Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera,1996-2017". Hlm. 152. 
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dari tiga aktiviti. Jenis-jenis aktiviti dicerakinkan mengikut program-program seperti program 

berbentuk motivasi dan keagamaan, lawatan dan kunjungan ke Darul Aitam, aktiviti dan 

jemputan luar, sambutan hari kebesaran dan keraian serta sukan dan riadah. Impak daripada 

pelbagai program ini dapat diperhatikan daripada kejayaan yang dicapai oleh penghuni dalam 

bidang akademik khasnya dan bukan akademik amnya.
162

 

 

 

Pencapaian Akademik  

 

Kejayaan akademik penghuni dapat diperhatikan daripada pencapaian mereka dalam 

peperiksaan. Di peringkat UPSR pada 2010, terdapat seorang calon yang cemerlang. 

Sementara pada 2011 pula seramai dua orang. Ini bermakna dalam tempoh dua tahun tersebut 

sekurang-kurangnya tiga orang calon telah menunjukkan potensi yang memberangsangkan 

sejak di peringkat sekolah rendah lagi. 

 

 

JADUAL 3: Ujian Pencapaian Sekolah Rendah (UPSR) 

2010 & 2011
163

 

 
2010 Nama Penghuni Pencapaian 

1 Aniff Abdul Azzim bin Nordin 2A, 2B, 1C 

20l1   

3 Mohamad Nor Hakiman bin Mat Piah 2A, 2B & 1C 

4 Muhammad Syazrul Azre bin Mohd Bukhari @ Suhaimi 1A & 4B 

 

  

  

  Pencapaian di peringkat menengah dapat diperhatikan di dalam Penilaian Menengah 

Rendah (PMR) 2010 iaitu seramai tiga orang calon mencapai kejayaan cemerlang. Pada 2011 

seramai tiga orang calon juga mendapat keputusan cemerlang. Pada tahun yang sama juga 

menyaksikan seramai dua orang calon yang mendapat keputusan yang membanggakan dalam 

peperiksaan Sijil Pelajaran Malaysia.  

 

 

 

 

 

JADUAL 4: Penilaian Menengah Rendah (PMR) 2010 & 2011
164

 

 
2010 Nama Penghuni Pencapaian 

1 Mohamad Zaiful Irman bin Ibrahim 8A & 1C 

3 Nik Kamaruzaman bin Nik Zulkifli 4A, 4B & 1D 

                                                 
 

162
 Haryati Hasan dan Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-

2017". Hlm. 153.  
 

 
163

 Diubahsuai daripada Jadual 5.3:  Ujian Pencapaian Sekolah Rendah (UPSR) 2010 & 2011. 
Haryati Hasan dan Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-2017". Hlm. 
155. 

 
164

 Diubahsuai daripada Jadual 5.4: Penilaian Menengah Rendah (PMR)  2010 & 2011. 
Haryati Hasan dan Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-2017". Hlm. 
156. 
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4 Mohamad Asmawi bin Saidi 3A, 1B, 3C & 3E 

2011 Nama Penghuni Pencapaian 

2 Nur Hasira bin Mohd Hanafiah 6A & 2C 

3 Nur Syafikah bin Mohd Zalani 3A & 5C 

4 Mohamad Fakarul Al-Qaqyu bin Mohamad 1A, 1B, 1C, 4D & 1E 

 

 

 

 

JADUAL 5: Sijil Pelajaran Malaysia (SPM) 2011
165

 

 
2011 Nama Penghuni Pencapaian 

4 Nik Indera Syazri bin Nik Ismadi 3A, 3B, 3C & 1D  

5 Muhamad Abdul Hafiz bin Mohd Yatim 3A, 1B, 3C & 2E 

 

 Pencapaian yang membanggakan turut diperhatikan dengan kemasukan kalangan 

penghuni ke Institut Pengajian Tinggi (IPT) Awam dan Swasta. Berdasarkan catatan yang ada, 

pada tahun 2007, ada yang telah berjaya melanjutkan pengajian ke luar negara iaitu Abdullah 

Fahmi bin Che Nor. Beliau telah berjaya melanjutkan pengajian beliau ke Maahad Qiraat 

Shoubra Mesir. Pada 2011 pula, seramai empat orang telah berjaya ke IPT iaitu Universiti 

Malaysia Sabah, Kolej Universiti Insaniah, Kedah, Universiti Teknologi Mara, Sri Iskandar 

dan Maahad Tahfiz al-Qur'an MAIK. Beberapa orang penghuni yang lain lagi turut 

menjejakkan kaki ke IPT (berdasarkan kepada maklumat tentang jawatan yang dipegang oleh 

mereka sekarang ini0, namun tidak terdapat catatan yang lengkap tentang maklumat 

kemasukan mereka ke IPT. 

 

JADUAL 6: Nama Penghuni Darul Aitam Putera ke IPT
166

  

 
2007 Nama Penghuni Nama Institut Pengajian Bidang Pengajian/Kursus 

1 Abdullah Fahmy bin 

Che Nor 

Maahad Qiraat Shoubra Mesir Ijazah Sarjana Muda 

Takhassus Qiraat 

2011    

1 Mohd Khairul Ikhwan 

bin Awang Hamat 

Universiti Malaysia Sabah Ijazah Sarjana Muda 

Sejarah 

3 Mohamad Azlan bin 

Abdullah 

Kolej Universiti Insaniah, Kedah Ijazah Sarjana Muda 

Syariah 

4 Nik Kamaruzaman bin 

Nik Zulkifli 

Universiti Teknologi Mara, Sri 

Iskandar 

Diploma Ukur Bahan 

5 Mohamad Asmawi bin 

Saidi 

Maahad Tahfiz al-Quran, MAIK Diploma Tahfiz dan Qiraat 

6 Mohd Zailani bin 

Abdullah 

Universiti Teknologi Malaysia Ijazah Sarjana Muda 

Kejuruteraan Kimia-

Bioproses 

7 Marzuki bin Nawi Universiti Sains Malaysia Ijazah Sarjana Muda 

dengan Kepujian (Geografi) 

                                                 

 
165

 Diubahsuai daripada Jadual 5.5: Penilaian Menengah Rendah (PMR)  2010 & 2011. 

Haryati Hasan dan Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-2017". Hlm. 
156. 
 

 
166

 Diubahsuai daripada Jadual 5.5: Penilaian Menengah Rendah (PMR)  2010 & 2011. 

Haryati Hasan dan Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-2017". Hlm. 
157. 
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8 Mohd Rozimi bin 

Shamshuddin 

Universiti Teknologi Malaysia Diploma Sains Komputer 

(Multimedia) 

 

 

Setelah bergraduat mereka menyandang pelbagai jawatan seperti jurutera, pensyarah, peguam, 

guru, pegawai syariah, ahli perniagaan dan pembantu tadbir serta pekerja am di Darul Aitam 

dan lain-lain.
167

  

 

 

Kesimpulan 

Dengan pelbagai kejayaan yang diraih penghuni secara langsung memberi gambaran positif 

kepada pihak penaja mereka iaitu MAIK amnya dan pihak pengurusan Darul Aitam khasnya. 

Cuma sejauh mana sumbangan atau bagaimana mereka membalas balik jasa kepada pihak 

yang terlibat masih kurang jelas dan memerlukan kajian lebih lanjut. Perkara ini perlu 

difikirkan oleh semua pihak terutamanya pihak Darul Aitam kerana kita tidak mahu  

menghasilkan mereka yang hanya tahu menadah tangan sahaja. Mereka sepatutnya 

memulangkan balik apa yang mereka perolehi dan mendapat manfaat semasa menghuni Darul 

Aitam dengan menyumbangkan tenaga, wang ringgit dan khidmat kemasyarakatan kepada 

penghuni Darul Aitam. Ibarat kata pepatah Melayu “Orang Berbudi Kita Berbahasa, Orang 

Memberi Kita Merasa” tetapi  "Bukan Seperti Kacang Lupakan Kulit" 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 

167
 Haryati Hasan dan Ibrahim Hashim. "Perkembangan Sejarah Darul Aitam Putera, 1996-

2017".Hlm. 157. 
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Abstrak 

 
Kajian mengenai ulama telah banyak diperkatakan.Namun penulis percaya masih 

terdapat ruang  kosong mengenai ulama yang perlu dibicarakan. Justeru  dalam 

memperkatakan mengenai Raja Muhammad "Nik Mat Alim" ini penulis menekankan 

kepada aspek keperibadiannya dari sudut pandangan ahli keluarga dan mereka yang 

pernah mengenali dan berdampingan dengannya. Selain itu dalam penulisan ini penulis 

turut mengimbau kembali latarbelakang beliau termasuklah mengenai latarbelakang 

keluarga atau salasilah dan latarbelakang  peribadinya seperti kelahiran, pendidikan 

dan status perkahwinan dan kekeluargaan. Selain itu penulis turut membincangkan 

mengenai sumbangan beliau kepada masyarakat di Kelantan khasnya dan luar Kelantan 

amnya. Kehebatan beliau terpancar daripada keistimewaan dan kelebihan sisi 

peribadinya. Justeru itu tidak menghairankan jika salah seorang daripada  anakanda 

beliau turut mengikut jejak langkahnya sebagai seorang yang banyak menyumbang jasa 

bakti kepada masyarakat dan negara. Ibarat kata pepatah Melayu "Ke mana tumpahnya 

kuah kalau tidak ke nasi". Legasi kehebatan Nik  Mat Alim ini diteruskan oleh 

anakandanya Nik Abdul Aziz (mantan Menteri  Besar) Kelantan. 

 

Ulama, peribadi, latarbelakang, sumbangan, masyarakat 

  

                                                 
 

168
 Ayahanda kepada al-Marhum Tuan Guru Dato’ Bentara Setia, Haji Nik Abdul Aziz bin Nik 

Mat mantan Menteri Besar Kelantan (1990-2013). 
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Pengenalan 

 

Kertas kerja ini membincangkan tentang Raja Muhammad 'Nik Mat Alim' dari  sudut  

latarbelakang beliau seperti salasilah, kelahiran, pendidikan serta status perkahwinan dan 

kekeluargaan. Selain itu sumbangan beliau turut diperkatakan iaitu mengenai penglibatan 

beliau dalam aktiviti kemasyarakatan, beliau sebagai sumber rujukan dan hubungkait beliau 

dengan pembinaan masjid Pulau Melaka dan Maahad Darul Anwar. Selain itu perbincangan 

juga mengenai sikap dan pendirian beliau terhadap kegiatan berbentuk maksiat/khurafat/bid'ah 

serta sikap beliau terhadap komunis. 

 

Latarbelakang Raja Muhammad „Nik Mat Alim‟ 

 

 a- Salasilah 

 

Raja Muhammad "Nik Mat Alim"
169

 merupakan anakanda kepada Raja Banjar Bin Raja 

Muhammad Bin Raja Kechik (Tok Ku) Bin Raja Muhammad Bin Raja Abdullah Bin Raja 

Abd Rahman Bin Raja Kechil Sulong (Raja Jembal VI) Bin Raja Omar (Sultan Omar/Raja 

Jembal V) Bin Raja Sakti (Raja Jembal I).
170

 Bonda Nik Mat Alim dikenali sebagai Tok Wan 

Besar.
171

 Nik Mat Alim merupakan anak keempat daripada empat adik beradik. Tiga adik-

beradik beliau yang lain ialah Raja Kechik, Hajjah Kalsom
172

, dan Long Yusuf.  

 

 b- Kelahiran 

 

Anggaran tahun kelahiran al-marhum Nik Mat Alim ialah antara tahun 1890 dan 1905. 

Terdapat tiga pendapat mengenai tarikh kelahiran beliau. Pendapat pertama, anakanda beliau 

iaitu Nik Nordin (Nik Din) mengatakan Nik Mat Alim lahir pada tahun 1890.
173

  Bagi Cikgu 

Tuan Mat bin Haji Tuan Kechik seorang pengkaji sejarah tempatan, Nik Mat Alim dikatakan 

lahir pada tahun 1905.
174

 Pendapat ini berdasarkan umur ayahnya, al-marhum Haji Tuan 

Kechik, yang lahir pada 1910. Menurut Cikgu Tuan Mat lagi, ayah beliau lebih muda lima 

tahun daripada Haji Nik Mat Alim.  Oleh sebab itulah beliau mengatakan bahawa Haji Nik 

Mat Alim lahir pada tahun 1905 dan bukannya pada tahun 1890. Satu lagi pandangan 

mengatakan Haji Nik Mat Alim lahir pada tahun 1894. Pandangan ini tidak dapat dipastikan 

sumber asalnya, tetapi diperolehi daripada Facebook Nik Abduh bin Nik Abdul Aziz. Menurut 

maklumat tersebut tahun kelahiran Nik Mat Alim ialah pada 1894, manakala beliau meninggal 

dunia pada 11 Mac 1977, ketika berusia 83 tahun.  

 

Tempat asal kelahiran Nik Mat Alim ialah di Kampung Kedai Lalat (berhampiran 

dengan Klinik Kesihatan) Kedai Lalat sekarang. Di sinilah beliau membesar, menuntut ilmu 

dan seterusnya menyampaikan kuliah agama di masjid Kampung Kedai Lalat. Selepas itu, 

beliau berpindah ke Kampung Jelatang Pulau Melaka (di belakang stesyen minyak Petronas) 

Pulau Melaka. Beliau telah mendirikan sebuah madrasah di sini dan masih ada sehingga kini. 

                                                 
 

169
  Penulis di dalam artikel ini menyebutnya sebagai  Nik Mat Alim. 

 
170

 Salasilah Pegawai-Pegawai Kanan Pertubuhan Raja Jembal Kelantan Tahun 2004/2006, 
diambil di rumah al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat, 21 Disember 2017. 
 

171
 Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat di rumahnya, 21 Disember 2017. 

 
172

 Hajjah Kalsom merupakan individu yang mewakafkan tanah tapak masjid Pulau Melaka dan 
Maahad Darul Anwar sekarang.  
 173 

Temul bual dengan Nik Nordin (Nik Din) bin Nik Mat. 
 

174
 Temu bual dengan Cikgu Tuan Mat bin Haji Tuan Kechik dan temu bual dengan al-Fadhil 

Ustaz Nik Razi bin Nik Mat di rumahnya, 21 Disember 2017. 
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Pada 1962 beliau telah berpindah ke kampung Pulau Melaka, tempat didirikan masjid Pulau 

Melaka sekarang dan Maahad Darul Anwar. 

  

 c- Pendidikan  

 

Raja Banjar, ayahanda Nik Mat Alim mempunyai perwatakan yang kontras dengan beliau. 

Raja Banjar digambarkan sebagai seorang yang amat garang dan „gedebe‟ serta tidak begitu 

mengambil berat terhadap pelajaran anak-anaknya. Dahulu, penduduk Kampung Kedai Lalat 

dan kawasan sekitarnya terkenal sebagai sarang golongan samseng dan „kaki pukul‟. Justeru 

itu,  Nik Mat Alim telah berusaha sendiri mendapat tunjuk ajar mengenai pelajaran agama 

daripada kalangan ulama tempatan pada waktu itu.
175

  

 

Menurut Cikgu Tuan Mat, Nik Mat Alim mula mendapat pendidikan agama di Pondok 

Tok Kenali. Beliau ke Pulau Melaka dari kampung Kedai Lalat dengan menghulu sungai 

Pulau Melaka menggunakan sampan sebelum turun berhampiran dengan Kampung Demit dan 

seterusnya dari sini beliau berjalan kaki ke pondok Tok Kenali.
176

 Di pondok Tok Kenali, Nik 

Mat Alim telah mempelajari semua bidang ilmu agama untuk melayakkan diri menjadi 

seorang guru agama yang berkebolehan dan berpengetahuan. Selepas mendapat didikan 

daripada Tok Kenali, Nik Mat Alim telah diiktiraf dan diakui sebagai seorang ulama dan tok 

guru oleh masyarakat tempatan pada waktu itu.
177

 Menurut Cikgu Tuan Mat lagi, Nik Mat 

Alim seorang yang tidak suka duduk diam. Selepas pulang dari pengajiannya, beliau bercucuk 

tanam pula di sekitar rumah ayahandanya.
178

   

 

 Nik Mat Alim, seorang ulama muda yang berhemah dan bercita-cita tinggi, merasa 

tidak cukup dengan ilmu di dada, beliau terus menyambung pelajarannya dengan beberapa 

ulama yang terkenal di Kelantan pada zaman itu. Dua orang ulama terkenal di Kelantan pada 

waktu itu ialah al-marhum Maulana Tok Khurasan dan al-marhum Haji Wan Musa, ayah 

kepada al-marhum Nik Muhammad Mahyuddin Musa. Kedua-dua ulama yang menjadi guru 

kepada Nik Mat Alim ini dianggap pakar dalam segala ilmu, khususnya tafsir, hadith dan ilmu 

mantiq. Selain itu, al- marhum Haji Wan Musa, yang memegang jawatan Mufti Kerajaan 

Kelantan,  terkenal sebagai seorang ulama yang progresif dan berfikiran terbuka. Nik Mat 

Alim dikatakan lebih tegas lagi menentang segala bentuk khurafat dan amalan bid'ah dalam 

masyarakat Islam setempat setelah mendekati ulama muffassirin dan muhaddithin itu.  

  

 Di samping berguru dengan kedua-dua ulama tersebut, Nik Mat Alim mempelajari ilmu 

tasawuf daripada seorang ulama Sudan yang dikenali dengan panggilan 'Sheikh Azhari' yang 

menjadi tetamu khas kepada Haji Wan Musa. Sheikh Azhari bukan sahaja menjadi tetamu 

kepada Haji Wan Musa, malah beliau juga menjadi guru kepada Haji Wan Musa dan ulama 

lain yang sealiran dengannya. Beliau dikatakan yang mula-mula sekali memperkenalkan 

tasawuf secara lebih mendalam ke negeri Kelantan. Sebelum itu, tok-tok guru di Kelantan 

tidak begitu berminat  mempelajari ilmu tasawuf secara lebih khusus dan mendalam.  

 

 Nik Mat Alim pernah menyatakan hasratnya untuk menjual sebidang tanah kebun 

getah di Rantau Panjang bagi membolehkannya menyambung lagi pengajiannya di India. 

Maulana Tok Khurasan tidak bersetuju dengan hasrat Nik Mat Alim. Ini kerana tidak wajar 

                                                 
 

175
 Temubual dengan Raja Yusof bin Raja Abd. Rahman pada 2 Ogos 2017. 

 
176

 Temu bual dengan Cikgu Tuan Mat bin Hj. Tuan Kechik dan temu bual dengan al-Fadhil 

Ustaz Nik Razi bin Nik Mat di rumahnya, 21 Disember 2017. 

 
177

 Temu bual dengan Cikgu Tuan Mat bin Haji Tuan Kechik. 
 

178
 Temu bual dengan Cikgu Tuan Mat bin Hj. Tuan Kechik. 
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seseorang itu menjual harta benda, kebun atau kampung halaman semata-mata bertujuan 

mendapatkan pelajaran di Deoband, India. Beliau  tidak mahu melihat  Nik Mat Alim menjadi 

miskin dan papa kedana setelah kembali dari Deoband sedangkan Nik Mat Alim pada ketika 

itu telah pun diiktiraf sebagai ulama yang serba boleh. Begitulah kuatnya azam dan cita-cita 

Nik Mat Alim dalam bidang pengajian agama Islam, sehinggakan ketika beliau sudah berusia 

pun, masih lagi bercita-cita hendak melanjutkan pelajaran ke luar negara. Walaupun hasrat 

beliau untuk menyambung pengajian di India tidak tercapai, namun impian beliau tertunai 

melalui anaknya, Nik Abdul Aziz yang telah melanjutkan pengajian di India (sekitar tahun 

1952). Tok Khurasan pernah mencadangkan kepada Nik Mat Alim agar menghantar Nik 

Abdul Aziz ke India bagi mendalami ilmu agama.
179

   

 

 d- Status perkahwinan dan kekeluargaan 

 

Nik Mat Alim mempunyai 20 orang anak daripada empat orang isteri iaitu Siti Aminah binti 

Majid, Hajjah Kalthum binti Awang, Tengku Mariam dan Raja Tijah binti Raja Mamat (Mak 

Ku Tijah). Tujuh orang daripada anak-anaknya telah meninggal dunia. Jadual 1 menunjukkan 

senarai nama isteri dan anak  serta pendidikan dan pekerjaan anak Nik Mat Alim: 

 

 

 JADUAL 1: Senarai nama isteri dan anak  serta pendidikan dan pekerjaan anak Nik Mat 

Alim 

 
Nama Isteri Bil. Anak dan Nama Anak 

 

Status Pendidikan/Pekerjaan Anak 

1- Siti Aminah binti Majid 1- Nik Zainab 

 

 

Mengikut suami Allahyarham Haji Nik Amat, 

membuka tanah berkebun dan membuka sekolah 

pondok di Batu Balai, Jerantut, Pahang. 

Meninggal dunia pada tahun ??? 

2- Nik Abdul Aziz Mantan Menteri Besar Kelantan. Meninggal 

dunia pada Februari 2015 

3- Nik Khadijah 

 

Mengikut suami Allahyarham Haji Abdul Ghani 

bin Nuh menetap di Batu Balai, Jerantut Pahang. 

Kemudiannya mengikut anak-anak di Kuala 

Lumpur. Nik Khadijah merupakan ibu kepada 

Ustaz Ahmad Dasuki Abd. Rani, penceramah 

TV dan Radio. 

 4- Nik Azizah  Suri rumah, sekarang menetap di Jeli. 

5- Nik Razi  

 

Lulusan Universiti Al-Azhar, ijazah dalam 

bidang Syariah dan mendapat Diploma 

Pendidikan di Universiti Ain Shams, Mesir. 

Bekas Pegawai Penasihat Agama di Institut 

Teknologi MARA, Shah Alam. Mantan 

Pengetua Maahad Muhammadi Lelaki (1996-

1998) dan sekarang bertugas sebagai guru 

kontrak di Pusat Pengajian Pondok Kandis, 

Bachok (1999-sekarang). 

6- Nik Hassan  

  

Meninggal dunia ketika berusia 18 tahun. 

7- Nik Abdul Rahman  

 

Meninggal dunia ketika berumur 7-8 tahun. 

8- Nik Anuar Meninggal dunia ketika masih menyusu 

2- Hajjah Kalthum binti 

Awang 

1- Nik Hussin Bekas tentera berpangkat Pegawai Waran 

bahagian perubatan di Kem Terendak, Melaka. 

                                                 
 

179
 Temu bual dengan Cikgu Haji Mohd Zain bin Musa. 
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3- Tengku Mariam 1- Haji Nik Abdullah  Pekebun di Batu Balai, Jerantut. Meninggal 

2- Nik Wajih   

 

Meneroka tanah kebun di Batu Balai, Jerantut. 

Meninggal 

3- Hajah Nik Aishah 

 

Mengikut suami meneroka tanah dan berkebun 

di Batu Balai, Jerantut. 

4- Nik Nordin (Nik Din)  Bertugas di Syarikat Telekom Malaysia. 

 5- Hajjah Nik Aminah Tiada maklumat 

 6- Nik Muhammad Nasim Ahli Perniagaan 

4- Raja Tijah binti Raja 

Mamat (Mak Ku Tijah) 

1-Nik Zubaidah Suri rumah 

2-Nik Mariam Suri rumah 

3-Nik Daud Peniaga di Kuantan, Pahang. 

4-Nik Rosnah  Suri rumah. 

5-Nik Muhammad Ajun Guru Agama 

 

 

Sumbangan 

 

 a- Aktiviti Kemasyarakatan 

 

Aktiviti terawal Nik Mat Alim ialah mengajar di Masjid Kedai Lalat. Beliau banyak mengajar 

tafsir al-Qur‟an kepada masyarakat setempat. Di peringkat awal, beliau banyak menggunakan 

kuda peliharaan beliau sebagai kenderaan untuk pergi berdakwah ke serata tempat. Antara 

tempat tersebut ialah Kedai Buluh, Kuala Besar, Pulau Pisang dan lain-lain. Sekitar tahun 

1962, beliau turut mengajar di Sekolah Arab Pak Nik Lah, Panchor pada sebelah siang  dengan 

menaiki basikal (Raleigh Sport) dan di sebelah malam beliau menjadi penyelia di sekolah 

orang dewasa. Sekitar tahun 1967 apabila berlaku banjir, beliau bercadang untuk membatalkan 

kuliahnya di masjid, namun anakandanya Nik Abdul Aziz tidak bersetuju kerana bimbang ada 

dalam kalangan ahli jemaah masjid yang setia sedang menunggu kehadiran mereka. Haji Nik 

Mat Alim akur dengan pandangan anakandanya dan beliau ke sana dengan menaiki motosikal 

vespa.  Jelasnya pelbagai kenderaan digunakan oleh beliau dalam menunaikan 

tanggungjawabnya sebagai pengajar atau pendakwah. 

 

Selain itu, Nik Mat Alim pernah menganggotai Jemaah Ulama Majlis Agama Islam 

Kelantan pada 1946. Menurut Pengasuh bilangan 2, tahun 1946, dicatatkan nama Lebai Nik 

Mat Kedai Lalat sebagai anggota yang ke-16, Majlis Ulama. Majlis Ulama ketika itu 

dipengerusikan oleh Tuan Haji Ahmad Maher, Mufti Negeri Kelantan.
180

  Beliau juga pernah 

menjadi ahli mesyuarat sebuah syarikat kerjasama dengan Kementerian Luar Bandar yang 

menguruskan hal ehwal pertanian padi.
181

  

 

 b- Rujukan 

 

Menurut al-Fadhil Ustaz Nik Razi, ayahandanya tidak meninggalkan apa-apa karya atau 

sumber rujukan khusus kepada masyarakat. Namun, terdapat sedikit penulisan berbentuk nota 

yang menerangkan tentang ilmu nahu, tasawuf, soraf, tafsir dan lain-lain. Walau 

bagaimanapun, nota berkenaan gagal dikesan akibat perpindahan kediaman dari kampung 

Kedai Lalat sehingga ke kampung Pulau Melaka.
182

 

  

                                                 
 

180
 Pengasuh, 1946, bilangan 2, hlm. 8. 

 
181

 Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat, 21 Disember 2017. 
 

182
 Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat, 21 Disember 2017. 
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 Menurut al-Fadhil Ustaz Nik Razi lagi ayahandanya seorang yang mudah menerima 

pendapat, berdiskusi dan berkongsi idea khasnya dengan anakandanya Nik Abdul Aziz. 

Selepas Nik Abdul Aziz pulang dari Mesir, pelbagai persoalan pernah diajukan kepada Nik 

Abdul Aziz seperti bagaimana cara berdakwah kepada wanita tidak bertudung yang menaiki 

feri menyeberangi sungai Pulau Melaka. Menurut Nik Abdul Aziz cara tersebut kurang sesuai 

kerana dibimbangi suami mereka yang mungkin ada bersama akan merasa tersinggung. Nik 

Mat Alim terdiam dengan jawapan tersebut. 

 

 

Pada hari kepulangan Nik Abdul Aziz dari Mesir, Nik Mat Alim terus mengadakan 

usrah dengan Nik Abdul Aziz pada sebelah petang. Ahli keluarga tidak bersetuju dengan 

tindakannya itu kerana merasakan Nik Abdul Aziz masih keletihan disebabkan perjalanan jauh 

dan perlukan rehat. Nik Mat Alim juga tidak bersetuju Nik Abdul Aziz menerima gaji kerana 

mengajar sekolah orang dewasa. Menurut Nik Abdul Aziz duit gaji tersebut telah 

diperuntukkan dan jika tidak diambil ia akan terabai begitu sahaja. Nik Mat Alim hanya 

terdiam setelah mendengar pandangan anakandanya. Selain itu, Nik Mat Alim tidak bersetuju 

dengan cara mengangkat tangan sebagai penghormatan (sebagai ganti memberi salam kepada 

mereka yang agak jauh) kerana dianggapnya menyerupai perbuatan orang kafir. Nik Abdul 

Aziz menjelaskan bahawa terdapat keharusan dalam hal begitu kerana sukar untuk pihak lain 

mendengar ucapan salam yang diberikan.  

 

Nik Mat Alim selalu membaca surat-surat yang diterima daripada Nik Abdul Aziz 

ketika sedang belajar di India, di hadapan jemaah masjid di Kedai Lalat. Isi kandungan surat 

tersebut antaranya menceritakan anakandanya Nik Abdul Aziz pernah terpilih oleh guru beliau 

sebagai pembaca hadis (muqri) di hadapan gurunya sebelum guru beliau menghuraikan 

maksud hadis tersebut.
183

 

 

 

 c- Pembinaan Masjid Pulau Melaka dan Maahad Darul Anwar 

 

Tanah masjid dan sekolah ini asalnya tempat yang belum didiami oleh masyarakat pada masa 

itu. Bermula dengan pewakafan tanah untuk dibina masjid dan sekolah agama oleh Hajjh 

Kalsom, kakak Nik Mat Alim, usaha untuk merealisasikan impian ini diteruskan dengan 

pelbagai cara. Melalui usaha memberi kuliah di pelbagai tempat, Nik Mat Alim mendapat 

upah yang tidak sama. Ada yang memberi derma 5 sen, dan ada yang memberi 10 sen. Apabila 

dibawa pulang duit derma berkenaan, ia dikira oleh Siti Aminah isteri pertama dan anak-anak 

perempuan beliau. Satu perkara yang menarik ialah Nik Mat Alim tidak akan menerima derma 

daripada individu yang menghisap rokok.
184

 Selain itu, proses awal pembinaan masjid dimulai 

oleh Nik Mat Alim dengan mendapat bantuan tukang Ali serta cucunya yang bernama Mohd 

Zain Musa yang ketika itu berusia belasan tahun.  

 

  

                                                 
 

183
 Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat, 21 Disember 2017. 

 
184

 Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat, 21 Disember 2017. 
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Sikap dan pendirian   

 

 a- Maksiat/khurafat/bid'ah 

 

Nik Mat Alim merupakan seorang ulama yang terkenal pada zamannya. Dalam kalangan 

penduduk sekitar Kedai Lalat dan Pulau Melaka, beliau dikenali juga dengan gelaran „Haji 

Nik Mat Pongoh‟. Gelaran „Pongoh‟ itu diberi kerana al-marhum dikatakan bersikap tegas dan 

garang terhadap anak-anak dan murid-muridnya. Menurut Cikgu Tuan Mat bin Haji Tuan 

Kechik, ayahnya ada menceritakan bahawa anak-anak gadis yang tidak bertudung dan anak 

muda berseluar pendek tidak berani untuk berjumpa dengan Haji Nik Mat Alim kerana takut 

dimarahi oleh beliau yang „pongoh‟.
185

  

 

 Selepas mendalami ilmu di pondok Tok Kenali, Nik Mat Alim telah menunjukkan sikap 

anti khurafat dan memusuhi semua bentuk maksiat yang wujud di sekitar kampung 

halamannya. Beliau bersikap tidak mahu bertolak ansur dengan sesiapa sahaja tentang ajaran 

agama Islam. Nik Mat Alim dengan nekad dan berani menyembelih beberapa ekor 'ayam 

pelaga' kesayangan ayahandanya sendiri yang disimpan dalam satu sangkar istimewa. 

Ayahandanya yang bengis itu tidak berkata apa-apa apabila diberitahu bahawa orang yang 

menyembelih ayam pelaga kesayangannya itu ialah anaknya sendiri yang bernama Nik Mat. 

Peristiwa Nik Mat Alim menyembelih 'ayam-ayam pelaga' kesayangan ayahandanya itu telah 

menggemparkan masyarakat setempat kerana sebelum itu tidak ada sesiapa yang sanggup dan 

berani menentang ayahandanya itu. Ekoran daripada peristiwa itulah, ramai yang mula 

mengenali siapa sebenarnya  Nik Mat bin Raja Banjar itu.  Masyarakat setempat juga mulai 

sedar bahawa anak Raja Banjar ini akan menentang sesiapa sahaja yang mengingkari ajaran 

Tuhan Yang Maha Esa. Masyarakat setempat mulai menyedari bahawa sikap 'gedebe' 

(handalan) Raja Banjar diwarisi oleh Nik Mat Alim tetapi dalam perkara yang berbeza.
186

  

 

 Nik Mat Alim secara terbuka menentang amalan menunggu kubur, mengadakan kenduri 

pada hari-hari tertentu setelah kematian seseorang muslim, membayar fidyah solat dan amalan 

lain yang dianggap bid'ah. Selain itu, beliau bukan sahaja mengharamkan anak-anaknya 

daripada menghisap rokok, malah beliau tidak akan menerima sebarang bentuk derma hasil 

daripada jualan rokok dan hasil daripada jualan daun tembakau. Ini adalah kerana mengikut 

pendapat beliau menghisap rokok itu hukumnya haram dan semua perkara yang ada hubungan 

dengan rokok seperti daun tembakau dan hasil jualan rokok juga dianggap haram.  

 

 Nik Mat Alim akan mematuhi  ajaran dan pendapat dalam kalangan gurunya yang lebih 

arif. Beliau pernah menerima hadiah dan pemberian daripada masyarakat setempat kerana 

penglibatannya dalam amalan berbentuk bid'ah. Setelah berguru dengan Maulana Tok 

Khurasan, Haji Wan Musa dan Tok Guru Haji Abas beliau membuang dan menanam semua 

hadiah dan pemberian yang diterima di tempat khas dalam kawasan kediamannya. Selepas dua 

tiga tahun kemudian, beliau  menemui semula barangan tersebut dan bertindak memusnah dan 

menghancurkannnya dengan menggunakan cangkul.  Ini kerana beliau merasakan tidak patut  

menerima sebarang bentuk hadiah kerana penglibatannya dalam amalan bid'ah sebelum itu. 

Begitulah keras sikapnya terhadap perkara-perkara yang dianggap bertentangan dengan ajaran 

Islam yang hakiki. 

 

                                                 
 

185
 Temu bual dengan Cikgu Tuan Mat bin Haji Tuan Kechik.  

 
186

 Temu bual dengan Cikgu Tuan Mat bin Haji Tuan Kechik. 
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 Beliau juga seorang yang „pongoh‟ atau tegas dalam mendidik anak-anak. Sekiranya ada 

dalam kalangan mereka tidak bangun solat tahajud, beliau akan menyiram mereka dengan air 

dan membawanya ke tempat wuduk. Beliau juga „pongoh‟ dengan sebahagian amalan 

masyarakat Melayu yang tidak mempunyai nas. Menurutnya beliau melihat mereka 

mengamalkan amalan tersebut seolah-olah ia mempunyai nas yang nyata daripada al-Qur‟an 

dan al-Sunnah sedangkan amalan-amalan tersebut tidak mempunyai nas pun.
187

  Misalnya, 

sebahagian masyarakat setempat sangat memuliakan kubur Raja Sakti. Mereka mempercayai 

kubur berkenaan mempunyai keramat dan tiada yang berani mengambil apa-apa daripada 

kubur berkenaan termasuklah sebongkah batu yang terdapat di kubur tersebut. Bagi mengikis 

kepercayaan ini daripada masyarakat, Nik Mat Alim telah mengambil bongkah batu tersebut 

dan membawa balik ke suraunya untuk dijadikan tempat basuhan kaki.
188

  

 

 Satu lagi adat sebahagian masyarakat setempat yang dilihat oleh Nik Mat Alim 

bertentangan dengan ajaran Islam ialah larangan perkahwinan antara keluarga yang berlainan 

keturunan (antara anak Tengku/Raja/Nik dengan keluarga yang lain). Begitu juga dengan 

larangan makan bersama antara keluarga yang berlainan keturunan. Nik Mat Alim telah cuba 

mengikis dan melawan arus adat ini dengan mengahwinkan anak-anak beliau dengan pasangan 

mereka yang berasal daripada keturunan yang berbeza.
189

 

 

 Selain itu, beliau pernah memarahi pelajarnya yang masuk ke kelas tanpa memberi 

salam walaupun ketika itu dia sedang mengajar.
190

 Berkat didikan beliau yang tegas ini dapat 

dilihat kepada anak-anaknya.  Apabila mereka memasuki sekolah agama sekitar tahun 1958, 

hanya anak-anak beliau yang menutup aurat. Anak-anak lelaki beliau mengenakan seluar 

panjang sedangkan pelajar-pelajar yang lain masih berseluar pendek. Manakala anak-anak 

perempuan beliau pula mengenakan kain kelubung.
191

 

 

Beliau juga tidak suka menanam pokok, kerana berpendapat  tidak banyak faedah 

seperti menanam pokok bunga kerana ianya tidak boleh dimakan. Sebaliknya, beliau 

menggalakkan menanam pokok buah-buahan. Beliau juga tidak menggalakkan memakan budu 

kerana pada pandangannya nampak kotor. Selain itu, beliau tidak mempunyai banyak masa 

lapang kerana waktu sehariannya dihabiskan untuk mengaji atau bekerja dan masa rehat 

baginya ialah apabila tidur.  

 b- Sikap terhadap Komunis 

 

Nik Mat Alim bukan sahaja dihormati oleh golongan yang mendapat didikan agama malah 

beliau dihormati dan dikagumi oleh semua lapisan masyarakat. Beliau seorang ulama yang 

sangat prihatin dengan pelbagai isu samada di peringkat lokal atau global. Isu kekejaman 

komunis terhadap umat Islam di Kemboja misalnya membuatkan beliau berduka. Nik Mat 

Alim berasa amat dukacita mendengar berita daripada pelarian Kemboja yang mengatakan 

bahawa tentera komunis menikam kanak-kanak Islam dengan benet dan mencampakkan 

mereka ke dalam kawah dan kuah yang panas di hadapan ibu bapa mereka. Beliau dikatakan 

tidak dapat mengawal perasaan sedihnya apabila mendengar berita kekejaman komunis 

terhadap umat Islam itu.  

 

Kesimpulan 

                                                 
 

187
 Temu bual dengan Cikgu Mohd Zain bin Musa, 21 Disember 2017. 
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 Temu bual dengan Cikgu Mohd Zain bin Musa, 21 Disember 2017. 
 

189
 Temu bual dengan Cikgu Mohd Zain bin Musa, 21 Disember 2017. 
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 Temu bual dengan Cikgu Mohd Zain bin Musa, 21 Disember 2017. 
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 Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat, 21 Disember 2017. 
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Raja Muhammad 'Nik Mat Alim' tidaklah terkenal seperti anakandanya Nik Abdul Aziz tetapi 

beliau mempunyai pelbagai ciri istimewa. Sifat berjimat cermatnya dapat diperhatikan sejak 

mudanya lagi misalnya beliau pernah membelah sebatang mancis supaya menjadi dua batang 

untuk menjimatkan perbelanjaan semasa beliau belajar di pondok. 

 

 Selain itu, Nik Mat Alim cenderung mempelajari ilmu tafsir al-Quran, Hadith  dan 

Mantiq berbanding ulama tempatan lain yang tertumpu kepada ilmu Fekah dan Tauhid. Tidak 

ramai ulama yang mengajar tafsir Al-Quran, ilmu Hadith dan Mantiq sebelum munculnya 

Tuan Guru Haji Abas, Tok Khurasan dan keluarga Mufti Haji Wan Musa di Kelantan. Ulama 

yang mengutamakan ilmu Hadith dan tafsir al-Quran  dianggap sebagai „kaum muda‟ dan 

kurang disenangi oleh golongan tua atau ulama ilmu Fikah. Mengenai kesedaran politik dan 

kemasyarakatan, golongan kaum muda lebih arif dan lebih matang daripada golongan kaum 

tua. Justeru itu, gerakan Islam di mana-mana sahaja telah dipelopori oleh golongan yang 

mendokong al-Quran dan Hadith, sementara golongan tua agak terkebelakang dalam gerakan 

Islam ketika itu. Jelaslah, Nik Mat Alim mempunyai kesedaran politik yang lebih tinggi 

daripada ulama tempatan yang sezaman dengannya.  

  

 Kebijaksanaan beliau dapat diperhatikan daripada asas pendidikan yang diberikan 

kepada anak-anaknya misalnya Nik Abdul Aziz. Kalau beliau tidak mempunyai kesedaran 

politik mengapa anaknya, Nik Abdul Aziz, tidak dihantar ke pondok Bunut Payung atau ke 

Pondok Tok Guru Haji Ghani Pasir Mas? Mengapa  Nik Abdul Aziz dihantar ke pondok dan 

madrasah yang dikuasai oleh golongan yang mendapat didikan di Deoband, India? Dan 

mengapa Tok Khurasan, Haji Wan Musa, Tok Guru Haji Abas dan Maulana Abdullah atau 

Ustaz Lah, menjadi pilihan Nik Mat Alim? Ini jelas membuktikan beliau mempunyai 

pandangan yang jauh dalam meletakkan asas bagi pelajaran anak-anaknya, khususnya Nik 

Abdul Aziz.  Mungkinkah tanpa asas pelajaran oleh al-marhum ayahandanya, kita  tidak dapat 

melihat Nik Abdul Aziz seperti Nik Abdul Aziz yang pernah menjadi Menteri Besar 

Kelantan?.  

  

 Selain itu, Nik Mat juga boleh diperhitungkan sebagai seorang ulama dan pendakwah 

yang telah berjaya memujuk dan mengajak golongan samseng dan 'kaki pukul' supaya kembali 

ke jalan yang diredai oleh Allah dengan mematuhi ajaran Islam. Kampung Kedai Lalat dan 

sekitarnya dahulu terkenal sebagai sarang golongan samseng dan 'kaki pukul' tetapi setelah 

beliau membuka pondok dan mengajar di masjid Pulau Melaka, jumlah mereka yang terlibat 

dalam melakukan jenayah di kawasan itu jauh berkurangan.
192

  

 

 Harimau mati meninggalkan belang manusia mati meninggalkan nama. Pada 11 Mac 

1977, Nik Mat Alim telah menghembuskan nafasnya yang terakhir kerana komplikasi 

penyakit kencing manis dan beliau dikebumikan di Pulau Melaka, Kota Bharu Kelantan.
193

  Gabungjalin antara wataknya yang alim dan sikapnya yang perihatin terhadap 

masyarakat menyebabkan tokoh ini disanjung dalam kalangan masyarakat di Kota Jembal 

khasnya dan Kelantan amnya. 

  

                                                 
 

192
 Temubual dengan Raja Yusof bin Raja Abd. Rahman, 2 Ogos 2017. 
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 Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat, 21 Disember 2017. 
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Pengasuh, 1946, bilangan 2. 

 

Salasilah Pegawai-Pegawai Kanan Pertubuhan Raja Jembal Kelantan. 2004/2006. 

 

Temu bual dengan al-Fadhil Ustaz Nik Razi bin Nik Mat di rumahnya, 21 Disember 2017. 

 

Temu bual dengan Cikgu Mohd Zain bin Musa, 21 Disember 2017. 
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Abstrak 

 
Kajian ini menganalisa isu-isu sosio-agama yang terdapat dalam manuskrip khutbah 

Ustaz Ahmad Sonhadji Mohamad dan membuktikan bahawa terdapat usaha 

memberikan tafsiran al-Quran sesuai dengan konteks sosio-agama di Singapura. Selain 

karya agung beliau bertajuk Tafsir „Abr al-Athir, terdapat sekurang-kurangnya 117 

koleksi manuskrip khutbah Jawi yang dihasilkan pada tahun 70-an hingga 80-an dan 

disampaikan di Singapura. Kesemua manuskrip ini masih utuh dalam simpanan Arkib 

Perbadanan Perpustakaan Singapura (NLB) dan dalam simpanan ahli keluarga Ust 

Ahmad Sonhadji. Bermula dengan proses transliterasi, khutbah ini kemudian 

diklasifikasikan mengikut kesesuaian tema. Kaedah kajian yang digunakan berbentuk 

analisa kandungan teks. Dapatan awal menunjukkan bahawa Ust Ahmad Sonhadji 

telah mengangkat isu-isu sosio-agama seperti pendidikan masyarakat Melayu, situasi 

kegawatan ekonomi, isu nilai etika dan moral masyarakat, isu kemasyarakatan dan 

kemanusiaan, serta isu wanita dan kekeluargaan dalam penulisan khutbah.  Kertas ini 

hanya akan membincangkan isu-isu dalam tema etika dan integriti sahaja. Gagasan 

idea dan panduan yang yang disampaikan melalui khutbah beliau didapati dapat 

membantu masyarakat Singapura melalui cabaran kehidupan dengan bijak, tabah dan 

berdaya tahan. Ia masih relevan untuk dijadikan sebagai panduan masyarakat semasa 

dalam menanggapi isu-isu sosio-agama. Implikasi yang diharapkan adalah agar 

manuskrip khutbah ini dicetak semula dalam bentuk karya agung yang menjadi bahan 

rujukan khatib, pengkaji sosial dan masyarakat umum. Ia juga membuktikan bahawa 

Ust Ahmad Sonhadji bukan sahaja dikenali sebagai seorang Mufasssir al-Quran di 

kawasan Nusantara, bahkan boleh diangkat seorang reformis sosial yang 

mencadangkan jalan keluar bagi permasalahan yang dihadapi masyarakat Singapura. 

 

Kata kunci: Sosio-agama; Khutbah. 
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Pengenalan 

 

Sosio-agama merupakan antara aspek penting dalam menjamin kesejahteraan 

masyarakat sejagat. Kesejahteraan sosial dan kedamaian masyarakat sejagat merupakan antara 

objektif utama yang diberikan perhatian di dalam al-Quran dan ia merupakan tugas utama para 

Nabi dan Rasul untuk mewujudkannya. Ia merupakan mesej utama yang dibawa oleh mereka 

setelah menyampaikan risalah Tauhid mengajak manusia menyembah Allah s.w.t. 

Memperbaiki status sosial dan menangani permasalahan yang berlaku dalam masyarakat 

merupakan antara misi utama pengutusan mereka. 

 

Dalam dunia Melayu, para mufassir dan ulama melayu tidak ketinggalan dalam perkara 

ini. Mereka banyak membincangkan isu-isu sosial yang berkaitan dengan pendidikan, 

ekonomi, agama dan budaya masyarakat dalam karya-karya mereka. Ustaz Ahmad Sonhadji 

Mohamad merupakan seorang Mufassir dan juga intellegensia di Singapura yang banyak 

membincangkan isu-isu sosio-agama dalam karya-karya beliau. Namun, kalangan pembaca 

hampir terlepas pandang terhadap aspek ini padahal tulisan beliau juga banyak memfokuskan 

kepada isu-isu yang berlaku dalam kalangan masyarakat Singapura selama beberapa dekad. 

Selain karya kitab Tafsir „Abr al-Athir dan buku-buku beliau yang lain, terdapat karya yang 

beliau hasilkan dan masih dalam bentuk manuskrip dalam simpanan arkib Perpustakaan 

Singapura. Ia merupakan koleksi Khutbah yang ditulis dan disampaikan pada tahun-tahun 70-

an dan 80-an di Singapura. 

 

Kajian awal yang dijalankan pada manuskrip khutbah Ustaz Ahmad Sonhadji mendapati 

bahawa terdapat kesamaan di antara khutbah dengan karya Tafsir „Abr al-Athir. Berdasarkan 

tarikh yang terdapat pada setiap manuskrip, kajian ini dapat mengenalpasti yang manakah 

dihasilkan terlebih dahulu. Sebahagian daripada khutbah adalah salinan sama yang terdapat di 

dalam Tafsir dan sebahagiannya ditambah daripada bahan tafsir yang telah sedia ada bagi 

menyesuaikan dengan topik yang dipilih bagi minggu tertentu. Walaupun demikian, terdapat 

isu-isu dan penulisan baharu yang belum disentuh dalam Tafsir dan hanya disentuh di dalam 

khutbah dan begitu pula sebaliknya. 

 

Bagi memulakan bahagian ini pengkaji berusaha memberikan tema-tema utama dan 

mengatur dalam bentuk jadual bagi memudahkan penjelasan lanjut agar mudah difahami. 

Pembagian tajuk utama yang diberikan oleh Ust Ahmad Sonhadji dan beberapa ahli sarjana 

dalam bidang ilmu Tafsir dan Sains Sosial dijadikan sebagai panduan.  

 

Kitab Tafsir Ustaz Ahmad Sonhadji adalah sumber inspirasi bagi sesiapa yang ingin 

memahami isi kandungan al-Quran. Ini kerana penulisan teks beliau yang pertama dihasilkan 

mengandungi sebanyak 4339 halaman dengan penerangan topik-topik penting berkaitan Tafsir 

al-Quran. Dalam bahagian pengenalan kitab Tafsir „Abr al-Athir, Ustaz Ahmad Sonhadji telah 

membahagikan perbincangan dalam al-Quran kepada beberapa tajuk utama. Menurut beliau, 

al-Quran mengandungi semua perkara yang meliputi semua kehendak dan hajat manusia yang 

dapat diringkaskan kepada empat perkara yang besar iaitu hukum-hukum ibadah, pimpinan 

(pentadbiran), ilmu pengetahuan, cerita-cerita dan lain-lain yang terkandung semuanya di 

dalam 114 surah (Ahmad Sonhadji, 1984 : 2 ).   
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Manakala menurut Ust Masbur Ahmad, pembahagian utama bagi kesemua ayat-ayat al-

Quran boleh dikategorikan kepada dua tema utama iaitu Aqidah (Keimanan) dan Akhlak 

(Etika moral) (Masbur Ahmad, 2012). Bagi menggabungjalin di antara dua pendapat yang 

nampaknya seperti berlainan berkaitan pembahagian ayat-ayat al-Quran, pengkaji berpendapat 

bahawa panduan yang telah diberikan oleh Ustaz Ahmad Sonhadji berkaitan pembahagian 

topik utama ini sesuai bagi pembaca yang ingin mengkaji daripada peringkat awal. Manakala 

panduan yang diberikan Ust Masbur Ahmad pula membantu dalam menetapkan dua hasil 

capaian (outcome) utama yang perlu dicapai di akhir setiap kajian yang dijalankan pada 

kesemua pembahagian dan aspek yang ada dalam Al-Quran. 

 

Oleh itu, kajian ini bertujuan untuk mengkaji aplikasi konteks sosio-agama yang 

terdapat dalam manuskrip Khutbah karya Ustaz Ahmad Sonhadji dan mengkaji pendekatan 

yang digunakan dalam mentafsirkan ayat-ayat berkaitan persoalan sosio-agama yang ada 

kaitannya dengan masyarakat Singapura. 

 

Kajian literatur 

 

Kajian ini memilih untuk mengkaji tentang isu-isu konteks sosio-agama dalam karya 

Khutbah Ustaz Ahmad Sonhadji yang dihasilkan pada tahun-tahun 70-an dan 80-an di 

Singapura. Pengkaji telah merujuk kepada tulisan-tulisan dan kajian-kajian yang pernah 

dijalankan dan mempunyai kaitan secara langsung dengan tajuk kajian yang sedang dijalankan 

ini. 

 

Tafsir A'br al-Athir merupakan karya prolifik Ustaz Ahmad Sonhadji dalam usaha 

beliau mendidik masyarakat Singapura agar memahami isi kandungan al-Quran. Terdapat 

banyak perbahasan yang menyentuh berkaitan konteks sosio-agama diberikan perhatian dan 

didokumentasikan dalam karya tafsir yang beliau hasilkan sepanjang berkarya selama lebih 25 

tahun. Antara isu-isu sosial yang mendapat perhatian beliau adalah antaranya termasuk isu 

pendidikan, isu pemikiran, amalan keagamaan, masalah sosial dan perkembangan politik pada 

masa tersebut. Usaha penulisan Tafsir yang dihasilkan selama 25 tahun ini wajar diberi 

perhatian semula oleh pihak-pihak yang berkepentingan agar pemahaman al-Quran 

berdasarkan konteks semasa dapat dihidupkan semula dalam masyarakat Singapura. Tafsir 

A'br al-Athir merupakan rujukan yang masih relevan dan boleh dijadikan sebagai rujukan 

utama dalam memahami ayat-ayat al-Quran dalam konteks masa kini agar pada masa yang 

sama dapat mengelakkan daripada terjadinya salah Tafsir pada ayat-ayat al-Quran.  

 

Zulkifli Mohd Yusoff (2002) mendapati bahawa metod pentafsiran yang digunakan oleh 

Ahmad Sonhadji adalah pelbagai dan beliau berjaya menghasilkan metodologinya yang 

tersendiri hasil daripada penguasaan pelbagai bidang ilmu. Antara dapatan penting dalam 

kajian beliau adalah Ahmad Sonhadji telah memberi pecahan baharu berdasarkan tajuk dalam 

membincangkan sesuatu ayat al-Quran dan antara tajuknya adalah metodologi mentafsir ayat 

berdasarkan kepada faktor sosial. Pengkaji mendapati terdapat sebanyak lapan tajuk 

perbahasan berkaitan sosio-agama dalam Tafsir Ustaz Ahmad Sonhadji yang beliau sentuh 

dalam penulisannya. Menurut beliau lagi, antara karya Ustaz Ahmad Sonhadji yang berharga 

yang belum dikaji dan diterbitkan untuk bacaan umum adalah koleksi Khutbah yang masih 

dalam bentuk manuskrip.  

 

Wan Nasyrudin Bin Wan Abdullah (2005) mendapati bahawa Abd Rauf al-Singkeli 

dalam karyanya Tarjuman Al- Mustafid penuh dengan sikap toleransi yang tinggi terutama 
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dalam berhadapan dengan polimik dan pelbagai golongan lapisan masyarakat Aceh pada masa 

itu. Ia mengambil pendekatan tidak taksub kepada sesuatu pegangan atau kecenderungan 

beliau sendiri. Penulis juga memperkenalkan semula tokoh ini dengan gambaran yang lebih 

tepat. Ia sesuai dijadikan sebagai model bagi mengkaji tokoh ilmu Tafsir dan sebagai panduan 

bagi kajian seumpama ini. 

                   

Syed Khairudin al-Junied (2018) dalam mengkaji “Hamka and Islam, Cosmopolitan 

Reform in the Malay World” berusaha membuktikan bahawa Hamka adalah seorang reformis 

sosial dalam masyarakat Indonesia yang cuba untuk membawa masyarakat kepada 

pemahaman Islam yang lebih progfresif dalam dunia kosmopolitan. Pengkaji mendapati 

bahawa terdapat persamaan yang banyak di antara Hamka dan Ustaz Ahmad Sonhadji. 

Antaranya adalah dari sudut pembahagian tema perbahasan dan kecenderungan mereka untuk 

memahami dan mentafsirkan al-Quran mengikut keperluan konteks zamannnya tanpa 

melupakan sumbangan penulisan ulama silam. Isu-isu yang dibahaskan dalam karya mereka 

juga menggambarkan bahawa mereka bukan sekadar ulama konservatif tetapi sebagai aktivis 

sosial yang banyak membincangkan permasalahan masyarakat dalam karya-karya mereka. 

 

Terdapat sebuat kajian di Universiti Oxford (2018) yang meneliti kandungan khutbah 

yang dikeluarkan oleh Majlis Ugama Islam Singapura (MUIS) pada tahun 2015-2017. Ia 

mendapati mesej utama yang terdapat dalam khutbah pihak MUIS adalah ajakan untuk 

meningkatkan kesedaran keagamaan, meningkatkan nilai-nilai luhur dalam kalangan 

masyarakat Islam dan disamping mempromosikan gagasan Identiti Muslim Singapura yang 

menentang ideologi keganasan. Antara dapatan penting yang diperolehinya melalui Identiti 

Muslim Singapura adalah kepentingan memahami agama dalam konteks Singapuran untuk 

menjadi masyarakat Muslim yang cemerlangan dan terdapat peningkatan amalan keagamaan 

dalam kalangan masyarakat Singapura.  

 

Islah Gusmian (2015) dalam kajiannya bertajuk Tafsir al-Quran Bahasa Jawa: 

Peneguhan Identitas, Ideologi dan Politik dan Imam Muhsin (2008) dalam Tafsir al-Quran dan 

Budaya Lokal: Studi Nilai-Nilai Budaya Jawa dalam Tafsir Al-Huda Karya Bakti Syahid telah 

membincangkan aspek konteks sosio-agama, budaya dan politik dalam Tafsir bahasa Jawa di 

Indonesia pada era abad ke-19 dan ke-20. Menurut beliau, antara faktor penyebab penulisan 

Tafsir dalam bahasa Jawa adalah keperluan untuk menyampaikan pelajaran agama kepada 

masyarakat berbahasa Jawa, menyampaikan semangat pemurnian Islam, peneguhan Islam 

secara tradisional, kepentingan menyebarkan dakwah dan perjuangan politik menentang 

kolonial Belanda. Peranan yang dimainkan oleh para pentafsir Jawa dalam membantu 

masyarakat memahami al-Quran dalam konteks sosio-agama dan budaya masyarakat Jawa 

diberi perhatian. 

 

Hussin Mutalib (2015) mendapati bahawa masyarakat Melayu Islam masih ketinggalan 

dalam sosioekonomi Singapura dari segi pendidikan, pekerjaan dan pendapatan gaji yang 

rendah. Selain itu, masalah sosiol-kesihatan seperti penagihan dadah, kenakalan remaja, kadar 

penceraian yang tinggi dan gejala kesihatan turut diberikan perhatian dengan membawakan 

statistik kebangsaan berkaitan perkara tersebut serta memberikan beberapa cadangan 

penyelesaian secara tidak terperinci. Antara cadangan beliau adalah dengan menggunakan 

pendekatan melalui paradigma Islam. Beliau mengkritik peranan pemimpin masyarakat dan 

negara yang sepatutnya dimainkan peranan yang lebih besar dalam membangun masyarakat 

melayu agar tidak terus ketinggalan berbanding bangsa-bangsa yang lain. Selain itu dalam 

sebuah karya bibliografi beliau ada memuatkan nama-nama penting dalam perbincangan isu-

isu sosiol yang merangkumi pelbagai Genre sosial seperti ekonomi, budaya, agama, 
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pendidikan dan kerjaya dalam sejarah masyarakat Melayu Islam Singapura selama lebih dua 

abad.  

 

Berdasarkan kepada penelitian perpustakaan dan kajian lapangan yang dijalankan, 

pengkaji mendapati bahawa isu-isu sosio-agama dalam karya Ustaz Ahmad Sonhadji sebagai 

tokoh pemikir tempatan perlu diberikan perhatian kerana belum ada kajian seumpamanya 

dilakukan di Singapura. 

 

Metodologi 

 

Kajian ini berbentuk kualitatif yang memberikan perhatian pada kajian teks. Pendekatan 

analisis kandungan digunakan bagi mengkaji karya Khutbah Ustaz Ahmad Sonhadji yang 

merupakan bahan kajian utama. Bagi menganalisa data, bahan-bahan penulisan beliau yang 

lain dan karya-karya yang dihasilkan oleh para pemikir masyarakat pada zaman tersebut yang 

berkaitan dijadikan sebagai pengukur bagi menentukan validiti isu-isu sosio-agama yang 

dibincangkan.  

 

 

 

Kaedah Pengumpulan Data 

 

a. Kajian Analisa Teks 

 

Kajian analisa teks dilakukan pada bahan-bahan yang berkaitan dengan tajuk, samada 

dalam bentuk elektronik atau bahan tertulis; terutama tulisan yang dihasilkan oleh pakar yang 

berkaitan dan institusi yang terlibat. Bahan rujukan yang berkaitan dengan kajian ini dipilih 

berdasarkan skop kajian dan kandungannya yang berkaitan dengan topik yang dibincangkan. 

Elemen sejarah juga dikaji bagi mendapatkan maklumat tentang peristiwa dan isu yang 

berlaku pada masa lalu dan masa kini. Teks utama yang dirujuk bagi mendapatkan data ialah: 

 

i. Koleksi Manuskrip Khutbah oleh Ust Ahmad Sonhadji Mohamad (70-an-80-an) 

ii. „Abr al-Athir Tafsir al-Qur‟an di Radio oleh Ahmad Sohadji Mohamad (2011)  

iii. A Study of Tafsir „Abr al-Athir and Sonhadji‟s Methodology in Tafsir al-Qur‟an oleh 

Zulkifli Haji Mohd Yusoff (2002)  

 

Bahan-bahan penulisan yang diperolehi adalah dalam bentuk kajian peringkat Doktor 

Falsafah, kajian peringkat sarjana, jurnal, kertas kerja, buku-buku, surat khabar dan majalah. 

Maklumat sejarah seperti karya penulisan, kisah hidup ulama, tahap pendidikan dan sumbang 

mereka diberikan perhatian khusus. Bahan terbitan yang dapat dikumpulkan menunjukkan 

bahawa adanya aktiviti ilmiah berkaitan dengan isu-isu sosio-agama di Singapura.  

 

b.       Temubual 

 

Kaedah Temubual Semi berstruktur digunakan bagi mengadakan temubual dengan 

beberapa tokoh, individu penting dan ahli keluarga Ustaz Ahmad Sonhadji bagi mendapatkan 

maklumat yang diperlukan bagi kajian ini.  
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Metode Analisa Data 

 

Data-data yang telah diperolehi kemudian dianalisa dengan menggunakan metode-

metode berikut bagi menghasilkan dapatan kajian.  

 

a.  Metode Induktif 

 

Data yang diperoleh daripada analisa teks dan temuramah disusun mengikut kategori 

yang telah ditetapkan. Kategori-kategori yang ditetapkan ini diasaskan berdasarkan kepada 

objektif, tajuk dan sub-tajuk dalam kajian. Data-data ini kemudian disaring terlebih dahulu 

berdasarkan kepada keutamaan dan sama ada ia releven dengan objektif kajian yang 

dijalankan atau tidak. Data-data ini kemudian disajikan dalam bentuk nama tajuk, nama sub-

tajuk dan isi kandungan kajian yang disusun bagi menjawab segala permasalahan dan 

persoalan yang ditimbulkan. 

 

b. Metode Komparatif 

 

Metode Perbandingan digunakan untuk menganalisa data-data yang telah diperolehi 

lebih awal. Kaedah ini digunakan untuk melakukan perbandingan dapatan kajian berkaitan 

isu-isu, perbahasan ilmiah dan kaitan sejarah dalam isu-isu yang dibincangkan. Ia dilakukan 

dengan melihat kepada kelebihan atau kekurangan sesuatu dapatan dan melakukan 

perbandingan tahap pencapaian serta melihat kepada pandangan manakah yang lebih tepat dan 

boleh dijadikan rujukan . Data yang telah dihasilkan dan disusun kemudian dijadikan sebagai 

sebahagian daripada hasil kajian dan diulas dalam kesimpulan pada setiap subjek. 

 

 

Pembahagian Tema Utama  

 

Berdasarkan kepada analisa pada manuskrip khutbah dan tafsir Ust Ahmad Sonhadji, 

pengkaji telah membahagikan kepada beberapa tema utama yang berkaitan dengan sosio-

agama kepada enam bahagian. Iaitu; Etika dan Integriti, Ilmu dan Pendidikan, Ekonomi dan 

Kerjaya, Masyarakat dan Kemanusiaan, Wanita dan Kekeluargaan dan Ibadah dan Hubungan 

dengan Tuhan. Kertas ini hanya membincangkan tema Etika dan Integriti sahaja. 

 

Jadual 2.1 Pembahagian khutbah berdasarkan tema Etika dan Integriti 
Tajuk Kod Catatan 

Jangan Iri Hati 001 - 4 Jun 1971 

- Al-Hujurat : 13, al-Talaq : 2-3 & al-Nisa; 23 

- Larangan iri hati dan hasad dengki dengan melihat kepada 

perbezaan nasib dalam kalangan masyarakat kerana setiap 

orang itu telah ditentukan oleh Allah dan ada kewajipan yang 

harus dipenuhi. 

- Terdapat pelbagai jenis golongan manusia dalam masyarakat. 

Ada yang kaya, miskin, senang dan susah. Mereka tidak 

sepatutnya menyesali hidupnya dan merasa  iri hari dengan 

golongan yang lain. Kerana ini merupakan ujian Tuhan dan 

setiap golongan menghadapi ujian yang berlainan. Kerana 

orang yang berjaya menghadapai ujian dengan bertaqwa itulah 

yang paling mulia di sisi Allah SWT. 

- Penjelasan perkataan “al-Tamanna” yang mengandungi dua 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

503 

  

makna: “Hasad” (diharamkan kerana ingin agar hilangnya 

nikmat itu dan agar berpindah kepadanya dan kedua “Ghibtah” 

(Iri hati yang tidak haram tetapi ditegah kerana 

mengaharapkan nikmat yang sama sahaja tanpa menginginkan 

agar nikmat itu hilang daripada orang lain)  

- Sebab iri hati dilarang kerana ia akan bertukar menjadi hasad 

atau dengki. 

- Tuhan menegah iri hati kerana pemberianNya itu merupakan 

suatu pengktirafan yang tergantung kepada kesediaan, 

kelayakan, usaha dan kerajinan seseorang. Mungkin ada orang 

yang apabila diberikan sesuatu pemberian akan menyusahkan 

dirinya kerana tidak sanggup untuk menangggungnya.  

- Yang rajin upahnya banyak dan yang malas upahnya sedikit. 

Itulah sebabnya ada perbezaan taraf hidup. 

- Iri hati dengan meminta Tuhan agar corak hidup mesti 

dibahagi sama rata adalah berlawanan dengan sifat dan 

peraturan Tuhan yang Maha Arif akan ehwal hamba-

hambaNya. 

 

Apa Yang Disisi 

Allah Lebih Baik 

Dan Lebih Kekal 

002 - 6 Okt 1971 

- Al-Syura : 36-40   

- Nikmat kurniaan dan pahala yang ada di sisi Allah itu lebih 

baik dan kekal berbanding kesenangan hidup di dunia. 

- Ia disediakan bagi orang-orang mempunyai sifat-sifat berikut: 

beriman, menyerahkan nasibnya kepada Allah, menjauhi dosa-

dosa besar dan perbuatan keji, mereka marah tetapi kemudian 

memberi maaf, menyahut seruan Tuhan, mendirikan solat, 

bermesyuarat dalam urusannya, menginfaqkan sebahagian 

rezeki, apabila ada orang berbuat zalim kepadanya ia 

mempertahankan diri sehingga menang, membalas dengan 

balasan kejahatan yang sama, tetapi jika memaafkan dan 

memperbaikinya akan dibalas oleh Allah dengan ganjaran 

yang besar. 

 

 

Menyampaikan 

Amanah Dan 

Menghukum 

Dengan Adil 

003 - 2 Disember 1971  

- Al-Nisa‟ : 58 

- Amanah dan menghukum dengan adil merupakan dua perkara 

penting bagi kebahagiaan diri dan masyarakat.  

- Sebab turun ayat berkaitan Amanah adalah berkaitan menjaga 

Ka‟abah. 

- Tiga pembahagian dalam menjalankan amanah iaitu terhadap 

Allah, diri sendiri dan sesama manusia yang lain. 

- Empat perkara yang diperlukan untuk menghukum dengan adil 

iaitu memahami hujah kedua-dua belah pihak pendakwa dan 

yang didakwa, jangan menyebelahi mana-mana pihak, 

pengadil perlu tahu hukum syarak (berdasarkan al-Quran, 

hadith dan ijma‟ ulama‟) dan hakim adalah orang yang 

mempunyai kebolehan dalam jurusan hukum. 

Akhlak Nabi 

SAW 

004 - 28 Apr 1972 

- Al-Qalam : 5,  al-Baqarah : 147 & al-Ahzab : 21. 

- Sejarah hidup Nabi Muhammad SAW adalah contoh biografi 

tokoh yang sempurna agar dijadikan ikutan dan dijadikan 

tauladan. 

- Sifat dan budi pekerti yang luhur ada disebutkan di dalam al-

Quran. 

- Kejayaan yang dicapai oleh baginda adalah disebabkan oleh 

faktor akhlak dan sesiapa yang ingin berjaya serta mendapat 

sokongan harus mencontohi akhlak baginda. 

- Berani, tidak takut menghadapi rintangan dan yakin sesuatu 
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yang benar pasti mendapat kejayaan. 

- Baginda juga bersifat sabar, pemaaf dan lembut hati. 

Walaupun menghadapi cacian dan penganiayaan, ia tidak 

melunturkan semangatnya, tidak berdendam malam 

mendoakan petunjuk dan memaafkan mereka. 

- Baginda mengasihi orang lain, menghormati orang tua, 

menyayangi yang muda, bergaul dengan baik dengan isteri dan 

anak-anaknya dan tidak membeza-bezakan dirinya dengan 

teman-temanya yang lain. 

- Ia adalah cerminan kejujuran, keikhlasan. kebaikan, keimanan 

dan sifat-sifat lain yang tergambar melalui amalan dan tutur 

kata baginda. 

Nabi Muhammad 

SAW Bertaqwa 

Hingga Saat 

Terakhir 

005 - 5 Mei 1972 

- Al-A‟raf : 43, al-Ahzab : 40 & al-Maidah : 4.  

- Semua makhluk akan habis umurnya termasuk para Nabi. 

Nabi Muhammad telah berbakti kepada Allah dan masyarakat 

selama 23 tahun dan meninggal dunia 14 Abad yang lalu tetapi 

syariatnya yang cukup lengkap tetap hidup sepanjang zaman. 

- Penceritaan tentang kisah kehidupan Muhammad SAW disaat-

saat akhir. 

- Ibarat pelita yang kehabisan minyak ia bercahaya besar tetapi 

sesudah itu padam sama sekali.  

- 12 Rabiul Awal merupakan tarikh lahir dan tarikh 

meninggalnya Nabi Muhammad SAW. 

Firaun Dan 

Karun Lambang 

Orang Yang 

Takabur 

006 - 22 Jul 1972 

- Al-Nahl : 78, al-Tariq : 5-7, Al-Isra‟ : 103 7 al-Qasas : 76, 81 

& al-Isra‟ : 103 

- Harta kekayaan, pangkat kedudukan, ilmu pengetahuan, 

kepintaran, kekuatan dan kecantikan boleh menyebabkan 

manusia bersifat sombong dan takabur seperti Firaun dan 

Qarun. 

- Kesemua kurniaan Tuhan ini tiada semasa manusia itu lahir ke 

dunia dan kemudian diberikan oleh Tuhan sedikit demi sedikit 

seperti kebolehan meranggak sehingga boleh berlari dan 

berdikari. Kurniaan ini kemudiannya akan hilang suatu hari 

nanti. 

- Manusia tidak akan sombong dan membesar diri sekiranya dia 

sedar akan proses asal kejadiannya sehingga kembali semula 

ke tanah perkuburan. 

- Takabur itu mula daripada sifat bangga yang tidak bahaya, 

kemudian angkuh, kemudian bongkak, kemudian sombong 

dan kemuncaknya ialah takabur yang merupakan yang paling 

bahaya. 

- Mereka menjadi musuh Allah, jauh daripada rahmatNya dan 

dimusuhi manusia kerana tidak bersyukur, melampaui batas 

tidak berperi kemanusiaan, dengan menyiksa kaumnya. 

- Firaun adalah lambang orang yang sombong dengan 

kekuasaan akhirnya  ditenggelamkan  kedalam laut. Qarun 

pula adalah lambang orang yang sombong dengan kekayaan  

dan akhirnya ditelan bumi.  Akhir kehidupan orang yang 

sombong itu adalah buruk dan dibinasakan oleh Allah. Maka 

orang-orang yang demikian hendaklah menyesal dan  

mengambil iktibar. 

Banyak Perkara-

Perkara 

Kerosakan 

007 - 3 Ogos 1974 

- Al: Imran : 191& 193 & Ibrahim : 42. 

- Menggunakan bahasa yang tegas dan menyebutkan sebahagian 

ayat berbentuk ancaman daripada Allah SWT. 

- Apabila ajaran Islam tidak diperhatian dan digunakan lagi 

maka perkara baik dan buruk tidak dapat dibezakan. Sebagai 

contoh kesan pada keadaan sosial adalah anak tidak lagi  
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menghormati ibu bapanya bahkan dijadikan sebagai orang 

gaji.  

- Kerosakan moral dan jenayah yang besar menjadi biasa sahaja, 

hidup berfoya-foya, pakaian yang menjolok mata menjadi 

kebiasaan lelaki dan perempuan dengan tiada perasaan malu 

dan segan. 

Kelebihan Agama 

Bukan Dengan 

Angan-Angan 

008 - 8 Mar 1974 

- Al-Nisa‟ : 123 

- Penganut agama terdahulu dan kini sering berbangga dengan 

berkata kitab, nabi dan agama merekalah yang paling mulia. 

- Agama yang disyariatkan itu bukan untuk dibangga-

banggakan tetapi ianya perlu diamalkan segala kewajipan dan 

akan diberikan balasan segala perbuatan baik. Perbuatan buruk 

juga akan dibalas buruk terutama di akhirat. 

Memelihara 

Amanah 

009 - 3 September 1974  

- Pujian Allah s.w.t kepada orang yang amanah, 

bertanggungjawab dan jujur. 

- Celaan dan ancaman terhadap orang yang pecah amanah. 

- Kemajuan negara, kestabilan ekonomi dan kebahagiaan 

masyarakat terletak pada kejujuran pemerintah, para 

pegawainya dan ahli perniagaan. 

- Kiasan “Bagai gunting dalam lipatan” menggambarkan 

budaya pecah amanah dan menyebabkan syarikat dan yayasan 

kerugian dan terpaksa ditutup. 

- Perbandingan orang asing yang jujur dan kuat berusaha 

menjadi maju dan menguasai ekonomi. 

Pakaian Taqwa 

Itu Yang Lebih 

Baik 

010 - 31 Okt 1974 

- Al-„Araf 26-27, Al-Nas : 5-6,  

- Pakaian merupakan keperluan hidup manusia yang menutup 

aurat dan menjadi perhiasan mereka. Pakaian Taqwa itu ialah 

beriman dan beramal saleh merupakan sebaik-baik pakaian 

dan perhiasan.  

- Peringatan kepada manusia agar menjaga pakaian iman dan 

amal saleh agar jangan sampai termakan pujukan syaitan 

dengan melakukan maksiat  lantas menyebabkan tertanggalnya  

pakaian kemuliaan tersebut. 

Gunanya Taqwa 

Kepada Allah 

s.w.t 

011 - 21 Nov 1975 

- Kelebihan Taqwa disebutkan dalam  lebih daripada 150 ayat 

dan merupakan punca kebahagiaan hidup. 

- Al-Nisa‟ : 129, punca pengampunan dan belas kasihan Tuhan. 

- Al-Baqarah : 103, punca mendapat pahala dan balasan yang 

baik. 

- Al-Zumar : 61, punca terselamat dari siksa Allah. 

- Al-Imran : 120, punca mendapat pertolongan dari tipu daya 

musuh. 

- Al-Baqarah : 194, punca akan disertai oleh Allah. 

- Al-Imran : 76, punca dikasihi oleh Allah. 

- Al-Baqarah : 282, punca diajar oleh Allah perkara yang tidak 

diketahui. 

- Al-Anfal : 29, punca diberikan pengetahuan (bakat) untuk 

membezakan antara yang benar dengan yang salah. 

- Al-Talaq : 2-3, punca jalan keluar dari kesulitan dan punca 

mendapat rezeki dari sumber yang tidak disangka. 

Makanlah 

Daripada Jenis 

Yang Baik-Baik 

012 - 24 Dis 1975 

- Al-Mukminun : 51 

- Perintah Allah kepada para Rasul dan semua orang yang 

beriman agar memakan makanan yang halal dan baik kerana ia 

memberi kesan kepada amalan seseorang. 

- Orang yang memakan perkara yang haram tidak akan diterima 

amalannya berdasarkan hadith nabi yang banyak. 
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- Rasuah merupakan sesuatu makanan yang haram dan ibadat 

racun yang membinasakan masyarakat dan negara. 

- Tidak hairan jika generasi seterusnya yang datang daripada 

zuriat keturunnya banyak melakukan kerja-kerja yang haram 

malahan melebihi orang yang menurunkannya. 

- Itulah sebabnya masyarakat harus kembali kepada kehidupan 

yang bersih dan sihat dengan meninggalkan segala makanan, 

minuman, pakaian dan tidak menerima makanan  yang haram 

walaupun ia merupakan hadiah. 

Perintah Allah 

Dan Tegahannya 

013 - 13 Ogos 1976 

- Al-Nahl : 90 

- Manusia yang hidup didunia ini perlu mempunyai pegangan 

supaya tetap pendirian dan selamat hidupnya tidak terumbang-

ambing apabila dipukul badai kemajuan yang menyesatkan 

atau dilanda ribut kemewahan yang penuh dengan kepalsuan.  

- Tidak ada pegangan yang lebih kukuh daripada pengajaan 

yang baik yang diajarkan oleh agama agar berpandukan al-

Quran sebagai pegangan hidup iaitu dengan mengerjakan apa 

yang diperintah oleh Allah dan meninggalkan apa yang 

ditegahNya.  

- Tuhan memerintahkan agar berlaku adil terutama kepada 

Tuhan, ihsan (bersungguh-sungguh), memberikan hak kerabat 

dengan menghubunginya, menziarahinya, membantunya jika 

mempunyai rezeki atau setidak-tidaknya memberi doa restu 

dan berkasih sayang. 

- Menjauhkan diri daripada mengikuti hawa nafsu seperti 

berzina, minum arak, menyalahgunakan dadah, mencuri, 

tamakkan harta orang lain dan lain-lain lagi dari perbuatan dan 

perkataan yang kesat dan keji. 

- Tuhan juga melarang melakukan perkara munkar yang 

menyalahi agama dan akal yang sihat seperti perbuatan yang 

didorang oleh kemarahan hati seperti memukul sekehendak 

hati, membunuh, membuat angkara kepada seorang, perkara 

yang memalukan dan perbuatan yang aniaya.  

- Seterusnya adalah larangan berbuat aniaya seperti menindas 

rakyat, menceroboh mereka dengan kezaliman dan 

permusuhan. 

- Panduan inilah yang akan menyebabkan berbahagia di dunia 

dan akhirat.  

Memakmurkan 

Bumi Allah 

014 - 21 Jan 1977 

- Al-Baqarah : 30, al-Haj : 78 & al-An‟am :159. 

- Manusia dijadikan sebagai (khalifah) untuk memerintah, 

mengurus mentadbir dan memakmurkan muka bumi ini baik 

di daratan, di lautan dan di udara. 

- Dengan berbekalkan akal pemikiran dan ilmu pengetahuan 

yang dikurniakan Tuhan supaya dengannya dia dapat 

mengenali akan nikmat-nikmat Tuhan dan bersyukur diatas 

segala pemberian. 

- Setiap ciptaan Tuhan seperti matahari, bumi, air dan sawah 

ladang  dijadikan untuk kepentingan manusia yang diciptakan 

dengan sebaik-baik bentuk kejadian. 

- Perbuatan manusia yang zalim dan menindas yang lemah 

dapat di atasi dengan keadilan yang dibawa oleh Islam. 

- Islam mengajar akhlak mulia, hormat menghormati. 

Peraturannya sesuai untuk semua golongan manusia. 

- Menyembah Tuhan yang satu dan bersatu-padu dalam semua 

perkara. 

Tanda Keimanan 

Bersyukur dan 

Bersabar 

015 - 17 Feb 1978 

- Al-Haj : 11, al-Nisa‟ : 143 & al- Taghabun : 11 

- Bersyukur apabila senang, kuat pendidirian keimanannya dan 
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tidak putus asa, apa lagi dengan membunuh diri ketika 

menghadapi ujian. 

Jauhkan Diri Dari 

Perbuatan Orang 

Fasik 

016 - 31 Mar 1978 

- Al-Baqarah : 8-10, 14-15, 25, 27,  

- Terdapat beberapa larangan yang dijelaskan. Jangan sekali-

kali menipu dalam urusan muamalah seharian atau menipu 

Tuhan dalam urusan agama, jangan suka ejek-mengejek 

saudara yang sama beriman, jangan melakukan perkara yang 

memutuskan tali silaturrahim dan jangan memungkiri janji. 

- Orang yang melakukan bencana di muka bumi, memungkiri 

janji, mumutuskan sialturrahim, melakukan maksiat dan 

kederhakaan adalah sifat orang fasik dan tidak akan mendapat 

balasan baik dan syurga.  

- Sebaliknya orang yang beriman dan beramal soleh akan 

mendapat balasan syurga yang penuh dengan kenikmatan. 

Balasan Orang 

Yang Memerangi 

Allah Dan Rasul 

017 - 16 Jun 1978 

- Al-Maidah : 33-34, 

- Terdapat panduan di dalam al-Quran dalam menentukan 

hukuman bagi setiap jenayah yang dilakukan. Jenayah besar 

seperti merompak dan membunuh dengan kejam dibalas 

dengan dibunuh, atau disalib, atau dikerat tangan dan kaki 

mereka dengan bersilang, atau dibuang negeri berdasarkan 

kepada kekejaman jenayah yang dilakukan. 

- Tujuannya agar menjadi pengajaran kepada orang lain. 

Meminta Izin 

Keluar Dari 

Majlis 

018 

 

 

 

 

  

- 21 Jul 1978 

- Al-Nur : 62. 

- Islam adalah agama yang penuh dengan pengajaran nilai-nilai 

pergaulan yang baik, membimbing umat supaya melahirkan 

masyarakat yang baik, bekerjasama, bersefahaman sehingga 

terjalin perpaduan dan persaudaraan yang kukuh yang tidak 

dapat dihancurkan. 

- Di antara sifat pergaulan yang terbaik itu ialah adanya sifat 

saling hormat-menghormati dan berbudi bahasa misalnya 

apabila berada di dalalm sesuatu perjumpaan. Hendaklah 

meminta kebenaran masuk daripada ketuanya dan begitu juga 

apabila hendak keluar. Janganlah keluar masuk itu tidak 

beradap sopan. 

- Keizinan keluar daripada susuatu majlis bergantung kepada 

kepentingannya. Ada kalanya tidak sesuai untuk diberikan 

keizinan maka yang meminta itu hendaklah ia menghormati 

keptutusan tersebut dan bukan setakah hanya memeberitahu. 

Janganlah dia keluar secara sembunyi-sembunyi kerana ia 

boleh mendatangkan kesan yang buruk lagi berdosa. 

Taatkan Allah, 

Rasul Dan Ketua-

Ketua Kaum 

Muslimin 

019 - 8 Sept 1978 

- Al-Nisa‟ : 59 

- Semua makhluk di alam ini adalah ciptaan Allah SWT. Dialah 

yang mentadbir dan menetapkan peraturan bagi setiap sesuatu. 

- Manusia dikurniakan agama Islam sebagai panduan hidup 

yang lengkap yang menjamin kesejahteraan hidup dari dunia 

hingga ke akhirat. 

- Pokok pegangan hidup yang utama adalah mentaati Allah, 

Rasul dan ketua-ketua yang menjadi pemimpin kaum 

muslimin (Uli al-Amr).  

- Maksud mematuhi Allah itu dengan mengamalkan al-Quran, 

mantaati Rasul pula meneladani pelajaran daripada Hadith 

(perkataan, perbuatan dan ketetapan) dan mentaati Uli al-Amr 

pula adalah patuh kepada orang mengetahui urusan kaum 

muslimin dan mereka terdiri daripada mereka. Uli al-Amr 

mempunyai makna dan pengertiaan yang luas termasuk 

pemimpin, pegawai pemerintah, alim ulama‟, ketua tentera 
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dan semua ketua-ketua yang lain yang berkebolehan 

menyelesaikan dan menyelenggara urusan kaum muslimin, 

tempat pergantungan orang ramai yang boleh mendatangkan 

kemaslahatan dan kesejahtraan. Oleh itu perintah mereka 

wajib ditaati selama tidak bertentangan dengan perintah Allah 

dan RasulNya. 

- Kepentingan dan kemaslahatan orang ramai tidak mungkin 

diwujudkan selagi belum mahu mematuhi dan taat kepada 

ketiga-tiganya. 

Hidup 

Beristiqamah 

020 - 20 Apr 1979 

- Fussilat : 30, al-Hujurat : 11-12, al-Nur : 30, al-An‟am : 152-

153, al-Baqarah : 267, al-Isra‟: 26, al-Qasas : 83, al-Baqarah : 

283,  

- Orang yang istiqamah itu berpendirian teguh, baik jujur dalam 

segala tutur kata, perbuatan dan pendiriannya. Tegak berdiri 

dengan batas-batas yang ditetapkan oleh Allah SWT, tidak 

menuruti hawa nafsu, suka dan benci sesuatu kerana Allah 

SWT, cepat bertaubat apabila melakukan dosa dan apabila 

mengingati Allah secara bersendirian bercucuran air matanya 

terkenang kecuaian-kecuaian yang pernah dilakukan terhadap 

Allah SWT.  

- Orang Islam yang jujur, lurus dan beristiqamah dijanjikan 

perlindungan oleh Allah SWT yang menyebabkan 

ketenteraman hidupnya di dunia dan mendapat syurga pula 

diakhirat. 

- Abu Layth mengatakan istiqamah itu ada sepuluh macam 

tanda yang boleh dilakukan oleh seseorang. 

- Memelihara diri dari mengumpat, menjauhi buruk sangka, 

menjauhi daripada mengejek-ejek orang lain, merendahkan 

pandangan mata daripada melihat perkara yang haram, 

bercakap benar, berbelanja pada jalan Allah, jangan boros, 

jangan mencari ketinggian dengan membesar-besarkan diri, 

mendirikan solat fardu dan teguh pendirian pada jalan yang 

diajar Nabi dan para ulama. 

- Jalan yang lurus itu yang ialah jalan yang diredai Allah dan 

tidak bengkang bengkok selama-lamanya. Mudah ditempoh 

kerana ada panduan syara‟ dan takut melakukan maksiat 

kepada Allah SWT.  

Jaminan 

Kebaikan Akhlak 

Dalam Islam 

021 - 27 Sept 1979 

- Hud :112, al-Imran : 159, al-Isra‟: 29-39 & al-Ahzab : 21. 

- Berpendirian tetap, kejujuran, tidak kasar perbuatan dan hati 

dalam bergaul malah berlemah-lembut, berkasih sayang, belas 

kasihan, pemaaf dan sentiasa berbincang merupakan akhlak 

yang disebutkan oleh al-Quran. 

- Selain itu terdapat sembilan larangan yang disebut Tuhan 

sebagai hikmah yang dikurniakan kepada Nabi Muhammad 

SAW dan tergambar melalui akhlak baginda. 

- Akhlak yang baik bertujuan untuk memelihara kesejahteraan 

masyarakat, bersefahaman dan tidak berbalah walaupun 

berlainan bangsa, bahasa dan negara. 

- Islam merupakan agama yang menyatukan manusia agar 

menyembah Tuhan yang satu dan cara yang berkesan 

memupuk akhlak yang mulia seperti yang ditunjukkan oleh 

Rasulullah SWT sebagai wakil. 

Memelihara 

Lidah Dan 

Kelebihan Diam 

022 - 30 Mei 1980 

- Qaf :18 & al- Kahf : 49. 

- Dengan kurniaan lidah, kita mendapat banyak manfaat dan 

bahayanya juga sangat banyak. 

- Tiada jalan untuk mengelakkan daripada bahayanya kecuali 

dengan berdiam diri atau menutup mulut. 
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- Ia mesti dijaga dalam banyak hal lebih baik ditutup daripada 

dipergunakan pada perkara-perkara yang sia-sia apa lagi jika 

perkara yang bahaya. 

- Banyak pesanan Nabi melalui Hadith yang banyak berkenaan 

berakhlak yang mulia dan diam dan banyak siksaan neraka 

yang berpunca daripada lidah. Banyak didapati perkataan para 

sahabat nabi berkaitan menjaga lidah yang disebutkan dalam 

khutbah ini. 

Sumber: Koleksi khutbah Ustaz Ahmad Sonhadji. 

 

Kesemua khutbah yang disenaraikan dalam jadual diatas adalah berkaitan etika dan 

integriti sebagai seorang muslim. Ia menyentuh perbahasan berkenaan adab kesopanan dalam 

pertuturan dan tingkah laku, menjaga amanah, menjauhi perkara yang boleh merosakkan, 

mentaati perintah dan menjauhi larangan Allah, Rasullullah dan pemimpin kaum muslimin, 

konsep keimanan, konsep ketaqwaan dan menjelaskan implikasi perbuatan yang menyalahi 

aturan ini. 

 

Dalam memberikan panduan kepada masyarakat berkaitan isu etika dan integriti, Ust 

Ahmad Sonhadji menjelaskan bahawa dalam sesebuah masyarakat adab merupakan perkara 

penting. Akhlak yang baik bertujuan untuk memelihara kesejahteraan masyarakat, berlaku 

persefahaman dan tidak ada perbalahan walaupun berlainan bangsa, bahasa dan negara. Di 

antara sifat pergaulan yang terbaik itu adalah dengan adanya sifat saling hormat-menghormati 

dan berbudi bahasa misalnya apabila berada di dalam sesuatu suatu majlis perjumpaan. 

Menjaga lidah dengan berdiam diri atau menutup mulut adalah lebih baik jika tiada perkara 

yang baik boleh dituturkan. 

 

Menurut beliau lagi, Tuhan telah memerintahkan agar berlaku adil dan amanah. 

Kemajuan negara, kestabilan ekonomi dan kebahagiaan masyarakat terletak pada kejujuran 

pemerintah, para pegawainya dan ahli perniagaan. Peri bahasa bagai gunting dalam lipatan 

digunakan oleh beliau bagi menggambarkan budaya pecah amanah dan penyebab kepada 

banyak syarikat dan yayasan menghadapi kerugian dan terpaksa ditutup pada masa tersebut. 

Rasuah juga merupakan sesuatu makanan yang haram dan ibadat racun yang membinasakan 

masyarakat dan negara. 

 

Ust Ahmad Sonhadji menerangkan bahawa kepentingan dan kemaslahatan orang ramai 

tidak mungkin diwujudkan selagi belum mahu mematuhi dan taat kepada Allah, Rasul dan Uli 

al-Amr. Kedudukan seorang manusia itu terletak pada teguh pendiriannya, baik jujur dalam 

segala tutur kata dan perbuatannya. Tegak berdiri dengan batas-batas yang ditetapkan oleh 

Allah SWT, tidak menuruti hawa nafsu, suka dan benci sesuatu kerana Allah SWT, cepat 

bertaubat apabila melakukan dosa. 

 

Ust Ahmad Sonhadji menjelaskan bahawa dalam sesebuah masyarakat terdapat pelbagai 

jenis golongan manusia dalam masyarakat yang terdiri daripada golongan kaya dan miskin. Ia 

merupakan ujian Tuhan bagi setiap golongan dan mereka tidak sepatutnya mereka menyesali 

hidupnya dan merasa  iri hari dengan golongan yang lain. Menurut beliau, orang yang rajin 

bekerja banyak upahnya dan yang malas sedikit upahnya. Beriri hati dengan meminta Tuhan 

agar corak hidup mesti dibahagi sama rata adalah berlawanan dengan sifat dan peraturan 

Tuhan. Harta kekayaan, pangkat kedudukan, ilmu pengetahuan, kepintaran, kekuatan dan 

kecantikan boleh menyebabkan manusia bersifat sombong dan takabur seperti Firaun dan 

Qarun. Apabila ajaran Islam tidak diperhatian dan tidak digunakan lagi maka perkara baik dan 

buruk tidak dapat dibezakan lagi. Sebagai contoh kesan pada keadaan sosial di mana anak 
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tidak lagi menghormati ibu bapanya bahkan dijadikan sebagai orang gaji. Kerosakan moral 

dan jenayah yang besar menjadi biasa sahaja, hidup berfoya-foya, pakaian yang menjolok 

mata menjadi kebiasaan lelaki dan perempuan dengan tiada perasaan malu dan segan.  

 

Oleh itu, agama yang disyariatkan itu bukan untuk dibangga-banggakan tetapi ianya 

perlu diamalkan segala kewajipan dan akan diberikan balasan segala perbuatan baik. 

Perbuatan buruk juga akan dibalas buruk terutama di akhirat. Orang yang berjaya menghadapi 

ujian dengan bertaqwa itulah yang paling mulia di sisi Allah SWT.  

 

Dalam beberapa khutbah yang menyentuh tentang dengan konsep taqwa, beliau berkata 

bahawa taqwa merupakan punca kebahagiaan hidup. Tuhan memperingatkan kepada manusia 

agar menjaga pakaian taqwa yang merupakan iman dan amal saleh. Jangan sampai termakan 

pujukan syaitan dengan melakukan maksiat  lantas menyebabkan tertanggalnya pakaian 

kemuliaan tadi. Nabi Muhammad merupakan contoh manusia yang bertaqwa dan telah 

berbakti kepada Allah dan masyarakat selama 23 tahun dan meninggal dunia 14 abad yang 

lalu. Panduan dan syariatnya yang cukup lengkap masih tetap hidup dan relevan sepanjang 

zaman.  

 

Seorang muslim itu harus bersyukur apabila senang, kuat pendidirian keimanannya dan 

tidak putus asa, apatah lagi dengan membunuh diri ketika menghadapi ujian. Orang yang 

melakukan bencana di muka bumi, memungkiri janji, memutuskan silaturrahim, melakukan 

maksiat dan kederhakaan adalah sifat orang fasik dan tidak akan mendapat balasan baik dan 

syurga. Terdapat panduan di dalam al-Quran bagi menentukan hukuman bagi setiap kesalahan 

yang dilakukan dalam sesebuah masyarakat. 

 

 

Kesimpulan 

 

Isu-isu sosial yang diangkat oleh Ust Ahmad Sonhadji dalam khutbah-khutbah beliau adalah 

bertepatan dengan dapatan para pengkaji sosial yang lain dan ia adalah respon kepada isu-isu 

yang dihadapi oleh masyarakat Melayu Islam Singapura pada masa tersebut. Gaya bahasa 

yang digunakan oleh Ust Ahmad Sonhadji dalam menanggapi isu-isu ini dalam khutbah beliau 

adalah pelbagai dan sebahagian besarnya berbentuk konstruktif, optimistik dan positif 

terhadap masa depan masyarakat Melayu Islam di Singapura. Maklumat ini merupakan bahan 

utama kajian ini dan akan dianalisa secara terperinci dalam bahagian selanjutnya dengan 

menggunakan kaedah wacana ilmiah. Ia akan menjelaskan dengan lebih lanjut aplikasi aspek 

sosio-agama dalam karya Ustaz Ahmad Sonhadji, disokong oleh rujukan-rujukan primier dan 

kajian-kajian saintifik bagi membuktikan peranan yang dimainkan oleh beliau dalam 

memperbaiki kondisi dan situasi masyarakatnya melalui Khutbah dan Tafsir al-Quran. 
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 مسألة تولي الكفار عند الإمام الشافعي: دراسة وصفية
 إسماعيل عبدالسلام عمر الشويدي

ilshoidy@gmail.com 
 الجامعة الأسمرية للعلوـ الإسلامية الليبية

ىاشمد. إبراىيم   
 جامعة السلطاف إدريس التًبوية الداليزية

 

 ملخص البحث

إف مسألة حكم تولي الكفار من الدسائل الدايقة في عقيدة الولاء كالبراء، الٌتي اعتًتها شبهات 
التكفتَ بدكف تبتٌُ كتتبث لدن كاع فيها، كلذذا جاءت ىذه الدقالة الوصفيو لتقريرىا عند الإماـ الشافعي 

لإزالت ىذه الشبهات كتبياٌف حكمهما الصحيح الدوافق لعقيدة أىل السٌنة كالجماعة، كبما رحمو اله ، 
استدؿ الإماـ الشافعي رحمو اله  في تقريره لذذه الدسألة كأكجو استدلالو، كما جمعت ىذه الدقالة في 

العقوبات حكم تولي الكفار لدن كاع فيها من الدسلمتُ، كبياف منظورىا القضائي كىل تدخل في باب 
 أك الحدكد.

  .للشافعي؛ لكفار؛ التولي؛ امسألة :الكلمات الدفتاحية

 الدقدمة
اد تم توضيف مسألة تولي الكفار بقصد أك بدكف اصد، من ابل الغلاة لضو فرؽ الخوارج كمن 
سلك مسلكهم في التكفتَ كإف لم يكن على منهجهم؛ كذلك عن طريق تحوير الدلائل على غتَ كجو 

ة من دلالتها، كعدـ الأخذ بالإعتبارات الدعتبرة كالشركط الدشتًطة في التكفتَ، لدن كاع في ىذه الكبتَ 
تولي الكفار؛ كسبب كل ذلك التوضيف كما اسلفنا آنفان، كسوؼ نتطرؽ في ىذه الدقالة لتبيٌاف حكم 
ىذه الدسألة، كتقريرىا عند أحد أئمة الدذاىب الأربعة الدعتبرة لذل أىل السٌنة كالجماعة الإماـ 

 الشافعي. 

mailto:ilshoidy@gmail.com
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 حكم إعانة الكفار على الدسلمتُ
و اله ؛ لو كاتب مسلم لأىل الحرب من الكفار يبلغهم بأف كجِّها سؤاؿ للإماـ الشافعي رحم

الدسلمتُ يتجهزكف لغزكىم، أك كشف أسرار الدسلمتُ لذم، ىل لػل اتلو كىل في ذلك دلالة على 
 مساعدة الكفار كإعانتهم على الدسلمتُ؟

فكاف جواب الإماـ الشافعي رحمو اله ؛ كلطص بذلك الحكم الشرعي في إعانة الكفار على 
سلمتُ، كنرجي الحكم القضائي لجزئية خاصة بذلك، فقد كاف جواب الإماـ الشافعي رحمو اله  بما الد

. فالشافعي 194لؼص الحكم الشرعي، بأفَّ إعانة الكفار بما جاء في صيغة السؤاؿ لسيت بكفر بتٌُ 
 رحمو اله  يرل بأفٌ ىذا الفعل ليس بكفر بتٌُ لؽكن الحكم على فاعلو بالكفر.

ء جليٌ في تقرير أيصوؿ السٌنة لأحد من اصحاب الإماـ الشافعي الكبار ابي بكر كىو ما جا 
الحميدمٌ عليهما رحمة اله ؛ الٌذم ذكر في إحدل أيصولذا بأنوٌي لايكفر بشيئان من الذنوب، إلظا الكفر في 

مٌ . كبهذا يكوف التكفتَ في أيصوؿ الشرع الخمسة عند ابي بكرالحميد195ترؾ أركاف الإسلاـ الخمس
رحمو اله ، كىي الشهادتتُ كإاامة الصلاة كإيتاء الزكاة كصوـ رمضاف كحج البيت من استطاع لو 

 سبيلو.
}بتٍ الإسلاـ على خمس: شهادة أف لا إلو إلا اله ، كأفَّ لزمدان  صلى الله عليه وسلمكما جاء في اوؿ النبي   

ر على الدسلمتُ . كإعانة الكفا196رسوؿ اله ، كإاامة الصلاة، كإيتاء الزكاة، كالحج، كصوـ رمضاف{
 كإف كانت تعد من الكبائر إلا إنو تدخل في مفهوـ الذنوب الٌتي تغفر ما لم يستحلها فاعلها.

كىو ما أاره الإماـ الأيصولي ااسم الحلبي حيث ذكر بأف الأجماع معقود في كفر من رد  
. أما 197أك التحليلالنصوص الثابتة من القرآف أك السُّنة الدقطوعة الظاىرة في دلالتها في التحرنً 

                                                 

داس : ِقش) رذم١ك(سفعذ عجذاٌّطٍت ) 1ه( وزبة الأَ) ِـ2001٘ـ1422(اٌؾبفعٟ، ِذّذ  .194

.609، فـ5اٌٛفبء، جـ  

اص  .195 ّٛ اٌعشثٟ،  داس اٌىزبة: ث١شٚد) 1ه( عمبئذ أئّخ اٌغٍف) ِـ1415ٖ/1995(صِشٌٟ، ف

.150فـ  
196 داس اثٓ وض١ش، وزبة الإ٠ّبْ، ثبة : ث١شٚد/دِؾك) 1ه( فذ١خ اٌجخبسٞ) ِـ1423ٖ/2002(اٌجخبسٞ، أثٟ عجذالله . 

.12، فـ8دعبؤوُ ا٠ّبٔىُ، دذ٠ش سلُ  
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 مرتكب الكبتَة غتَ لزللان لذا لؼرج من دائرة التكفتَ على ىذا التأصيل الأيصولي.
كايضا فإف بعض شيوخ الحنابلة يركا؛ بأف مرتكب الكبتَة لا يكفر بل لؼرج من مرتبة الإلؽاف إلى 

ا الرأم فهم الإباضيٌة الإسلاـ، كيرل بهذا ايضان الإماـ أحمد كأخذ بهذا ابن بطوٌ؛ كأمٌا من خالف ىذ
إحدل فرؽ الخوارج، فإنهم يركف بأف مرتكب الكبتَة يكوف كافران كسموه )كفر النعمة( ككذلك الدعتزلة 

  .198جعلوه بتُ الدنزلتتُ لا مؤمن كلا كافر بل فاسق
كإلظا النا بعض الخنابلة ليس لأف البعض الآخر يرل التكفتَ، كلكن كاف الخلاؼ في مفهوـ 

سلاـ، كلكن لعدـ الإطالة كالخركج عن النسق الدتبع لم نذكر ىذا الإختلاؼ، كلأنو ليس في الإلؽاف كالإ
صلب ما لضن في التحدث عنو، كإلظا كاف للتوضيح لكي لا يتوىم عكس ىذا؛ كأمٌا الخوارج فهم 

، كإلظا ذكرنا أخف فراهم تكفتَان ألا كىم الإباضيٌة كما نوىنا  آنفان فما يكفركف بالكبتَة كما ىو معلوـ
 بالك بالغلاة عندىم.

كتبتٌُ لنا في الختاـ بأف الإماـ الشافعي رحمو اله  لا يرل بكفر من أعاف الكفار على الدسلمتُ، 
كذىب لذذا جماعة من أىل العلم ذكرنا منهم للإستشاد ما سبق ذكره آنفان؛ كبيٌنا حكم الإستحلاؿ 

ننتقل في الدبحث القادـ لتقرير كجو إستدلاؿ كأما من فعل ذلك بغتَ إستحلاؿ فلا يكفر، كلعلنا 
 الشافعي رحمو اله  لذذا الحكم.

 دلالة عدـ تكفتَ متولي الكفار
اررنا الحكم فيما سبق ككاف لزامان علينا ذكر الدليل؛ لأف ىذا مايسمى سؤاؿ الدطالبة بالدليل، 

 .199فمن ادعى دعول بلا دليل يقاؿ لو ىات برىانك، إف كنت صاداا فيما ادعيت

                                                                                                                                                          
داس : اٌى٠ٛذ) رذم١ك(ِذّذ اٌخ١ّظ ) 1ه( اٌجبِع أٌفبظ اٌىفش) ِـ1420ٖ/1999(اٌذٍجٟ، لبعُ  .197

.396اٌىزبة اٌضبٌش، فـئ٠لاف اٌذ١ٌٚخ،   

، 1ِىزجخ ١ٌٕخ، جـ: ِقش) ه ثلا( وزبة اٌفْٕٛ) ِـ1411ٖ/1991(اثٓ عم١ً، أثٟ اٌٛفبء  .198
.521فـ  

: اٌغعٛد٠خ) رذم١ك(عٍٝ اٌعّشاْ ) 1ه( ثذائع اٌفٛائذ) ِـ2004٘ـ 1424(اٌجٛص٠خ، اثٓ اٌم١ُ  .199
.1571، فـ4ر٠ًّٛ ِإعغخ عٍّبْ اٌشاجذٟ اٌخ١ش٠خ، ِـ  



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

515 

  

كعليو فإف الإماـ الشافعي رحمة اله  استدؿ في تقرير حكم تولي الكفار، بقصة حاطب ابن بلتعة 
ابيل فتح مكة، كلعلنا نقتصر على  صلى الله عليه وسلمرضي اله  عنو، عندما ارسل لكفار اريش لؼبرىم بقدكـ النبي 

 كحاطب رضي اله  عنو كدكافع فعلو ىذا. صلى الله عليه وسلمالحديث الٌذم دار بتُ النبي 
}ياحاطب ماحملك على ما صنعت؟{ فقاؿ يا رسوؿ اله  ما بي إلا أف أكوف  صلى الله عليه وسلمااؿ النبي 

يدفعي اله  بها عن  -أم عند كفار اريش-مؤمنان باله  كرسولو كلكتٍ أردت أف يكوف لي عند القوـ يده 
أىلي كمالي كلم يكن لأحد من أصحابك إلا كمن اومو ىناؾ من يدفع اله  بها عن أىلو كمالو، فقاؿ 

}صدؽ فلا تقولوا لو إلا ختَان{ فقاؿ عمر ابن الخطاب يارسوؿ اله  إنو خاف اله   صلى الله عليه وسلم رسوؿ اله 
}أكليس من أىل بدر كما يدريك يا  صلى الله عليه وسلمكرسولو كالدؤمنتُ فدعتٍ حتى اضرب عنقو، فقاؿ رسوؿ اله  

  .200عمر لعل اله  اطلع على أىل بدر اعملوا ما شئتم فقد كجبت لكم الجنة{
كعقب الإماـ الشافعي رحمو اله  على ىذا الإستدلاؿ؛ بأف في الحديث إزالت الحكم الشرعي 
بأستعماؿ الظنوف؛ كذلك لأف اوؿ خاطب لػتمل الصدؽ، من خلاؿ الأسباب الٌتي دفعتو لأبلاغ 

، منها عدـ الشك في الإسلاـ كالرغبة عنو للكفر، كجعل موضع ادـ عند كفار صلى الله عليه وسلمالكفار بقدكـ النبي 
  .201بقتلو كما كرد في الحديث صلى الله عليه وسلميش لدفع الضرر عن أىلو ىناؾ، كمن ىذه الدكافع لم لػكم النبي ار 

كاوؿ الشافعي رحمة اله  عليو بأف الحكم الشرعي يزاؿ بإستعماؿ الظنوف، تعتبر ااعدة أيصولية 
بت إلا لزكمة عند أىل السُّنة كالجماعة؛ كعلى ىذا أشار ابن تيمية بأف التكفتَ حكم شرعي لا يث

. كفي اصة حاطب رضي اله  عنو لم يتبث التكفتَ؛ بأسباب الدكافع الٌتي افضت 202بالأدلة الشرعية
 سريرتو كعفى عنو. صلى الله عليه وسلمللفعل كتبتٌُ بالدلائل كالقرائن صدؽ حاطب، كعلى ىذا صدؽ النبي 

                                                 
: ث١شٚد) رذم١ك(دغٓ أعذ ) 2ه( ِغٕذ أثٟ ٠عٍٝ اٌّٛفٍٟ) ِـ1989/٘ـ1410(أدّذ  اٌز١ّّٟ، .200

.318-319، فـ1، جـ394داس اٌّأِْٛ ٌٍضشاس، ِغٕذ عٍٝ سمٟ الله عٕٗ، دذ٠ش سلُ  

.610، فـ5داس اٌٛفبء، جـ: ، ِقشوزبة الأَ) ِـ2001/٘ـ1422(اٌؾبفعٟ، ِذّذ  .201  

: ث١شٚد) رذم١ك(عجذاٌشدّٓ ع١ّشح ) 1ه( اٌزفغ١ش اٌىج١ش) ِـ1406ٖ/1986(اثٓ ر١ّ١خ، أدّذ  .202
.182، فـ7داس اٌىزت اٌع١ٍّخ، جـ  
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كىنا لصد ابن تيمية يشتَ لذذا بداة في استعماؿ الظنوف، بأف لذا إمارات كدلائل يستوجب 
 .203جودىا بتًجيح ظن على ظن، كذكر بأف ىذا التفصيل معلوـ بالضركرة في الشريعة الإسلاميةك 

كلكن ىناؾ شبهات تطرأ على ىذا الحكم كتم توضيفها من فرؽ الخوارج كمن سلك مسلكمهم 
ا في التكفتَ، بإبطاؿ بما استدؿ عليو الشافعي رحمو اله  في ىذا الحديث بعدـ تكفتَ متولي الكفار؛ لعلن

 لصعلها في مبحث لتحقيقها كتبياٌف بطلانها.
 
 

 تنقيح شبهات حكم التولي
تبتٌُ لنا فيما سبق ذكره بأف تولي الكفر ليس بكفر بتٌُ عند الإماـ الشافعي رحمو اله ؛ كىو بما 
استدؿ بو من اصة حاطب رضي اله  عنو، كىنا سوؼ ننقح الشبهات عن ىذا الحكم؛ كنقصد 

 .204لتباس كالإشكالاتبالشبهات ىنا شبهة الإ
إلظا صدؽ  صلى الله عليه وسلماد ايل للشافعي رحمو اله  بعد تقرير حكم التولي؛ ما ردؾ إف ااؿ اائلان بأف النبي 

حاطب رضي اله  عنو لأنو يعلم صداو، كليس لأف لحاطب رضي اله  عنو دكافعو لتولي الكفار تحتمل 
يعلم بحاؿ الدنافقتُ بما  صلى الله عليه وسلمنبي الصدؽ؟ فكاف جواب الشافعي رحمو اله  عن ىذا التساؤؿ؛ ادكاف ال

ىم عليو من كذب كنفاؽ، كرغم ىذا لم لػل دمائهم بل حقنها؛ لأنو حكم عليهم بالظاىر كىكذا  
كاف الحكم على حاطب بالظاىر كترؾ تولي سرائر النفوس له  تعالى، كايضان حتى لا يكوف لحاكم بعده 

  .205عدهبأف لػكم بالباطن في حاؿ الدسلمتُ كبعلل الجهالة من ب
اد كاف إبطاؿ ىذه الشبهة بالقياس بحاؿ الدنافقتُ في الحكم، غاية في الداة من الإماـ الشافعي 
رحمو اله  بما لاتجعل لراؿ للشك في النفوس؛ كىناؾ احاديث كثتَة تشتَ إلا الحكم بالظاىر، لعلنا 

                                                 
.219، فـ1اٌغبثك، جـ .203  

: ث١شٚد) رذم١ك(٠ٛعف اٌؾ١خ ) 1ه( ِخزبس اٌقذبح) ِـ1999/٘ـ1420(اٌشاصٞ، ِذّذ  .204
.138اٌّىزجخ اٌعقش٠خ، فـ  

.611، فـ5داس اٌٛفبء، جـ: ، ِقشوزبة الأَ) ِـ2001/٘ـ1422(اٌؾبفعٟ، ِذّذ  .205  
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في سرية فصبحنا  صلى الله عليه وسلمنشتَ لأحداىا كالٌتي منها ماركم عن أسامة بن زيد ااؿ: بعثنا رسوؿ اله  
الحراات من جهينة فأدركت رجلان فقاؿ لا إلو إلٌا اله  فطعنتو، فواع في نفسي من ذلك فذكرتو للنبي 

}أااؿ لا إلو إلٌا اله ي كاتلتوي{ ااؿ: الت يارسوؿ اله  إلظا االذا خوفان من  صلى الله عليه وسلمفقاؿ رسوؿ اله   صلى الله عليه وسلم
  .206{}أفلا شققت عن البو حتى تعلم، أاالذا أـ لا صلى الله عليه وسلمالسلاح؛ ااؿ 

ككما أسلفنا آنفان في الدقدمة من تحوير الدلالة للتوضيف السيء للأحكاـ الشرعية، فقد يقوؿ 
اائلان ايضان بأف الحكم في اصة حاطب رضي اله  عنو كاف حكم خاص بو، كليس عاـ ينطبق على كل 

 من كاع في تولي الكفار؟ 
فهو  صلى الله عليه وسلمبأف كل ما حكم بو النبي  فنرل الإماـ الشافعي رحمو اله  يرد على لضو ىذا التسائل؛

حكم عاـ؛ إلا أف تأتي عنو دلالة على إف ىذا الحكم خاص، أك تأتي عن جماعة الدسلمتُ الٌذين 
. فالشافعي 207يستحيل فيهم الجهل بما كرد عنو من سٌنة، أك يكوف لؼصص الحكم العاـ من القرآف

 عنو حكم عاـ كليس خاص.رحمة اله  عليو يقرر ىنا بأف الحكم في اصة حاطب رضي اله  
كاد أشار بهذا ابن بطاؿ عند شرحو لحديث حاطب رضي اله  عنو؛ حيث ذكر بأف عفو النبي 

بالعفو عن حاطب  صلى الله عليه وسلملحاطب لم يكن تصديقان عن طريق الوحي، كالحكم لم يكن خاص للنبي  صلى الله عليه وسلم
 .208رضي اله  عنو بل ىو حكم عاـ، كذلك لأف الأحكاـ تعم كل الدسلمتُ كتعمل بظاىرىا

فشرح ابن بطاؿ في غاية الألعية؛ كذلك لأنو اتبث بأف تصديق سريرة حاطب رضي اله  عنو لم 
، كعندما توفر لحاطب رضي اله  عنو عناصر صلى الله عليه وسلم تكن عن طريق الوحي، بل بالتحقيق معو من النبي

مالو، تبرأتو من التهمة، كالٌتي ىي مناصرة الكفار لأجل دينهم كادـ ارائن منها أنو لؼاؼ على أىلو ك 
كالقرينة الٌتي تتبث ىذا بأنو ليس لو اربات من الكفار يعتمد عليهم في حماية أىلو كمالو، حينها صداو 

                                                 
) اعزٕٝ ثٗ(أثٛ لز١جخ اٌفبس٠بثٟ ) 1ه( فذ١خ ِغٍُ) ِـ1427ٖ/2006(ا١ٌٕغبثٛسٞ، ِغٍُ  .206

، 96لا ئٌٗ ئلا الله، دذ٠ش سلُ: ، وزبة الإ٠ّبْ، ثبة رذش٠ُ لزً اٌىبفش ثعذ أْ لبي1داس ه١جخ، ِـ: اٌش٠بك

.57فـ  

.611، فـ5داس اٌٛفبء، جـ: ِقش، وزبة الأَ) ِـ2001/٘ـ1422(اٌؾبفعٟ، ِذّذ  .207  

أثٛ ر١ُّ ئثشا١ُ٘ ) 3ه( ؽشح فذ١خ اٌجخبسٞ) ِـ2003٘ـ1423(اثٓ ثطبي، أثٟ اٌذغٓ  .208

.164،فـ 5داس اثٓ الأص١ش، جـ: اٌش٠بك) رذم١ك(  
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إذا التبرئو كانت عن طريق تحقيق كجمع القرائن لا عن طريق الوحي، كىنا يكوف الحكم عاـ لا  صلى الله عليه وسلم النبي
 خاص كما أكضحو كالإماـ الشافعي ابن بطاؿ رحمة اله  عليهما.

ختاـ تقرير ىذا الحكم لدل الإماـ الشافعي رحمو اله  كتعقيب علماء السلف الصالح من كفي 
بعده؛ نرل بأنهم على كفاؽ في تقريرىم لذذا الحكم، الدبتٍ على معرفة النوايا كالدقصد من الدسلم الٌذم 

ا يتًتب على كاع في تولي الكفار، كلا لػق تكفتَه بدكف تمحيص كتمعن كما يفعل الخوارج كالغلاة، كم
ذلك من سفك للدماء الدعصومة بحرمة الإسلاـ، كننتقل للمبحث القادـ في تقرير الحكم القضائي لدن 

 تولى الكفار.
 الحكم القضائي لتولي الكفار

بعدما بيٌنا بأف حكم تولي الكفار ليس بكفر بتٌُ، كبأنو من الأحكاـ الٌتي تأخد بالظاىر، كبأنو 
تسرل على عموـ الدسلمتُ كليست نازلة اختص بها حاطب رضي اله  عنو؛ من الأحكاـ العامة الٌتي 

كسوؼ نأتي ىنا لتبيٌاف الحكم القضائي فيها، كىل تعتبر من الحدكد أـ من العقوبات؛ كابل الخوض في 
تقرير الحكم القضائي فيها، لابد من تعريف مفهوـ الحدكد كالعقوبات لكي يتستٌ لنا فهم لاحكمها 

 القضائي.
دكد: ىي عقوبة مقدرة كجبت حقان له  تعالى زجران كالحدكد ستة؛ حد الزنا، كحد شرب الخمر الح

  .209كالسكر، كحد القذؼ، كحد السراة، كحد اطع الطريق
كالعقوبة: ىي مايلحق بالإنساف بعد ارتكاب الذنب من المحنة في الحياة الآخرة، أك مايلحق بو 

 .210ةمن المحنة في الحياة الدنيا كيسمى عقوب
كمن التعريفتُ يلاح  بأف حكم تولي الكفار ليست داخلة في مفهوـ الحدكد، بل ىي من 
مفهوـ العقوبات الٌتي لػاسب عليها الإنساف لأرتكابو لذنب ما، أما الحدكد فهي الٌتي يكوف له  فيها 

 حق كلا يتغاضى عن فاعلها.

                                                 
209

.77داس اٌىزت اٌع١ٍّخ، فـ: ث١شٚد) 1ه( اٌزعش٠فبد اٌفم١ٙخ) ِـ1424ٖ/2003(اٌجشوزٟ، ِذّذ  .  

.149اٌغبثك، فـ .210  
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دكد، لأف الحدكد لا تعطل بأم كبهذا أشار الإماـ الشافعي رحمو اله ؛ بأف العقوبات غتَ الح
سبب، عكس العقوبات الٌتي للإماـ النظر فيها كالإجتهاد في تنفيدىا أك العفو؛ كاستدؿ بما ركم عن 

كبهذ الإستلاؿ أشار ايضان بأف  211أنو ااؿ: }تجافوا لذكم الذيئة عثراتهم ما لم يكن حده{ صلى الله عليه وسلمالنبي 
و اله  مسببات العفو عنو؛ لأف فعل حاطب عن حاطب رضي اله  عنو كذكر رحم صلى الله عليه وسلمسبب عفوا النبي 

رضي اله  عنو بتولي الكفار كاف عن جهالة كبأنو كاف غتَ متهم كمن ذكم الذيئات؛ ككما يرل الإماـ 
الشافعي رحمو اله  بأف للإماـ الدسلمتُ أك القاضي بأف يكوف العقاب لغتَ ذكم الذيئات إف تولى 

  .212عزيرهالكفار على الدسلمتُ بأف يكوف العقاب بت
كعرؼ الإماـ الشافعي رحمو اله  اصحاب ذكم الذيئات: بأنهم لا يعرفوف بالشر كإلظا يقعوف في 

  213الزلات؛ كأما الغثرات: جمع عثرة كىي الزلةٌ.
كعليو نستقرئ لشا ذكر بأف فعل تولي الكفار كإعانتهم على الدسلمتُ ليس من الحدكد، بل ىو 

ينوب عنو من القضاة الإجتهاد في تحديد العقوبة، كإف كاف الشافعي من العقوابات الٌتي للإماـ أك من 
 رحمو اله  يرل العفو عن ذكم الذيئات كالتعزير فيما دكنهم كلا يرل اتلو بأم حاؿ.

كىو ما ارره في اولو رحمو اله ؛ لالػل دـ من ثبتت لو حرمة الإسلاـ إلا أف يقتل أك يزنى بعد 
. كبهذا القوؿ فإف الإماـ الشافعي يقرر 214د إلؽاف ثم يثبت على الكفرإحصاف أك يكفر كفران بيٌنان بع

 بأف تولي الكفار كإعانتهم على الدسلمتُ تعد من العقوبات لا من الحدكد.
كىكذا اد بتٌُ لنا تقرير حكم تولي الكفار كإعانتهم على الدسلمتُ عند الإماـ الشافعي رحمو 

تحوـ كإبطالذا بالحجة كالبرىاف، حولذا كتقرير حكمها القضائي  اله  بإستدلالتها، كتنقيح الشبهات الٌتي

                                                 
داس اٌٛفبء، وزبة اٌذىُ فٟ لزبي : ، ِقشوزبة الأَ) ِـ2001/٘ـ1422(اٌؾبفعٟ، ِذّذ  .211

، أَّش 611، فـ5، جـ2065اٌّؾشو١ٓ، ثبة اٌّغٍُ ٠ذي اٌّؾشو١ٓ عٍٝ عٛسح اٌّغ١ٍّٓ، دذ٠ش سلُ

 اٌٙبِؼ رخش٠جٗ فٟ وزت اٌذذ٠ش ٚؽشٚدٗ

.611-612، فـ5اٌغبثك، جـ .212  

) 1ه( عجً اٌغلاَ ؽشح ثٍٛغ اٌّشاَ ِٓ جّع أدٌخ الأدىبَ) ِـ1391ٖ/1971(اٌقٕعبٟٔ، ِذّذ  .213
.68، فـ4داس اٌىزت اٌع١ٍّخ، جـ: ث١شٚد  

.609، فـ5داس اٌٛفبء، جـ: ، ِقشوزبة الأَ) ِـ2001/٘ـ1422( اٌؾبفعٟ، ِذّذ .214  
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الٌذم تتٌُ لنا إنها من العقوبات لا من الحدكد، كسوؼ نتحدث بعد ىذا عن خلاصة القوؿ فيما 
 توصلنا إليو في تقرير حكم مسألة تولي الكفار عند الإماـ الشافعي رحمو اله .

 الخلاصة
تولي الكفار عند الإماـ الشافعي رحمو اله ؛ بأنها ليست كفر بتٌُ تبتٌُ لنا في ختاـ تقرير حكم 

حتى كلو صاحبتها إعانة للكفار على الدسلمتُ، كبأف حكمها الشرعي عاـ كليس خاص بقصة 
حاطب رضي اله  عنو، كبأنها من الأحكاـ الٌتي تأخذ بالظاىر كبالنظر في صدؽ فاعلها كتوكل السرائر 

تعد من العقوبات لا من الحدكد كلالػل دـ فاعلها، كيستحب العفو لفاعلها  كالبواطن له  تعالى، كىي
من ذكم الذيئات، كلغوز تعزير بمن دكف أىل الصلاح كالذيئات عقاب لفعلو، كآختَان للإماـ أك من 

 ينوب عنو الإجتهاد في تحديد العقاب الدلائم لفاعلها دكلظا اتلو.
 الدراجع
( أبو تميم إبراىيم 3)ط شرح صحيح البخارممػ( 2003ىػ/1423ابن بطاؿ، أبي الحسن ) ●

 )تحقيق( الرياض: دار ابن الأثتَ.

( عبدالرحمن عمتَة )تحقيق( 1)ط التفستَ الكبتَمػ( 1986ق/1406ابن تيمية، أحمد ) ●
 بتَكت: دار الكتب العلمية.

 )ط بلا( مصر: مكتبة لينة. كتاب الفنوفمػ(  1991ق/1411ابن عقيل، أبي الوفاء ) ●

( دمشق/بتَكت: دار 1)ط صحيح البخارممػ( 2002ق/1423خارم، أبي عبداله  )الب ●
 ابن كثتَ.

 ( بتَكت: دار الكتب العلمية.1)ط التعريفات الفقهيةمػ( 2003ق/1424البركتي، لزمد ) ●

( حسن أسد )تحقيق( 2)ط مسند أبي يعلى الدوصليمػ( 1989ىػ/1410التميمي، أحمد ) ●
 بتَكت: دار الدأموف للثراث.

( على العمراف )تحقيق( 1)ط بدائع الفوائدمػ( 2004ىػ/1424الجوزية، ابن القيم ) ●
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 السعودية: تمويل مؤسسة سلماف الراجحي الختَية.

( لزمد الخميس )تحقيق( 1)ط الجامع ألفاظ الكفرمػ( 1999ق/1420الحلبي، ااسم ) ●
 الكويت: دار إيلاؼ الدكلية.

( يوسف الشيخ )تحقيق( بتَكت: 1)ط حاحلستار الصمػ( 1999ىػ/1420الرازم، لزمد ) ●
 الدكتبة العصرية.

( رفعت عبدالدطلب )تحقيق( مصر: 1)ط كتاب الأـمػ(  2001ىػ/1422الشافعي، لزمد ) ●
 دار الوفاء.

سبل السلاـ شرح بلوغ الدراـ من جمع أدلة        مػ( 1971ق/1391الصنعاني، لزمد ) ●
 ( بتَكت: دار الكتب العلمية.1)ط الأحكاـ

( أبو اتيبة الفاريابي، 1)ط صحيح مسلممػ( 2006ق/1427سابورم، مسلم )الني ●
 الرياض: دار طيبة.

 ( بتَكت: دار الكتاب العربي.1)ط عقائد أئمة السلفمػ( 1995ق/1415زمرلي، فوٌاز ) ●
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ANALISIS (TAKHRIJ) STATUS HADIS DALAM BUKU TEKS KELAS AL-QURAN 

DAN FARDHU AIN (KAFA) JABATAN KEMAJUAN ISLAM MALAYSIA (JAKIM) 

 

Dr. Muhamad Rozaimi bin Ramle 

Abdul Latef bin Alhadri  

ABSTRAK 

 

 

Kelas Al-Qur‟an dan Fardhu Ain (KAFA) yang digubal oleh Jabatan Kemajuan 

Islam Malaysia merupakan suatu usaha untuk membentuk generasi yang selari 

dengan acuan Al-Qur‟an dan Al-Sunnah. Namun, terdapat beberapa nukilan 

hadis di dalam buku teks KAFA ini memerlukan kepada penilitian dan kajian 

lanjut. Kajian ini bertujuan untuk mengkaji setiap hadis yang terdapat buku teks 

KAFA untuk mengetahui statusnya di sisi ulama Ahlussunnah Wal Jama‟ah. 

Metodologi perpustakaan, induktif dan deduktif digunakan bagi mencapai objektif 

ini. Kajian mendapati terdapat sejumlah 29 hadis yang terdapat dalam buku teks 

KAFA. Daripada jumlah itu, terdapat 10 hadis yang bermasalah iaitu sebanyak 8 

hadis yang tidak diketahui asalnya, 1 hadis terlalu daif dan 1 hadis daif. 

 

Kata kunci: Buku Teks, KAFA, JAKIM, Takhrij, Hadis 
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Pendahuluan 

Kelas al-Quran dan Fardhu Ain (KAFA) adalah satu usaha berterusan untuk mendidik dan 

membentuk pelajar-pelajar Islam ke arah memperkembangkan fitrah individu (Insan) selaras 

dengan kehendak Al-Quran dan As-Sunnah.  

 

Objektif KAFA ialah untuk melahirkan insan yang mahir membaca al-Quran dan 

mengetahui asas-asas ilmu Fardhu Ain. Ia adalah satu inisiatif yang baik daripada kerajaan 

Malaysia untuk memastikan didikan agama Islam yang sahih berlanjutan kepada generasi 

kanak-kanak secara seragam. 

 

Justeru, Jabatan Kemajuan Islam Malaysia telah mengambil inisiatif mengeluarkan 

garis panduan perlaksanaan KAFA yang perlu dipatuhi oleh pelaksana KAFA iaitu Majlis 

Agama Islam Negeri, Jabatan Agama Islam Negeri, Yayasan Islam Negeri dan Jabatan 

Pembangunan Persekutuan.  

 

JAKIM memperkenalkan kurikulum bersepadu KAFA yang mesti dipakai oleh 

pelaksana KAFA di seluruh negara. Kurikulum ini merangkumi mata pelajaran berikut, Al-

Quran, Akidah, Ibadah, Adab, Sirah, Lughatul Quran dan Jawi.  

 

Untuk tujuan ini, JAKIM menerbitkan buku teks bagi setiap mata pelajaran tersebut 

dan ia diedarkan kepada pelaksana KAFA di setiap negeri untuk diajar kepada murid-murid 

KAFA. Oleh kerana penekanan KAFA ialah ilmu asas Fardhu Ain maka ia berkait langsung 

dengan asas agama Islam.  

 

Islam adalah agama yang dipelihara oleh Allah s.w.t. Firman Allah s.w.t yang 

bermaksud:  

 إًنَّا لضىٍني نػىزَّلٍنىا الذِّكٍرى كىإًنَّا لىوي لحىىافًظيوفى 

“Sesungguhnya kami yang menurunkan al-Quran dan kamilah yang akan 

memeliharanya”. (al-Hijr: 9). 

Pemeliharaan al-Quran tidak semata-mata bermaksud pemeliharaan mushaf daripada 

penyelewengan tetapi ia merangkumi pemeliharaan agama secara keseluruhan termasuklah 
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hukum dan hadis.  

Oleh sebab itu, Nabi ṣalla Allah „alayhi wa sallam memberikan ancaman yang begitu 

keras bagi mereka yang mereka cipta hadis dan menyandarkannya kepada baginda. Sabda 

Nabi ṣalla Allah „alayhi wa sallam:  

 من كذب علي فليتبوأ مقعده من النار
“Sesiapa yang berdusta atas namaku, maka persiapkanlah tempatnya di neraka”

215
.  

Ini kerana penyelewengan hadis membawa kepada penyelewengan agama. Menyedari 

bahaya kesan hadis palsu terhadap agama dan masyarakat, ulama hadis mula melakukan 

inisiatif untuk menyusun ilmu riwayat hadis untuk memastikan keaslian hadis dipelihara. 

Latar Belakang Kajian 

Kurikulum Kelas al-Quran dan Fardhu Ain ialah kurikulum yang digubal oleh Jabatan 

Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) untuk memberikan pendedahan kepada murid mengenai 

ilmu-ilmu asas Islam. Kurikulum KAFA amat penting kerana ia berperanan mendidik dan 

membangunkan generasi celik Islam. Oleh sebab itu, kurikulum KAFA mesti digubalkan 

berdasarkan ilmu-ilmu Islam yang sahih. 

 

Nabi ṣalla Allah „alayhi wa sallam pernah bersabda yang bermaksud: “Aku tinggalkan 

kepada kamu dua perkara, kamu tidak akan sesat selagi berpegang dengan keduanya”
216

. 

Umat Islam diperintahkan untuk berpegang dengan dua sumber utama ini supaya tidak tersesat 

di dalam dunia ini.  

 

Maka kajian penyelidikan ini meneruskan tradisi yang dimulakan oleh ulama hadis 

silam dalam usaha mereka mengukuhkan pemahaman Islam dalam kalangan masyarakat 

berdasarkan al-Quran dan hadis yang sahih dengan menilai dan meneliti semula kurikulum 

KAFA yang telah digubal oleh JAKIM.  

 

Penyelidikan ini juga merupakan kesinambungan kepada usaha kerajaan Malaysia 

untuk mengawal ketulenan fakta agama Islam dalam pengajaran di sekolah-sekolah. Kerajaan 

                                                 
215

 Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ Al-Bukhāri, jil. 1, hal. 33, no. 107. 
216

 Mālik bin Anas, Al-Muwaṭṭa‟, ed. Muḥammad bin Muṣṭafā al-A„dhamī (Abu Dḥabī: Mu‟assasah Zayd bin 

Ṣulṭān Āl Nihyān, 2004), jil. 5, hal. 1323, no. 3338; Yūsuf bin „Abd Allāh, Ibn „Abd Al-Bar, Al-Tamhid Limā Fī 

Al-Muwaṭṭa‟ Min Al-Ma„ānī Wal-Asānīd, ed. Muṣṭafā bin Aḥmad Al-„Alawī and Muḥammad „Abd Al-Kabīr Al-

Bakrī (Al-Maghrib: Wizārah „Umūm Al-Awqāf Wa Al-Shu‟ūn Al-Islāmiyyah, n.d.), jil. 24, hal. 331, no. 128. 



eProsiding : ICIRKED 2018 |27-28 November 2018 
International Conference on Islamic Revealed Knowledge Education 2018  

Persidangan Antarabangsa Pendidikan Islam Ilmu Wahyu 2018 

 

525 

  

Malaysia menyedari hakikat bahaya ancaman hadis palsu ini.  

 

Menteri di Jabatan Perdana Menteri Dato‟ Seri Jamil Khir Baharom menyatakan 

bahawa JAKIM mengeluarkan risalah ancaman hadis palsu dan menyiarkan beberapa hadis 

palsu yang popular dalam masyarakat di laman webnya
217

. Di samping itu, Menteri Dalam 

Negeri Dato‟ Seri Zahid Hamidi juga telah menubuhkan Lembaga Kawalan Teks Hadis untuk 

mengawal penyebaran hadis palsu dalam masyarakat
218

. 

 

KURIKULUM KAFA JAKIM 

Pengenalan 

 

Kurikulum KAFA ialah kurikulum Kelas Agama dan Fardu Ain (KAFA) dibawah kelolaan 

Bahagian Pendidikan Islam, Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM). Ia diwujudkan oleh 

Lembaga Penasihat Penyelarasan Pelajaran dan Pendidikan Agama Islam (LEPAI) pada tahun 

1996. 

LEPAI memutuskan bahawa perlunya untuk menyediakan kurikulum tersebut setelah 

kajian menunjukkan bahawa masa Pendidikan Islam di sekolah-sekolah kerajaan ketika itu 

tidak mencukupi. Ketika itu, pelajar hanya mempelajari mata pelajaran Pengajian Islam di 

sekolah-sekolah kerajaan
219

. 

Ia merupakan inisiatif untuk menampung kekurangan pada waktu itu untuk 

memperkukuhkan Pendidikan Islam. Selain itu, wujud juga keperluan untuk menyeragamkan 

kelas Al-Quran
220

. 

Kurikulum KAFA ini digunapakai sejak tahun 1996 hingga kini dengan sedikit 

penggubalan pada tahun 2000 dan 2008. Pihak yang terlibat secara langsung dengan 

kurikulum KAFA ialah pihak LEPAI dan JAKIM sendiri
221

. 

                                                 
217

 JAKIM Akan Keluar Senarai Hadis Palsu Untuk Rujukan Orang Ramai, 2015, 

https://www.bharian.com.my/node/37014. 
218

 Suhaila Shahrul Annuar, Kawalan Hadis Tanpa Kelulusan KDN Guna AMCP 1984, 2016, 

https://www.bharian.com.my/node/129694; Lembaga Pengawalan Jawatankuasa Penyemakan Teks Hadith 

Bakal Dibentuk [5 Jun 2015], Fail Video, 2015, 

https://www.youtube.com/watch?v=Qj_UE3gJk5w&feature=youtu.be. 
219

 Ahmad Tamizi bin Ahmad (Penolong Pengarah, Bahagian Kemajuan Islam. Syeksen Pengurusan KAFA), 

Temubual Tentang Kurikulum dan Buku Teks KAFA, Ogos 2016. 
220

 Ibid. 
221

 Ibid. 
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Peranan LEPAI 

 

Lembaga Penasihat Penyelarasan Pelajaran dan Pendidikan Agama Islam (LEPAI) ialah 

organisasi yang bersidang untuk membincangkan dasar pendidikan Islam di Malaysia. Ia 

ditubuhkan setelah mendapat perkenan Majlis Raja-Raja pada 1983 untuk menyelaraskan 

pengajaran Islam di seluruh sekolah yang tidak diselia oleh Kementerian Pendidikan Malaysia 

yang terdiri daripada sekolah-sekolah swasta dan sekolah-sekolah di bawah kerajaan negeri
222

.  

Bidang kuasa yang diberikan kepada sekretariat ini adalah sekolah-sekolah di bawah 

bidang kuasa sultan. Oleh sebab itu, pembentukan dan penggubalan Kurikulum KAFA 

menjadi salah satu daripada bidang kuasa LEPAI
223

. 

 

Peranan JAKIM 

 

JAKIM merupakan institusi agama di peringkat Persekutuan yang berusaha untuk membangun 

dan memajukan pengurusan hal ehwal Islam di Malaysia. Ia telah ditubuhkan pada 48 tahun 

yang lalu oleh Majlis Raja-Raja dengan tujuan untuk meyelaraskan pentadbiran agama Islam 

di seluruh negara. Diawal penubuhannya ia dikenali sebagai Majlis Kebangsaan bagi Hal 

Ehwal Agama Islam Semenanjung, Malaysia
224

. 

 

Kini, peranan JAKIM adalah sebagai agensi pusat dalam perancangan pengurusan hal 

ehwal Islam dan pembangunan ummah. Dalam bidang pendidikan, JAKIM berperanan untuk 

memperbaiki dan menyeragamkan undang-undang dan pentadbiran yang berkaitan pelajaran 

agama Islam di seluruh negara
225

. 

                                                 
222

 JAKIM, “Sejarah Bahagian Kemajuan Islam,” Portal Rasmi Jabatan Kemajuan Islam Malaysia, April 12, 

2017, http://e-muamalat.gov.my/bhg/lepai/main/sejarah. 
223

 Nor Raudah Hj.Siren, Azrin Ab. Majid, and Siti Jamiaah Binti Abdul Jalil., “Pengurusan SAR Di Malaysia 

(Management of Community Religious School in Malaysia” (International Seminar On Islamic Malay World, 

APIU DAN UIAN BANDUNG, 2013), hal. 5. 
224

 JAKIM, “Sejarah Jakim,” October 11, 2016, http://www.islam.gov.my/mengenai-jakim/profil-jakim/sejarah. 
225

 JAKIM, “Mengenai Jakim,” Portal Rasmi Jabatan Kemajuan Islam Malaysia, April 12, 2017, http://e-

muamalat.gov.my/mengenai-jakim-0. 
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Ringkasnya, pihak JAKIM merupakan badan yang bertanggungjawab untuk 

memastikan Kurikulum KAFA yang diluluskan oleh pihak LEPAI berjaya dilaksanakan di 

seluruh negara
226

.  

 

Buku Teks KAFA 

 

Buku Teks KAFA yang digunakan di sekolah-sekolah, tidak disediakan oleh pihak JAKIM 

akan tetapi ia disediakan oleh syarikat-syarikat penerbitan tempatan. Syarikat-syarikat ini 

hanya boleh mencetak Buku Teks KAFA yang telah melalui penilaian oleh Panel Penilai Buku 

Teks serta diperakui oleh Jawatan Kuasa Buku Teks JAKIM
227

. 

 

Terdapat beberapa syarikat yang diperakukan oleh pihak JAKIM untuk mencetak ketika 

kajian ini dijalankan, iaitu: 

i. Penerbitan Fargoes Sdn. Bhd. 

ii. Aras Mega (M) Sdn. Bhd. 

iii. Era Visi Sdn. Bhd. 

iv. Penerbitan Sri Kenanga Sdn. Bhd. 

v. Rimbunan Ilmu Sdn. Bhd. 

 

Hanya pihak Penerbitan Fargoes sahaja diperakukan untuk mencetak Buku Teks untuk 

kesemua mata pelajaran KAFA kerana buat masa itu, hanya mereka sahaja yang 

berkemampuan untuk melaksanakannya. Syarikat-syarikat lain diperakukan untuk mencetak 

paling banyak hanya untuk 2 mata pelajaran berdasarkan kemampuan syarikat-syarikat 

tersebut
228

. 

Buku Teks KAFA Cetakan Fargoes 

 

Naskah Buku Teks yang dipilih untuk kajian ini adalah buku teks cetakan Fargoes, tahun 

2015. Buku ini terdiri dari 8 mata pelajaran untuk dari Tahun 1 hingga Tahun 6. Mata 

                                                 
226

 Ahmad Tamizi bin Ahmad (Penolong Pengarah, Bahagian Kemajuan Islam. Syeksen Pengurusan KAFA), 

Temubual Tentang Kurikulum dan Buku Teks KAFA, Ogos 2016. 
227

 Ibid. 
228

 Ibid. 
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pelajaran-mata pelajaran tersebut adalah seperti berikut: 

1. Lughatul Quran 

2. Akhlak Islamiyah 

3. Asas Ulum Syar‟iyyah (Akidah) 

4. Asas Ulum Syar‟iyyah (Ibadat) 

5. Jawi Baru & Khat 

6. Sirah Rasulullah SAW 

7. Asas Tilawah Al-Quran 

8. Tajwid 

 

Buku-buku ini, keseluruhannya terdiri dari 46 buah buku. Buku-bukunya mengandungi 

ketebalan halaman berbeza di antara 44 ke 84 halaman. Tulisan yang digunakan untuk buku-

buku ini adalah tulisan Jawi Baru. Sesuai dengan tahap umur pembacanya, terdapat banyak 

ilustrasi yang menarik disertakan di dalamnya dengan cetakan hitam putih.  

Di dalamnya mengandungi nota ringkas dalam bentuk poin-poin penting dan disertakan 

juga aktiviti-aktiviti latihan. Skema jawapannya disertakan di bahagian di bahagian tengah 

buku. Seperti yang dinyatakan di kulit bahagian belakang buku, ianya disusun untuk 

memenuhi sesi pengajian untuk tempoh satu tahun. Latihan-latihannya direka untuk melatih 

pelajar menyebut, membaca, mengenal, memahami dan menulis. 

 

RUMUSAN KAJIAN 

Pendahuluan 

 

Alhamdulillah, kajian yang telah dijalankan terhadap sebanyak 29 hadis ini telah berjaya 

menjawab persoalan yang timbul iaitu mengenai status sumber rujukan hadis bagi setiap mata 

pelajaran dalam Kurikulum KAFA, JAKIM. 

Status hadis-hadis dalam Buku Teks KAFA 

 

Melalui kajian yang telah dijalankan, pihak pengkaji telah mengenalpasti bahawa hadis-

hadis yang terdapat dalam Buku Teks KAFA JAKIM adalah terdiri daripada hadis-hadis yang 

berstatus seperti berikut: 
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1. Mutawatir  

2. Muttafaqun 'Alayh  

3. Sahih  

4. Sahih Li Ghayrih  

5. Hasan  

6. Ḥasan Li Ghayrih  

7. Ḍa‟īf  

8. Terlalu Ḍa‟īf  

9. Tidak Dijumpai 

Bilangan Hadis Berdasarkan Status 

 

Graf 1 Bilangan hadis berdasarkan status 

 

 

Berdasarkan graf di atas, hasil dari kajian ini, pengkaji mendapati bahawa hadis 

dengan status sahih dan muttafaqun „alayh merupakan hadis terbanyak yang dimasukkan 

dalam Buku Teks KAFA JAKIM. Manakala status hadis yang paling sedikit adalah dengan 

bilangan 1 hadis didapati berstatus mutawatir, sahih li ghayrih, ḥasan li ghayrih, ḍa„īf, dan 

terlalu ḍa„īf. 
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Dengan bilangan 6 hadis, hadis berstatus “tidak dijumpai asalnya” ini sebenarnya agak 

besar juga nisbahnya jika dibandingkan dengan hadis berstatus sahih dan muttafaqun „alayh. 

Hadis dengan status “tidak dijumpai asalnya” ini terdiri dari hadis-hadis yang mana 

pengkaji tidak menjumpai sanad untuk dinilai perawi-perawinya dan juga hadis-hadis yang 

dijumpai sanad kepada hadis yang hampir sama dengannya tetapi ianya agak sukar untuk 

ditentukan perkaitan antara keduanya. 

Bilangan Hadis Yang Boleh Diterima (Maqbūl) 

Graf 2 menunjukkan peratusan hadis yang boleh diterima dan yang tidak boleh 

diterima 

 

 

Hasil kajian menunjukkan hanya sebanyak 7 peratus sahaja hadis yang dimasukkan 

dalam Buku Teks KAFA JAKIM yang terdiri dari Hadis Yang Tidak Boleh Diterima 

(Mardūd) iaitu sebanyak 2 hadis. 72 peratus lagi merupakan Hadis Yang Boleh Diterima 

(Maqbūl). Manakala bakinya sebanyak 21 peratus terdiri dari Hadis Yang Tidak Dijumpai 

Asalnya. 

Pihak pengkaji menyarankan agar hanya hadis-hadis yang terdiri dari Hadis Yang 

Boleh Diterima (Maqbūl) sahaja dikekalkan, manakala yang lain, digantikan juga dengan jenis 

72% 

7% 

21% 

Peratusan Hadis Yang Boleh Diterima dan Yang Tidak Boleh 
Diterima 

Boleh diterima (Maqbul) Tidak boleh diterima (Mardud) Tidak dijumpai asalnya
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Hadis Yang Boleh Diterima (Maqbūl). 

 

Alternatif Bagi Hadis Yang Tidak Boleh Diterima (Mardūd) 

 

Untuk mencapai objektif kedua bagi penyelidikan ini, kajian ini mencadangkan sebanyak 8 

hadis sebagai gantian kepada 8 hadis bermasalah yang terdapat dalam buku teks KAFA 

JAKIM sedia ada. Hadis-hadis tersebut adalah: 

1. Kebersihan itu sebahagian daripada Iman (النظافة من الإلؽاف). Hadis yang tidak 

dijumpai asalnya ini, bolehlah digantikan dengan hadis sahih riwayat Muslim 

ini: 

 الطهور شطر الإلؽاف

Kebersihan adalah separuh dari Īman
229

 

2. Sesungguhnya Allah menyukai apabila seseorang itu melakukan sesuatu 

pekerjaan dengan bersungguh-sungguh (إف اله  لػب إذا عمل أحدكم عملا أف يتقنو). 

Hadis ini digunakan dalam perbincangan berkaitan pentingnya mendapatkan 

pekerjaan yang halal. Hadis Muttafaqun „Alayh berkaitan Allah hanya 

menerima dari sumber yang baik ini sesuai untuk mengantikannya: 

من تصدؽ بعدؿ تمرة من كسب طيب، كلا يقبل اله  إلا الطيب، كإف اله  يتقبلها بيمينو، 

 ثم يربيها لصاحبو، كما يربي أحدكم فلوه، حتى تكوف مثل الجبل

Sesiapa yang bersedekah dengan sesuatu yang senilai dengan sebutir 

kurma dari usaha yang halal, sedangkan Allah tidaklah menerima kecuali yang 

baik, maka Allah akan menerima sedekahnya dengan tangan kanan-Nya 

kemudian mengembangkannya untuk pemiliknya seperti seorang di antara 

kalian membesarkan kuda kecilnya hingga sedekah tersebut membesar seperti 

gunung.
 230 

3. Aku berbangsa Arab, dan al-Quran diturunkan dalam bahasa Arab, dan 

                                                 
229

 Muslim bin Al-Ḥajjāj Al-Naysābūrī. Al-Musnad Al-Ṣaḥīḥ Al-Mukhtaṣar Bi Naql Al-„Adl „An Al-„Adl Ilā Rasūl 

Allāh Ṣalla Allah „Alayhi Wa Sallam = Ṣaḥīḥ Muslim. Edited by Muḥammad Fu‟ād „Abd al-Bāqī. Bayrūt: Dār 

Iḥyā‟ al-Turāth al-„Arabī, n.ds, jil. 1, hal. 203, no. 223. 
230

 Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ Al-Bukhāri, jil. 2, hal. 108, no. 1410; Muslim, Ṣaḥīḥ Muslim, jil. 2, hal. 702, no. 1014. 
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percakapan ahli syurga dalam bahasa Arab ( ،أحبوا العرب لثلاث: لأني عربي، كالقرآف عربي

 Hadis ini digunakan dalam perbincangan tentang kelebihan .(كلساف أىل الجنة عربي

bangsa Arab dan Quraysh, maka boleh digantikan dengan hadis Muttafaqun 

„Alayh ini: 

اريش، كالأنصار، كجهينة، كمزينة، كأسلم، كأشجع، كغفار موالي، ليس لذم مولى دكف اله  

 كرسولو

Quraysh, Anṣār, Juhaynah, Muzaynah, Aslam, Ashja‟ dan Ghifār adalah 

penolongku, tidak ada pada mereka kekasih selain Allah dan Rasul-Nya.
231 

4. Tidaklah bangsa Arab itu lebih mulia daripada bangsa bukan Arab melainkan 

dengan sifat taqwa (لا فضل لعربي علي أعجمي إلا بالتقول). Hadis ini menerangkan 

tentang tiada kelebihan dari bangsa melainkan dengan ketakwaan. Pengkaji 

menjumpai sebuah hadis muttafaqun „alayh tentang jawapan baginda Nabi ṣalla 

Allah „alayhi wa sallam apabila ditanya tentang siapakah orang yang paling 

mulia. Hadis ini adalah hadis Abu Hurayrah, beliau berkata: “Dikatakan, Ya 

Rasul Allah! Siapakah yang paling mulia? Jawab baginda: Yang paling 

bertaqwa dikalangan mereka ( «أتقاىم»ايل: يا رسوؿ اله  من أكرـ الناس؟ ااؿ:  )”.
232

  

5. Pertama-tama agama itu mengenal Allah ( أكؿ الدين معرفة اله). Boleh jadi hadis ini 

boleh digantikan dengan Kalam Allah dalam Surah Muḥammad ayat 19, firman 

Allah „Azza wa Jall: 

 إلا اله  فاعلم أنو لا إلو

Ketahuilah bahawasanya tiada ilāh (tuhan yang berhak diibadahi) 

melainkan Allah 

6. Dan nyatalah Allah Taala itu tiada disertakan sesuatu ( ككاف اله  كحده كلم يكن معو

-Ia boleh digantikan dengan hadis sahih yang diriwayatkan oleh Al .(شيء

Bukhāri oleh sahabat perawi bernama „Imrān bin Ḥusayn dari Rasul Allah ṣalla 

                                                 
231

  Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ Al-Bukhāri, jil. 4, hal. 179, no. 3504; Muslim, Ṣaḥīḥ Muslim, jil. 4, hal. 1954, no. 2520. 
232

  Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ Al-Bukhāri, jil. 4, hal. 178, no. 3490; Muslim, Ṣaḥīḥ Muslim, jil. 4, 1846, no. 2378. 
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Allah „alayhi wa sallam, sabda baginda:  

 
ى
لىوي، كىكىافى عىرٍشيوي عىلىى الد  اءً كىافى اللَّوي كىلمىٍ يىكينٍ شىيٍءه اػىبػٍ

Nya -Nya. Dan „arash-pun sebelumsesuatu Allāh telah ada dan tiada 

.
233
.berada di atas air 

7. Sesiapa yang menganjurkan suatu perbuatan yang buruk (jahat), maka ia akan 

menanggung dosanya dan dosa orang yang mengikutnya, tiada terkurang 

walaupun sedikit dari dosa-dosa mereka itu ( من سن سنة سيئة فعليو كزرىا ككزر من عمل بها

 Ini boleh digantikan dengan hadis sahih riwayat Muslim .(لا ينقص من أكزارىم شيئا

dari sahabat perawi bernama Jarīr bin „Abd Allah, Rasul ṣalla Allah „alayhi wa 

sallam bersabda: 

الإسلاـ سنة سيئة، فعمل بها بعده، كتب عليو مثل كزر من عمل بها، كلا ينقص من  كمن سن في

 أكزارىم شيء

Dan sesiapa yang menganjurkan dalam Islam sebuah sunnah yang 

buruk, lalu diamalkan dengannya selepasnya, akan ditulis terhadapnya dosa  

yang sama dengan mereka yang beramal dengannya dan tidak berkurangan 

dari dosanya sedikit pun.
234 

8. Sesungguhnya Allah suka akan hambanya yang membaca al-Quran seperti 

yang diturunkan (إف اله  لػب يقرءاف غضا كما أنزؿ). Hadis ini digunakan sebagai dalil 

galakan memperelokkan Bacaan Al-Quran. Terdapat beberapa hadis sahih yang 

mana pada pendapat pengkaji boleh menjadi pengganti untuk hadis ini iaitu: 

a. Hadis Al-Barrā‟ bin „Āzib raḍiya Allah „anhu, beliau berkata: “ Aku 

telah mendengar Nabi ṣalla Allāh „alayhi wa sallam membaca pada 

„Isyā‟, Wal-Tīn Wal-Zaytūn, aku tidak pernah mendengar sesiapapun 

yang paling baik suara atau bacaan dari baginda. ( سمعت النبي صلى اله  عليو

صوتا أك اراءة منو كسلم يقرأ في العشاء: كالتتُ كالزيتوف فما سمعت أحدا أحسن )”.  Hadis ini 

merupakan hadis muttafaqun „alayh
235

. 

                                                 
233

  Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ Al-Bukhāri, jil. 9, hal. 124, no. 7418. 
234

 Muslim, Ṣaḥīḥ Muslim, jil. 4, hal. 2059. 
235

  Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ Al-Bukhāri, jil. 9, hal. 158, no. 7546; Muslim, Ṣaḥīḥ Muslim, jil. 1, hal. 339, no. 464. 
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b. Hadis Abu Hurayrah raḍiya Allah „anhu. Nabi ṣalla Allāh „alayhi wa 

sallam bersabda: “Allah tidak pernah mengizinkan sesuatu sebagaimana 

izin-Nya terhadap Nabi-Nya untuk memperindahkan suara Al-Quran 

dan menyaringkannya (ما أذف اله  لشيء ما أذف لنبي حسن الصوت بالقرآف لغهر بو)”. 

Hadis ini juga muttafaqun „alayh
236

. 

Saranan 

Dari kajian yang dijalankan ini, pengkaji mendapati bahawa saranan pengkaji-pengkaji yang 

pernah membuat kajian hadis terhadap buku teks pada sekitar tiga ke enam tahun yang lalu 

telah memberi impak terhadap kesedaran untuk meningkatkan mutu penulisan hadis dalam 

buku teks.   

Impaknya bukanlah pada Buku Teks yang menjadi pilihan untuk dikaji ini. Tetapi dari 

sudut sokongan pihak kerajaan kerana meluluskan geran untuk penyelidikan ini. Selain itu, 

kemungkinan besar, kempen semak hadis oleh ilmuan dan penuntut ilmu tempatan dalam 

bidang hadis serba sedikit juga turut menyumbang kepada  timbulnya kesedaran tersebut.  

Dengan penubuhan Jawatankuasa Penyemakan dan Penilaian Hadith atau Lajnah 

Tahqiq Hadith di bawah Kementerian Dalam Negeri juga, diharapkan pemurnian sumber 

rujukan hadis dalam masyakarat secara umumnya dan dalam Buku-Buku Teks yang 

digunapakai di sekolah-sekolah di seluruh negara dapat dilaksanakan dengan kadar segera.  

Untuk peringkat institusi JAKIM, pihak pengkaji mencadangkan agar ditubuhkan satu 

Jawatan Kuasa Khas atau Panel Penilai Khas untuk membuat penilaian terhadap hadis-hadis 

dalam buku-buku teks sebelum pihak Jawatan Kuasa Buku Teks memperakukan 

penerbitannya. 

Pihak JAKIM dan pihak KDN juga mungkin boleh mempertimbangkan untuk 

membuat penambahan tentang “Garis Panduan Penulisan Hadis” terhadap Garis Panduan 

Percetakan sedia ada, sekiranya ianya belum dimasukkan lagi.  

  

 

 

 

 

                                                 
236

  Al-Bukhārī, Ṣaḥīḥ Al-Bukhāri, jil. 9, hal. 158, no. 7544; Muslim, Ṣaḥīḥ Muslim, jil. 1, hal. 545, no. 792. 
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Abstrak 

Kepimpinan wanita dalam Islam dibahaskan dalam pelbagai disiplin ilmu oleh para 

sarjana. Masyarakat hari ini khususnya wanita harus memahami konsep kepimpinan 

Islam supaya boleh mengaplikasikan amalan sebenar menurut perspektif Islam dan 

memberi kesan positif serta manfaat kepada masyarakat dan negara. Tujuan kajian ini 

adalah membahaskan teori dan praktik kepimpinan wanita Islam khususnya dalam 

sektor politik di Malaysia. Artikel ini memaparkan hasil kajian kualitatif penerokaan 

sejarah kepimpinan wanita dalam Parti Islam Se-Malaysia (PAS) dan amalan 

kepimpinan dari sudut perspektif Islam. Bersumberkan pelbagai manuskrip dan 

laporan sejarah, artikel ini membincangkan amalan kepimpinan wanita dalam politik 

secara deskriptif. Selain itu, metodologi kajian kualitatif ini melibatkan temu bual 

bersama sepuluh orang responden yang terlibat secara lansung dalam organisasi 

Dewan Muslimat PAS. Dapatan kajian menunjukkan konsep syurā dalam membuat 

keputusan, pengurusan organisasi berstrategik serta pembinaan jawatankuasa 

berteraskan tarbiyah Islam telah dipraktikkan secara konsisten dalam organisasi. Di 

samping itu, kepimpinan secara kolektif telah diamalkan di kalangan pemimpin wanita 

di dalam PAS. Kajian ini diharap dapat menjadi pemangkin kepada para wanita untuk 

memahami dan membina gaya kepimpinan yang lebih berkesan dalam organisasi 

politik, masyarakat dan negara menurut perspektif Islam.  

 

Kata Kunci : Kepimpinan Wanita, Wanita Islam, Pemimpin, Politik, Kepimpinan 

Kolektif    
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Pendahuluan 

 

Penglibatan wanita dalam kepimpinan bukan merupakan suatu fenomena yang baru, 

malah Al-Quran telah merakamkan kisah seorang raja perempuan dalam Surah Al-Naml. 

Firman Allah S.W.T : 

 

ُ ً۬ ئِِّٔٝ  ٌََٙب عَشۡػ  ع١ََِّ َٚ ء ً۬  ۡٝ ًِّ ؽَ ٓ وُ ِِ أُٚر١ِذَۡ  َٚ  ُۡ ٍىُُِٙ ّۡ  رَ
شَأحًًَ۬ ِۡ جَذدُّ ٱ َٚ  

 

(An-Naml 27 : 23) 

 

Terjemahannya : “Sesungguhnya aku (hud-hud) menjumpai seorang wanita yang 

memerintah mereka, dan dia dianugerahi segala sesuatu serta mempunyai singgasana 

yang besar” 

 

 Ayat tersebut telah menjelaskan tentang kerajaan yang diperintah oleh seorang wanita, 

dikurniakan kekayaan dan mempunyai singgahsana (Al-Maraghi,1993). Ibn Kathir dalam 

Tafsīr Al Qur'ān al-„Azīm membawa riwayat dari Hasan al-Basri menyatakan bahawa 

permaisuri tersebut adalah Balqis binti Sarahil iaitu Malikatus Saba', raja perempuan yang 

memerintah kerajaan Saba‟. Menurut Hamka (1994), Ratu Balqis telah memerintah dengan 

bijaksana selama lima belas tahun. Kisah ini bukan merupakan cerita rekaan semata, bahkan 

mempunyai ibrah yang patut diteliti oleh para wanita khususnya. 

 

Dari perspektif sejarah, wanita tidak terlibat secara lansung dalam kepimpinan pada 

zaman Rasulullah S.A.W, namun wanita terlibat dalam proses membuat keputusan serta 

mempunyai pengaruh tertentu di kalangan masyakarat seperti Khadijah binti Khuwailid. 

Khadijah merupakan contoh yang jelas kerana mempunyai rangkaian kenalan yang luas dan 

perniagaan yang besar secara tidak lansung mempunyai pengaruh politik di Mekah (Mohamad 

Hafeezi, Yuzairi & Kamarul Azmi, 2012). Selain itu, kisah Ummu Salamah yang memberikan 

cadangan kepada Rasulullah dalam perjanjian Hudaibiah (HR Bukhari 6:257) menunjukkan 

penglibatan wanita dalam membuat keputusan dan Baginda mengiktiraf pandangan dari 

seorang wanita. Di samping itu, penglibatan wanita dalam peristiwa hijrah dan baiah pada 

zaman Rasul menonjolkan sifat berani para wanita yang merupakan antara ciri-ciri kepimpinan 

yang patut ada dalam diri. Malah, menurut Ahmad Khalil (2010) sejarah hidup Nusaibah binti 

Ka‟ab yang telah terlibat dalam Baiah Aqabah dan Hudaibiah patut dicontohi oleh setiap 

wanita. 

 

Sorotan sejarah perjuangan wanita sejak dari awal perkembangan Islam pada zaman 

Rasulullah seterusnya berkembang ke seluruh dunia Islam perlu diteliti oleh kepimpinan 

wanita hari ini. Al-Qaradāwī (1998) berpandangan wanita diharuskan menjadi pemimpin 

dengan syarat-syarat tertentu. Syarat-syarat menurut pandangan Dr Yusuf Al-Qaradawi dalam 

Min Fiqh al-dawlah fil Islam adalah wanita tidak gagal dalam menguruskan anak-anak, tiada 

kepimpinan lelaki yang layak untuk jawatan tersebut ketika itu, pemimpin wanita tersebut 

mestilah tidak membuat keputusan secara peribadi dalam memutuskan hal-hal besar negara, 

bahkan mestilah membuat keputusan secara kolektif dan syurā bersama pemimpin pelbagai 

peringkat, memelihara adab-adab Islam semasa keluar rumah seperti menutup aurat dengan 

sempurna, dan mendapat kebenaran suami. Begitu juga menurut Sharifah Hayaati Syed Ismail 

(2002) tiada diskriminasi hak berpolitik bagi wanita selagi mereka mematuhi etika Islam 

seperti menjaga etika pakaian, pergaulan, tidak mengabaikan tanggungjawab keluarga, 
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mendapat persetujuan wali atau suami serta tidak menimbulkan kemudaratan kepada diri, 

masyarakat atau negara.  

 

Dalam konteks kajian ini, kepimpinan wanita dalam PAS diteliti dan dikaji dari 

perspektif sejarah dan pemikiran Islam. PAS dipilih sebagai subjek kajian kerana dasar 

perjuangan parti dan kepimpinan wanita dalam PAS bukanlah suatu fenomena yang baru. 

Penglibatan wanita dalam PAS bermula sejak awal penubuhan parti tersebut. PAS adalah 

singkatan dari Parti Islam Se-Malaysia (Tarmizi Mohd Jam,1992; Ibnu Hasyim,1993 ; Pusat 

Penyelidikan PAS, 1999). Dasar perjuangan PAS adalah Al-Quran dan Sunnah, Ijma‟ Ulama‟ 

dan Qias seperti yang telah tercatat dalam perlembagaannya dalam Bab 3, fasal 7. Menurut 

Baharuddin (1994) matlamat awal perjuangan seperti yang tercatat dalam undang-undang 

tubuh pertubuhan, Bab Pertama, Fasal 2 iaitu ; menjalankan ikhtiar dan langkah dengan tujuan 

menegakkan kemerdekaan negara dan umat Islam, dan memperjuangkan cita-cita Islam dalam 

masyarakat dan urusan pemerintahan negara. Manakala, permulaan kepimpinan wanita atau 

dikenali dengan Dewan Muslimat PAS yang dicadangkan pada tahun 1952 telah diterajui oleh 

Sharifah Rahmah bersama tujuh orang ahli Jawatankuasa. Pada 3 Januari 1953, Dewan 

Muslimat PAS ditubuhkan secara rasmi dan sebuah peruntukan dirangka di bawah “Aturan 

dan Peraturan Kecil Dewan Muslimat PAS” yang telah disahkan oleh Jawatankuasa Agung 

PAS ketika itu (Jabatan Arkib Dewan Muslimat PAS, 2006). Ini menunjukkan pada asasnya, 

kepimpinan muslimat telah diterima dan berada dalam PAS sejak awal penubuhan walaupun 

tidak diberi jawatan tertinggi dalam parti.  

 

Pernyataan Masalah 

 

Menurut Siti Zafrina (2013) gejala aktif kepimpinan wanita dalam arena politik kini 

adalah pengaruh dari Barat yang mengalami diskriminasi sehingga wujudnya satu gerakan 

yang menuntut hak persamaan yang dikenali sebagai feminisme. Ideologi gerakan ini telah 

membina sebuah keyakinan bahawa “tiada perbezaan antara lelaki dan wanita, sekalipun 

secara semula jadi (Zulkifli, 2009). Gerakan  yang  membawa slogan kebebasan dan 

kesamarataan gender ini boleh  mempengaruhi  wanita  Islam  yang  lemah  pengetahuan 

agama dan pegangan akidah (Norsaleha, 2015). Faktor kemunculan pandangan yang kurang 

adil dalam persoalan gender adalah akibat salah faham pandangan umat tentang penciptaan 

wanita, pandangan tekstual yang berlebihan terhadap ayat Al-Quran, faktor sumber tenaga 

manusia dan wujudnya budaya yang kurang adil terhadap wanita dalam masyarakat (Zulkifli, 

2007). Oleh itu, sesetengah pandangan yang mengatakan bahawa Islam berlaku zalim terhadap 

wanita dan menghalang kebebasan wanita adalah tidak wajar. Sedangkan kita perlu 

membezakan antara ajaran sebenar syariat Islam dengan praktis atau amalan umat Islam dalam 

masyarakat yang menjadi budaya di kalangan mereka. 

 

Sekitar tahun 1967, Sakinah Junid (Ketua Dewan Muslimat) lantang menegur 

pemimpin-pemimpin PAS dalam isu kedudukan wanita dalam PAS dan beliau mengkritik 

sesetengah ahli PAS yang tidak membenarkan isteri serta ahli keluarga mereka terutama kaum 

wanita untuk terlibat dalam perjuangan parti  (Zareeni Azmi, 2009). Terdapat beberapa kajian 

yang menyentuh beberapa aspek lain seperti penemuan Hamidah Mohamad (1993) tentang 

kurang keberkesanan kepimpinan muslimat Parti Islam Se-Malaysia (PAS) di dalam politik di 

sokong oleh kajian yang dibuat Nik Mayani (1995) yang membuat kajian mengenai peranan 

Dewan Muslimat PAS di Terengganu. Namun, Noraini (2006) mendapati muslimat PAS 

sememangnya diberi tempat dan ruang dalam organisasi PAS di semua peringkat. Hampir 

semua lajnah, unit dan jabatan yang ada di dalam organisasi mempunyai muslimat yang 
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dilantik sebagai Ahli Jawatankuasa. Gaya kepimpinan wanita dalam PAS perlu diteliti kerana 

berbeza dengan pendekatan pemimpin wanita yang lain sehingga dilihat kurang menonjol di 

kalangan pemimpin wanita di Malaysia. 

 

Selain itu, salah satu faktor yang telah menyekat pemerkasaan penyertaan wanita dalam 

kepimpinan politik di Malaysia adalah interpretasi agama yang merujuk kepada ungkapan 

yang sering digunakan iaitu “wanita tidak boleh menjadi pemimpin” yang sering kali 

diperkatakan oleh parti-parti politik di Malaysia terutamanya PAS (Sharifah Shahirah, 2010). 

Selain itu, menurut kajian Siti Zafrina (2013), beberapa faktor telah dikenalpasti iaitu persepsi 

masyarakat setempat dan juga faktor kriteria calon yang dikehendaki oleh masyarakat lebih 

memihak kepada calon lelaki. Namun, sejarah telah mencatatkan Khadijah Sidek telah 

dicalonkan oleh PAS dalam pilihan raya umum yang pertama pada tahun 1959 dan Ustazah 

Salmah Husain ke Dewan Rakyat pada tahun 1964. Begitu juga berdasarkan Perlembagaan 

PAS, parti itu tidak pernah menghalang wanita untuk menjadi pemimpin dalam parti mahupun 

di lapangan masyarakat, namun kajian menunjukkan terdapat unsur – unsur 

ketidakseimbangan kuasa dalam politik PAS (Zareeni Azmi, 2001). Justeru, pada dasarnya 

PAS telah menerima kepimpinan wanita namun harus dikaji dari sudut realiti budaya dan 

amalan mereka. 

 

Pada era di bawah kepimpinan ulama‟ sekitar tahun 1980-an, PAS tidak membenarkan 

muslimat untuk menjadi calon atau wakil rakyat dalam pilihan raya (Mohd Soud Said, 1999). 

Presiden PAS ketika itu, Ustaz Fadzil Mohd Noor menjelaskan keputusan parti tidak melantik 

calon dari kalangan muslimat bukan bermaksud wanita dipinggirkan dalam PAS tetapi 

keadaan semasa tidak mengizinkan dan disokong dengan kenyataan yang sama oleh Tuan 

Guru Haji Abdul Hadi Awang (Harakah,1999). Namun begitu, PAS telah menghantar Safinah 

Jusoh sebagai senator untuk mewakili kaum wanita ke Dewan Rakyat pada tahun 2001, 

seterusnya membuktikan parti tersebut tidak pernah menyekat kaum wanita untuk tampil ke 

hadapan dalam arena politik tanah air.  

 

Isu ini telah dibangkitkan pada 30 Disember 2001 melalui keputusan yang telah dibuat 

melalui mesyuarat Majlis Syura Ulama‟ PAS iaitu : 

 

"Mesyuarat Majlis Syura Ulama' PAS pada 15 Syawal 1422 bersamaan 30 Disember 

2001 telah mengambil keputusan untuk bersetuju mengekalkan amalan PAS sebelum ini 

iaitu mengharuskan muslimat menjadi calon di dalam mana-mana pilihan raya dengan 

tertakluk kepada syarat-syarat tertentu” 

(Harun Taib, 2015) 

 

Dalam Perlembagaan PAS Fasal 7(3) telah memperuntukan kuasa hanya kepada Majlis 

Syura Ulama‟ sebagai pembuat keputusan yang paling tinggi dalam parti. Majlis Syura Ulama‟ 

dipimpin oleh seorang ketua iaitu Mursyidul Am PAS dan mempunyai anggota seramai 15 

orang melalui cara pembentukan yang ditentukan oleh perlembagaan parti (Perlembagaan 

PAS, 2002). PAS telah memperkasakan kepimpinan ulama‟ bertujuan untuk memastikan 

pemerintahan dan pentadbiran diketuai oleh mereka yang memiliki ilmu pengetahuan dan 

kefahaman yang jelas dalam Islam (Ahmad Fakhruddin, 2014).  

 

Sebagai wanita, kepimpinan mereka terikat dengan sifat semula jadi iaitu emosi yang 

boleh menjadi kekuatan atau kelemahan. Sifat kepimpinan dalam diri seorang wanita lebih 

terserlah apabila mempunyai kekuatan emosi, contohnya peranan isteri atau ibu dalam rumah 

tangga mempengaruhi pendidikan anak-anak dan kehidupan dalam rumah itu sendiri (Siti 
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Khariah,2007). Wanita seringkali dianggap mempunyai kelemahan-kelemahan dalam 

memimpin seperti memerlukan bantuan tambahan, kurang bersedia untuk membuat keputusan 

serta tidak adil (Norhannan & Jamaliah, 2006). Menjadi pemimpin bukan suatu perkara yang 

mudah apatah lagi kepimpinan melibatkan beban dan tanggungjawab yang berat serta cabaran 

dari pelbagai aspek. Justeru, pemimpin wanita perlu mempunyai ketahanan diri yang tinggi.  

 

Sorotan Literatur 

 

Pelbagai kajian telah dijalankan untuk membincangkan isu kepimpinan wanita di 

Malaysia. Kajian Andek Maznah (1999) dan Sharifah Hayaati (2001) telah membincangkan 

kepimpinan wanita dari aspek perbahasan hukum dan kedudukan isu tersebut dalam syariah 

Islam. Perbincangan kepimpinan wanita dalam kajian tersebut turut menjelaskan garis 

panduan kepada para wanita yang terlibat dalam kepimpinan.   

 

 

Kajian Zareeni (2001) membincangkan kajian kes isu gender dalam parti politik UMNO 

dan PAS di Terengganu dan Selangor mendapati peranan wanita sangat penting dalam politik 

dan parti sebagai pelengkap kepada kaum lelaki. Kajian tersebut mendapati wanita PAS 

bersikap lebih tertutup dan agak sukar untuk didekati namun penyelidik tersebut mengakui 

kurang mendapat matlumat yang lengkap mengenai Muslimat PAS. Di samping itu, Nik 

Mayani (1995) berpendapat Muslimat PAS kurang berjaya dalam membangunkan ummah di 

Terengganu, khususnya kaum wanita ke arah Islam dan pengetahuan yang lain. Namun, kajian 

Mohd Soud (1999) telah membuktikan Dewan Muslimat Terengganu telah menyumbang 

kepada politik, sosial, pendidikan dan ekonomi setempat khususnya daerah Kuala Terengganu.  

Kajian tersebut menumpukan persoalan di sekitar daerah Kuala Terengganu dalam ruang 

lingkup peranan dan sumbangan muslimat PAS secara umum dalam masyarakat. 

 

Selain itu, menurut Noraini Zainuddin (2006), dalam kajiannya bertajuk ”Sumbangan 

Dewan Muslimāt PAS Terhadap Pembangunan Sosial Masyarakat di Kawasan Bukit 

Gantang” menulis tentang analisa peranan dan sumbangan muslimat dalam pembangunan 

sosial masyarakat setempat dan penilaian masyarakat terhadap program-program tersebut. 

Antara program pembangunan sosial yang dijalankan, seperti program perpaduan, kebajikan, 

keilmuan dan program remaja. 

 

Manakala kajian Siti Zafrina (2013) pula bertajuk Analisis Pensejarahan Penyertaan 

Calon Wanita Muslim Dalam Pilihanraya Umum Dari Tahun 1959-2008 Di Semenanjung 

Malaysia lebih fokus kepada perbincangan wanita sebagai calon pilihan raya. . Kajian tersebut 

menyimpulkan bahawa kedudukan wanita Muslim dalam politik di Malaysia khususnya masih 

dipinggirkan. Selain itu, berdasarkan kajian Nor Rafidah Saidon, Sity Daud & Mohd 

Samsudin (2017), wanita mempunyai kelebihan dari segi keahlian wanita bagi setiap parti 

yang sentiasa meningkat saban tahun namun, wanita perlu berani dan yakin untuk tampil 

sebagai seorang pemimpin yang serba boleh dan membuktikan kepada masyarakat bahawa 

mereka boleh menjadi seorang pemimpin negara yang berkemampuan dan berkebolehan 

Kajian-kajian berkaitan kepimpinan muslimat PAS dibahas secara umum dari aspek peranan 

mereka dalam masyarakat setempat.  

 

Objektif Kajian 
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Tujuan penulisan artikel ini adalah membahaskan teori dan praktik kepimpinan wanita 

Islam khususnya dalam sektor politik di Malaysia.  Justeru, penulisan artikel ini akan cuba 

menjawab persoalan kajian ini, iaitu : 

 

1. Apakah konsep dan ciri-ciri kepimpinan wanita menurut perspektif Islam? 

2. Bagaimanakah muslimat PAS mempraktikkan kepimpinan Islam dalam gerak kerja    

    dan organisasi parti? 

 

Perbincangan kepada persoalan kajian ini tidak lengkap tanpa membincangkan juga latar 

belakang dan penglibatan muslimat PAS dalam politik. Oleh itu, perbincangan persoalan 

kajian ini juga akan membincangkan secara terperinci sejarah penubuhan Dewan Muslimat 

PAS dan sejarah penglibatan muslimat di awal penubuhan PAS pada awal perbincangan 

artikel ini. 

 

 

Metodologi 

 

Kajian ini adalah berbentuk eksploratori / penerokaan secara kualitatif. Rekabentuk ini 

adalah berdasarkan objektif kajian yang meneroka sejarah kepimpinan muslimat dan 

bagaimana muslimat PAS mengamalkan teori kepimpinan Islam dalam gerak kerja mereka. 

Dalam kajian kualitatif, penyelidik terlibat secara langsung dalam proses pengumpulan data 

dalam konteks yang sebenar dan berpeluang meneroka dan memahami perkara yang dikaji 

secara mendalam dari perspektif perserta kajian (Hatch, 2002; Wolcot, 1992). 

Perolehan data dalam kajian kualitatif adalah melalui analisis dokumentasi,temubual dan 

pemerhatian (Creswell, 2007; Hatch, 2002; Merriam, 1998; Patton, 1990; Stake,1995). 

Peringkat awal kajian ini menetapkan analisis dokumen sejarah sebagai proses peolehan data 

yang paling utama manakala kaedah temubual dan pemerhatian sebagai data sokongan. 

Dokumen yang berkaitan adalah buku Perlembagaan PAS, dokumen Dewan Muslimat PAS 

seperti laporan, minit mesyuarat, kertas kerja dan bahan-bahan bertulis yang berkaitan. 

 

Temu bual separa struktur telah dijalankan bagi mendapatkan maklumat yang berkaitan 

kepimpinan muslimat. Sepuluh responden dipilih yang terdiri daripada wanita yang terlibat 

secara langsung dalam kepimpinan parti. Temu bual  adalah berbentuk peribadi dan interaktif 

yang memerlukan penyertaan dari pihak kedua iaitu penyelidik dan peserta kajian (Holstein & 

Gubrium, 2003; Merriam 1998). Penyelidik juga menggunakan metod pemerhatian untuk 

membantu penulis mendapatkan maklumat melalui cara memerhati kepada apa yang berlaku 

melalui ceramah, seminar dan program-program yang dianjurkan oleh PAS atau Dewan 

Muslimat. Pemerhatian tidak turut serta (rakaman video) juga telah dilaksanakan 

(Creswell,2003) iaitu rakaman-rakaman video yang berkaitan. Pilihan pemberi maklumat 

(responden) bergantung kepada jenis informasi yang hendak dikumpulkan, yang ditemukan 

dari teknik bola salji (snow ball).  

 

Analisis tema (thematic analysis) telah digunakan dalam kaedah analisis kajian ini. 

Menurut Howwit dan Cramer (2008), thematic analysis merupakan analisis berdasarkan 

dokumentasi, bahan teks seperti temubual, surat khabar dan sebagainya bagi mengenalpasti 

dan mencari tema utama. Tema yang dimaksudkan ialah subjek atau topik iaitu kata-kata, 

penulisan dan apa yang difikirkan oleh individu. 
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Dapatan Kajian dan Perbincangan 

 

Menurut Kamus Dewan Edisi Ke Empat (2010), kepimpinan adalah keupayaan 

memimpin. Dari perspektif sejarah, kepimpinan digambarkan sebagai amat penting dan wujud 

dalam mana-mana masyarakat. Istilah yang berkaitan dengan kepimpinan adalah khalīfah, 

imāmah, qiyādah, siyādah dan ri‟āsah ((Razaleigh Muhamat, 2010). Al-Sabuni (1976, 3:56) 

menyatakan khalifah dalam ayat 26, surah al-Sad bermaksud pemimpin dari kalangan manusia 

yang bertugas mentadbir dan mengurus urusan mereka. Manakala, menurut Hasan al-Basri (at-

Tabari 1988, 1 : 200), khalifah dalam ayat 30 dalam surah al-Baqarah pula adalah pengganti 

yang menggantikan sebahagian dari sebahagian yang lain. Istilah khalifah merujuk kepada 

firman Allah S.W.T : 

 

ٓ ٠فُۡغِذُ ف١ِٙبَ  َِ ًُ ف١ِٙبَ  ً ً۬ فِٝ ٱلۡأسَۡكِ خ١ٍَِفَخً لبٌَُٛاْ أرَجَۡعَ ِٰٕٓكِىَخِ ئِِّٔٝ جَبعِ  ـ ٍَ َّ
ٍۡ ئرِۡ لبَيَ سَثُّهَ ٌِ َٚ

 َْ ٛ ُّ ب لَا رعٍََۡ َِ  ُُ ٰٓٝ أعٍََۡ طُ ٌهََ  ۖ لبَيَ ئِِّٔ ٔمُذَِّ َٚ ذِنَ  ّۡ ُٓ ٔغَُجِّخُ ثذَِ ٔذَۡ َٚ بٰٓءَ  َِ ٠غَۡفهُِ ٱٌذِّ َٚ  

 

(Al-Baqarah 2 : 30) 

 

Terjemahannya : “Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu berfirman kepada malaikat: 

Sesungguhnya Aku hendak menjadikan seorang khalifah di bumi. Mereka bertanya 

(tentang hikmat ketetapan Tuhan itu dengan berkata): Adakah Engkau (Ya Tuhan kami) 

hendak menjadikan di bumi itu orang yang akan membuat bencana dan menumpahkan 

darah (berbunuh-bunuhan), padahal kami sentiasa bertasbih dengan memujiMu dan 

mensucikanMu?. Tuhan berfirman: Sesungguhnya Aku mengetahui akan apa yang 

kamu tidak mengetahuinya.” 

 

Justeru, khalifah boleh didefinisikan sebagai pemimpin yang bertanggungjawab 

menegakkan kebenaran dan mengurus urusan di dunia. Oleh sebab dalam lipatan sejarah tiada 

wanita terlibat secara langsung dalam kepimpinan politik negara, maka para ulama‟ telah 

membahaskan kedudukan wanita dalam kepimpinan tertinggi negara. Para ulama‟ telah 

sepakat bahawa wanita tidak dibenarkan memegang jawatan khalifah atau seumpamanya yang 

disebut sebagai wilayah „Ammah (Al-Mawardi, 1985). Manakala jawatan-jawatan politik yang 

lain yang termasuk dalam wilāyah Khāssah iaitu jawatan yang tidak melibatkan seluruh rakyat 

adalah dibolehkan berasaskan kepada hak politik yang diberi kepada setiap individu sarna ada 

lelaki mahupun wanita. Perbahasan hukum oleh para ulama‟ tentang ruang lingkup kuasa yang 

boleh dimiliki oleh wanita dalarn politik bukan bertujuan untuk mempertikaikan hak, 

kemampuan dan kebolehan wanita tetapi adalah untuk melindungi wanita itu sendiri dari 

menjalankan tanggungjawab yang tidak sepatutnya dibebankan ke atas mereka (Sharifah 

Hayaati, 2002).  

 

Selain itu, menurut Mustaffa al-Siba‟i (1971), penglibatan wanita dalam lapangan politik 

lebih mendatangkan kemudaratan walaupun hukumnya tidak dinyatakan haram.  Begitu juga 

pandangan Abu „Ala al-Maududi (1981) iaitu wanita tidak boleh dibebankan dengan 

tanggungjawab politik. Malah menurut Abdul Karim Zaidan (1987), para ulama‟ sepakat 

berpendapat tidak harus bagi wanita memegang jawatan Ketua Negara. Sebaliknya, Yusof Al-

Qaradawi (1998) dalam kitab Min Fiqh al-Daulah Fil Islam cenderung mengharuskan wanita 

memegang semua jawatan kepimpinan dengan syarat dan batasan yang digariskan syariat 

Islam seperti menjaga aurat dan batas pergaulan. Penulis juga bersetuju dengan pandangan 

yang mengharuskan wanita berkecimpung dalam kepimpinan politik dan menerajui 

kepimpinan negara dengan berpandukan syarat-syarat berasaskan syariat Islam. 
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Konsep Kepimpinan Wanita Islam 

 

Kepimpinan wanita tidak disebut secara nyata dalam Al-Quran kecuali ibrah melalui 

kisah Malikatus Saba'. Bagaimanapun, Al-Quran telah menyatakan konsep kerjasama melalui 

ayat 71 surah at-Taubah iaitu lelaki dan wanita saling bekerjasama dalam menegakkan 

kebaikan dan mencegah kemungkaran, termasuklah urusan pembangunan masyarakat, negara 

dan negara. Wanita juga adalah makhluk yang dipertanggungjawabkan (mukallaf) seperti 

lelaki. 

 

Kepimpinan wanita dalam Islam mempunyai batas dan perlu berlandaskan garis 

panduan yang telah ditetapkan dalam syariat Islam, contohnya solat jemaah yang disertai 

kaum lelaki tidak boleh diimamkan oleh wanita. Pengecualian tertentu dalam beberapa aspek 

mempunyai hikmah dan rasional fitrah penciptaan wanita itu sendiri (Andek Maznah, 1999). 

Di samping itu, menurut Nur Azyan (2015) peranan wanita tidak terbatas dalam lingkungan 

urusan rumahtangga, malah turut berperanan dalam pembangunan negara, bertanggungjawab 

dalam memimpin masyarakat. Konsep kepimpinan wanita tidak lari dari asas kepimpinan 

Islam itu sendiri. Sabda Rasulullah S.A.W : 

 

 ِٗ ْٓ سَع١َِّزِ غْئُٛي  عَ َِ  ُْ وٍُُّىُ َٚ ُْ سَاع   ىُ
 وٍُُّ

 

Terjemahannya : “Setiap daripada kamu adalah pemimpin, dan setiap daripada kamu 

akan diminta pertanggungjawabkan terhadap apa yang dipimpin” (HR Muslim : 3408) 

 

Keharusan untuk memegang jawatan tidak bermakna wanita itu memiliki kuasa mutlak 

dan bertanggungjawab pada semua perkara. Tanggungjawab itu ditanggung secara kolektif 

dengan anggota lain dalam kabinet ataupun dengan semua ahli jawatankuasa. Hak wanita 

untuk memegang tampuk kepimpinan dalam ruang lingkup yang dibenarkan adalah 

berpandukan kepada dalil al-Quran sebagaimana yang telah tercatat dalam ayat 71 surah at-

Taubah, ayat 104 surah ali-Imran dan ayat 30 surah al-Baqarah. Kepimpinan kolektif sangat 

bertepatan dengan konsep kepimpinan wanita Islam dan sesuai diamalkan dalam sebuah 

organisasi parti. Selain itu, menurut Imam Al-Qurthubi (1993) dalam al-Jami‟ Li Ahkām al-

Qur‟an, Balqis (Al-Naml 27 : 32) telah menghadapi mereka dengan sebaik-baik cara 

perbincangan dan berkomunikasi.  Bahkan beliau berpandangan ia adalah model mesyuarat 

terbaik yang dicatatkan dalam al-Quran. 

 

Kepimpinan kolektif ini berkait rapat dengan konsep syūra sebagaimana perintah Allah 

S.W.T dalam al-Quran iaitu : 

 

 ُۡ ٜ  ث١ََُٕۡٙ ُۡ ؽُٛسَ شُُ٘ ِۡ أَ َٚ حَ   ٛ ٍَ ٛاْ ٱٌقَّ ُِ ألَبَ َٚ  ُۡ َٓ ٱعۡزجََبثُٛاْ ٌشَِثِّٙ ٱٌَّز٠ِ َٚ
 َْ ُۡ ٠ُٕفِمُٛ ُٙ  ـ ب سَصَلَٕۡ َّّ ِِ َٚ  

(Asy-Syura 42 : 38) 

 

Terjemahannya : “Dan juga orang-orang yang menyahut dan menyambut perintah 

Tuhannya serta mendirikan sembahyang dengan sempurna dan urusan mereka 

dijalankan secara bermesyuarat sesama mereka dan mereka pula mendermakan 

sebahagian daripada yang Kami beri kepadanya” 
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Islam telah memberi garis panduan khusus kepada kaum wanita yang menjadi pemimpin 

bahawa mereka berkewajipan untuk memelihara etika dan akhlak yang sewajarnya sebagai 

seorang wanita Muslim (Andek Maznah, 1999 ; Sharifah Hayaati, 2001 ; Azman Che Omar, 

2001) iaitu : 

i. Menutup aurat (An-Nur : 31) 

ii. Memakai pakaian yang sopan (al-Ahzab : 59) 

iii. Menjaga batasan hubungan di antara lelaki dan wanita (al-Ahzab : 32) 

iv. Tidak meninggalkan tanggungjawab sebagai isteri dan ibu dalam rumah tangga 

(an-Nisa‟ : 34) 

v. Mendapat keizinan wali atau suami (HR Bukhari dan Muslim) 

 

 

 

 

Sejarah Kepimpinan Muslimat PAS 

 

Wanita mula menjadi pemimpin dalam Parti Islam Se-Malaysia sejak setahun selepas 

penubuhan parti itu, iaitu pada 1952. Ustaz Zabidi bin Haji Ali telah mencadangkan 

penubuhan Dewan Muslimat PAS dalam Mesyuarat Agung PAS yang pertama pada 3 April 

1952 (Arkib Dewan Muslimat PAS, 2006). Objektif penubuhan Dewan Muslimat telah 

dipinda menjadi tugas-tugas am yang disebutkan dalam Perlembagaan PAS, Fasal 28 ceraian 

3, pecahan ke (7). Fasal tersebut menyatakan bahawa tujuan Dewan Muslimat ialah: 

 

"Untuk menyatukan tenaga Muslimat-Muslimat dalam negara ini bagi meluaskan 

pengaruh PAS di kalangan wanita-wanita Islam melalui kegiatan-kegiatan Muslimat 

sambil membentuk keperibadian mereka supaya menjadi Muslimat yang 

bertanggungjawab kepada agama dan negara serta meyakinkan mereka kepada cita-

cita Islam yang diperjuangkan oleh PAS” 

 

Kepimpinan Dewan Muslimat telah melalui perkembangan bermula dengan  

 

Jadual 1 Senarai Ketua Dewan Muslimat PAS Pusat 

NAMA KETUA DEWAN MUSLIMAT 
TAHUN 

BERKHIDMAT 

LATAR BELAKANG 

PENDIDIKAN 

Sharifah Rahmah al-Mashoor 1953-1955 Tiada rekod 

Siti Zubaidah binti Haji Ali 1956-1960 
Kuliyyah Muallimat 

(Sumatera,Indonesia) 

Zaharah binti Othman 1958-1959 Usuluddin (Mesir) 

Salmah binti Sheikh Hussin 1959-1962 

Sijil Kuliyyah Muallimat (Sumatera 

Barat) 

Pengajian Islam (Medan, Indonesia) 

Sakinah binti Haji Junid 1963-1983 
Diploma Kuliyyatul Mu‟alimat 

(Sumatera Barat, Indonesia) 

Wan Asma' binti Wan Abdul Kadir 1983-1992 Pengajian Pondok (Kelantan) 

Jamilah binti Ibrahim 1992-2001 Diploma Pendidikan Islam (Kedah) 
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Fatimah binti Ibrahim 2001-2003 Ijazah Sarjana Muda Syariah (Mesir) 

Kalthom binti Othman 2003-2005 
Sijil Dakwah dan Kepimpinan 

(Kelantan) 

Azizah binti Khatib Mat 2005-2007 Pendidikan Islam (Kuala Lumpur) 

Nuridah binti Mohd Salleh 2007-2011 
Ijazah Sarjana Muda Usuluddin 

(Universiti Malaya) 

Siti Zailah binti Mohd Yusoff 2011-2015 
UiTM Shah Alam & Pondok Pasir 

Tumboh, Kelantan 

Nuridah binti Mohd Salleh 2015-2019 
Ijazah Sarjana Muda Usuluddin 

(Universiti Malaya) 

Sumber : Lajnah Hal Ehwal Parlimen & Dewan Undangan Negeri, Dewan Muslimat PAS Pusat & Pusat 

Arkib dan Penyelidikan Muslimat PAS Pusat. 

 

Latar belakang pendidikan Ketua-ketua Dewan Muslimat PAS menunjukkan bidang 

pengajian yang sama iaitu pengajian Islam. Ini menunjukkan kepimpinan muslimat PAS telah 

dipilih berdasarkan latar belakang pendidikan agama yang utuh. Ketua Dewan Muslimat yang 

pertama, Sharifah Rahmah al-Mashoor berasal dari Pulau Pinang adalah anak kepada Syed 

Ahmad al-Mashoor atau lebih terkenal sebagai Tuan Habib al-Mashoor, di mana namanya 

yang diabadikan pada Madrasah al-Mashoor yang terkenal itu pada 1918 kemudiannya 

menjadi menantu kepada Syed Sheikh al-Hadi, tokoh reformis yang sangat terkenal setelah 

beliau dikahwini oleh Syed Alwi al-Hadi, seorang tokoh wartawan ketika itu (Mohd Fadli 

Ghani, 2017). Walaupun, beliau tidak mendapat pendidikan secara formal di Madrasah, namun 

latar belakang keluarga yang sinonim dengan pendidikan agama Islam telah membentuk 

keperibadian beliau sebagai pemimpin muslimat. 

 

Muktamar Tahunan PAS Pusat ke-47 pada tahun 2001 mengemukakan empat calon 

wanita telah tersenarai dalam pemilihan Jawatankuasa PAS Pusat dan Dr. Lo' Lo' Mohamad 

Ghazali berjaya dipilih, ini menunjukkan ahli-ahli PAS mahukan perubahan dan berfikiran 

terbuka terhadap kehadiran wanita dalam kepimpinan Pas (Utusan, 2001). Sehingga kini, 

selain Ketua Muslimat yang dilantik sebagai Timbalan Pengerusi 1 Lajnah Pemerkasaan Parti, 

tiga orang pimpinan Muslimat dipilih dalam Jawatankuasa PAS Pusat iaitu Dr 

Najihatussalehah Ahmad, Dr Halimah Ali dan Dr Rosni Adam (Laporan Muktamar PAS, 

2017). Peningkatan jumlah kepimpinan muslimat terlibat dengan jawatan tertinggi parti 

tersebut menunjukkan perubahan pemikiran di kalangan ahli dan barisan kepimpinan parti 

yang semakin menerima wanita dalam sektor membuat keputusan. 

 

Selain itu, ahli Muslimat PAS juga telah dijemput menganggotai Dewan Ulama‟ yang 

dikenali sebagai „Alimāt atau Lajnah Pembangunan „Alimat, Dewan Ulamak PAS Pusat. 

Dalam Perlembagaan PAS, Fasal 37, Perkara 3 menyebutkan Ulama‟ adalah Tuan-tuan atau 

siswazah-siswazah dari mana-mana Institusi Pengajian Tinggi Islam yang telah menjadi ahli 

PAS.  

 

Pada 1 Oktober 2011, Ameerah Malaysia telah ditubuhkan dan dilancarkan oleh Dato' 

Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang, presiden PAS di Pulau Pinang sempena sambutan 60 

tahun PAS (Harakahdaily.net, 2011). Ameerah adalah merupakan Lajnah Politik Wanita Muda 

di bawah Dewan Muslimat PAS Pusat (Minit Mesyuarat DMPP, 2011). Ketua Dewan 

Muslimat PAS Pusat ketika itu, Siti Zailah Mohd Yusoff dalam ucapan di majlis pelancaran 

tersebut, berharap golongan wanita muda supaya bersiap mematangkan diri kerana sikap itu 

sahaja boleh mencerna kemenangan pada masa depan. YB Mumtaz Md Nawi turut 
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menyatakan bahawa seiring dengan usia 60 tahun, PAS mengambil langkah bijak dengan 

menubuhkan satu lajnah politik khusus buat wanita muda yang dinamakan Ameerah 

(Muslimat.pas.org, 2011). Ia sebuah badan dari orang muda untuk orang muda. Sehubungan 

itu, mereka perlu kepada bimbingan serta latihan bagi memimpin politik Islam di masa 

hadapan. Penjenamaan semula anak muda wanita dalam PAS ini telah membuktikan kesediaan 

kepimpinan muslimat dalam membina pelapis kepimpinan masa depan. 

 

Ciri-ciri Keperibadian Pemimpin Muslimat 

 

Menurut Abu Hassan Al-Mawardi (1985) dalam Al-Ahkāmus Sultaniyyah, kepimpinan 

yang baik mempunyai syarat-syarat seperti adil, berilmu pengetahuan, sempurna pancaindera, 

tidak cacat, mempunyai kemampuan berfikir, berani, mempunyai kekuatan serta berketurunan 

mulia. Selain itu, Al-Quwwah dan Al-Amānah adalah dua syarat kepimpinan yang digariskan 

oleh Ibn Taimiyyah (1971). Al-Quwwah atau “kekuatan” yang dimaksudkan adalah 

kemampuan seorang pemimpin dalam lapangan kepimpinannya. Manakala, al-Amānah adalah 

sifat takut hanya pada Allah, bukan pada manusia. Bagi seorang pemimpin wanita, ciri-ciri 

kepimpinan yang harus dimiliki adalah sama seperti syarat pemimpin lelaki iaitu Islam, baligh, 

berakal, merdeka, berilmu, taqwa kepada Allah, berwibawa dan tidak catat fizikal (Andek 

Maznah, 1999). Syarat seperti yang digariskan sudah menjadi faktor utama dalam pemilihan 

kepimpinan muslimat PAS (Temu bual, November 2017). Namun, melalui pemerhatian 

penulis, kewibawaan kepimpinan muslimat perlu dikaji dengan lebih teliti. 

 

Ayat 29 dalam surah Al-Naml  menjelaskan kualiti kepimpinan seorang pemimpin 

wanita, yang berjaya mengelakkan berlakunya peperangan besar antara tentera Nabi Sulaiman 

dengan kerajaan Saba‟ (Abu Syuqqah, 2009). Firman Allah S.W.T : 

 

  ُ ت ً۬ وَش٠ِ  ـ َّٝ وِزَ َٝ ئٌَِ مِ
ٌۡ ٰٓٝ أُ ٍإَُاْ ئِِّٔ َّ

ٌۡ بَ ٱ ٰٓأ٠َُّٙ  ـ  لبٌَذَۡ ٠َ
 

(An-Naml 27 : 29) 

 

Terjemahannya : “Berkatalah Permaisuri itu : “Wahai ketua-ketua kaum! 

Sesungguhnya telah disampaikan kepadaku sepucuk surat yang mulia”  

 

 “Sepucuk surat yang mulia” adalah suatu ayat yang dipilih oleh Balqis sebagai isyarat 

pendamaian (Sayyid Qutb,1982).  Sikap ini sesuai dengan sifat seorang wanita yang sukakan 

keamanan serta menggambarkan kepimpinan wanita yang harmoni dan mengelakkan 

permusuhan atau peperangan. Ciri ini hampir dengan sifat kepimpinan Muslimat PAS yang 

dilihat sentiasa sederhana dalam tindakan dan merespon isu-isu politik. Hampir semua 

kepimpinan muslimat yang ditemu bual bersetuju dengan pendekatan yang sederhana dan 

berhati-hati demi mengelakkan permusuhan. 

 

Ciri-ciri asas kepimpinan wanita Islam seperti menutup aurat dan menjaga pakaian yang 

sopan dapat dilihat secara jelas melalui imej barisan kepimpinan muslimat yang lengkap 

menutup aurat. Pembentukan keperibadian muslimat ini telah berkembang dari asas 

pengetahuan agama yang utuh di kalangan pemimpin muslimat.  
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Amalan Kepimpinan Muslimat PAS 

 

Pemimpin muslimat PAS telah mengamalkan konsep syūra dalam organisasi 

kepimpinan mereka. Syūra dalam organisasi adalah melibatkan penyertaan dua pihak. 

Pendekatan syūra sangat mustahak kerana ia akan mewujudkan satu perkongsian maklumat 

dan berupaya untuk menjadi titik tolak kepada penyelesaian masalah yang berlaku di dalam 

organisasi. Firman Allah S.W.T dalam ayat 159, surah Ali-Imran : 

 

شِ  ۖ  ِۡ ُۡ فِٝ ٱلۡأَ ِٚسُۡ٘ ؽَب َٚ  

 

Terjemahannya : “dan bermesyuaratlah dengan mereka dalam urusan itu.” 

 

Amalan syūra telah bermula sejak awal penubuhan PAS dan setiap perkara perlu 

diputuskan melalui mesyuarat (Pusat Penyelidikan PAS, 2017). Mesyuarat Agung Tahunan 

PAS diakui sebagai syūra tertinggi dalam PAS, kemudian mesyuarat jawatankuasa kerja yang 

bertujuan melaksanakan dasar-dasar PAS yang melibatkan kepimpinan parti di setiap 

peringkat yang berkaitan. Ketiga, Majlis Syura Ulama‟ PAS iaitu badan khusus yang 

ditubuhkan sebagai badan tertinggi yang mengawal dasar, menafsir Perlembagaan PAS dan 

mendengar rayuan taratertib (Pusat Penyelidikan PAS, 2017). Malah, menurut Setiausaha 

Dewan Muslimat PAS, Salbiah Wahab dalam ucapan beliau pada tahun 2009, majoriti ketua-

ketua Muslimat PAS Negeri dipilih secara syūra. 

 

Antara unsur yang penting dalam mempengaruhi seseorang pemimpin dalam pembuatan 

keputusan yang berkesan menurut perspektif Islam adalah berdasarkan niat yang betul. 

Hampir setiap ucapan para pemimpin muslimat memberi peringatan atau tazkirah kepada ahli 

tentang kepentingan niat yang ikhlas dalam perjuangan mereka. Amalan ini bertepatan dengan 

hadis yang selalu juga disebut dalam usrah di kalangan muslimat iaitu : 

 

يَ اللهِ  ْٛ عْذُ سَعُ ِّ ُْٕٗ لبَيَ: عَ َٟ اللهُ عَ ٌْخَطَّبةِ سَمِ ِٓ ا شَ ثْ َّ  ـ عُ ْٟ دَفْ َٓ أثَِ ١ِْٕ ِِ إْ ُّ ٌْ ١ْشِ ا ِِ ْٓ أَ عَ

ْٓ وَبٔذَْ  َّ ٜ. فَ َٛ ب َٔ َِ شِب   ِْ ًِّ ا ب ٌىُِ َّ ئَِّٔ َٚ بيُ ثب١ٌَِِّّٕبدِ  َّ ب اْلأعَْ َّ يُ: ئَِّٔ  ْٛ فٍٝ الله ع١ٍٗ ٚعٍُ ٠َمُ

 ْٚ ١ْٔبَ ٠ق١ُِْجُٙبَ أَ  ِ٘جْشَرُُٗ ٌذُِ ْٓ وَبَٔذْ  َِ َٚ  ،ِٗ ٌِ ْٛ سَعُ َٚ ِٙجْشَرُُٗ ئٌَِٝ اللهِ  ِٗ فَ ٌِ ْٛ سَعُ َٚ ِ٘جْشَرُُٗ ئٌَِٝ اللهِ 
 ِٗ ب ٘بَجَشَ ئ١ٌَِْ َِ ِٙجْشَرُُٗ ئٌَِٝ  ْٕىِذُٙبَ فَ شَأحَ  ٠َ ِْ  ا

 

“Daripada Amirul Mukminin Abu Hafsin 'Umar ibn al-Katthab r.a. beliau berkata: Aku 

mendengar Rasulullah SAW bersabda; Bahawa sesungguhnya setiap amalan itu 

bergantung kepada niat, dan bahawa sesungguhnya bagi setiap orang apa yang dia 

niatkan. Barangsiapa yang hijrahnya menuju kepada Allah dan Rasul-Nya, maka 

hijrahnya kepada Allah dan Rasul-Nya. Barangsiapa yang hijrahnya kerana dunia yang 

dia mahu mencari habuannya, atau kerana seorang perempuan yang dia mahu 

kahwininya, maka hijrahnya ke arah perkara yang ditujuinya itu”. 

 

Secara umumnya, organisasi Dewan Muslimat PAS selari dengan halatuju PAS itu 

sendiri. Dalam melaksanakan pelan strategik dan perancangan mereka, tiga aspek utama telah 

dikenal pasti iaitu tarbiyyah, dakwah dan siyasah. PAS telah mempunyai halatuju yang 

tersendiri dalam mentarbiyah ahli-ahli (Abdul Hadi Awang, 2014). Muslimat telah memimpin 

bukan untuk menyaingi kepimpinan kaum lelaki dalam gerakan Islam atau bersaing sesama 

muslimah untuk mengejar populariti (Manhaj Usrah PAS Peringkat Takwin 2, 2017). Rahsia 

kekuatan PAS adalah tarbiyah yang dilaksanakan dalam organisasi sama ada berbentuk teori 
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dan amali (Idris Ahmad, 2015). Buku panduan Manhaj Tarbiyah PAS telah disusun Lajnah 

Tarbiyah dan Perkaderan PAS Pusat untuk menjayakan program-program tarbiyah di semua 

peringkat parti termasuk Dewan Muslimat. Usrah merupakan program utama yang berkala di 

semua peringkat. Selain itu, lajnah-lajnah yang berkait merangkumi Lajnah Tarbiyah dan 

Perkaderan, Lajnah Pendidikan, dan Lajnah Pembangunan Keluarga. 

 

Aspek dakwah pula merangkumi Lajnah Dakwah, Lajnah Kebajikan dan 

Kemasyarakatan, Lajnah Penerangan, Lajnah Perpaduan Nasional, dan Lajnah Kebudayaan 

dan Kesenian. Lajnah-lajnah ini dibentuk bagi merealisasikan matlamat dakwah Dewan 

Muslimat PAS. Kerja dakwah disaran supaya dilaksanaka secara kolektif di bawah organisasi 

yang dibimbing oleh para ulama‟ dan ilmuan Islam (Manhaj Usrah PAS, 2017). Gerak kerja 

setiap lajnah telah disusun mengikut pelan strategik dan dilaksanakan di peringkat masing-

masing. 

 

Aspek siyasah pula merangkumi Lajnah Politik dan Pilihan Raya, Lajnah Antarabangsa, 

Lajnah Politik Wanita Muda (Ameerah), Jabatan Pilihan Raya, dan Sekretariat Hal Ehwal 

Parlimen dan Dun. Penglibatan muslimat dalam arena siyasah merupakan penglibatan 

berdasarkan maslahah „ammah dan keperluan semasa yang disyurakan berpandukan nas dan 

ijtihad para ulama‟ supaya tidak menganggu tanggungjawab asas sebagai isteri, ibu dan 

pendakwah (Manhaj Usrah PAS, 2017). 

 

Kesimpulan 

 

Melalui kajian ini, pengkaji dapat meneroka kepimpinan wanita menurut perspektif 

Islam yang sebelum ini kurang mendapat pendedahan berbanding pangkajian yang dilakukan 

oleh pengkaji Barat. Kajian ini adalah untuk meneroka amalan kepimpinan wanita dalam parti 

politik menurut perspektif Islam dan bagaimana teori kepimpinan Islam itu dipraktikkan. 

Kesimpulannya, dapatan kajian jelas menunjukkan bahawa kepimpinan wanita dalam Parti 

Islam Se-Malaysia (PAS) telah berlandaskan prinsip kepimpinan Islam, namun beberapa 

penambahbaikan dari aspek gaya kepimpinan wanita yang berkesan harus ditingkatkan. Selain 

itu, kepimpinan muslimat PAS harus ditonjolkan dan perlu berani mendepani arus perjuangan 

politik semasa di Malaysia. Barisan pelapis kepimpinan harus digarap dengan lebih baik 

supaya generasi masa depan mampu memiliki kualiti kepimpinan wanita Islam yang unggul. 

Kajian ini diharap dapat menjadi pemangkin kepada para wanita untuk memahami dan 

membina gaya kepimpinan yang lebih berkesan dalam organisasi politik, masyarakat dan 

negara menurut perspektif Islam. 
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Abstrak 

 
Pengajaran dan pembelajaran ilmu-ilmu Islam di institusi masjid telahpun wujud sejak 

di zaman Nabi Muhammad SAW dan para sahabat RA lagi. Di era kecemerlangan 

Islam, institusi masjid terus menjadi pusat pengajian ilmu-ilmu Islam dan penyebaran 

ilmu. Aktiviti keagamaan di institusi masjid-masjid negeri Melaka telah berkembang 

pesat pada hari ini sejak agama Islam bertapak lagi. Lebih (95%) institusi masjid-

masjid di sini mempunyai tenaga pengajar dari kalangan guru-guru takmir yang 

bertauliah di samping itu juga kehadiran penceramah-penceramah dari luar negeri 

Melaka lebih merancakkan aktiviti keagamaan di negeri ini. Kertas kerja ini akan 

mengenalpasti aktiviti pengajian yang dijalankan di daerah Alor Gajah, Melaka. 

Dengan menggunakan analisis data kertas kerja ini turut menganalisis aktiviti 

pengajian yang utama telah dijalankan di institusi masjid di daerah ini. Dapat 

dirumuskan bahawa, pengajian keagamaan di institusi di daerah Alor Gajah 

dilaksanakan dengan tersusun dengan baik bagi meraikan masyarakat Islam di daerah 

ini.  

 

Kata Kunci: Pengajian Keagamaan Institusi Masjid; Daerah Alor Gajah; Guru Takmir;  
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Pendahuluan 

 

Pengajaran dan pembelajaran ilmu-ilmu Islam di masjid telah wujud sejak zaman Nabi 

Muhammad SAW. dan para sahabat lagi. Masjid al-Nabawi di Madinah al-Munawwarah 

merupakan masjid yang pertama menjadi institusi penyebaran ilmu. Di dalam zaman 

kecemerlangan Islam, masjid terus menjadi pusat pengajian ilmu-ilmu Islam dan penyebaran 

ilmu. Kebanyakan masjid, ilmu-ilmu Islam disampaikan secara kuliah dan halaqah.  Sejarah 

telah merekodkan bahawa Rasulullah SAW memainkan peranan sebagai guru mengajar di 

rumahnya (Haykal, 1976).  

 

Setelah berpindah ke kota Madinah al- Munawwarah, baginda SAW dengan pertolongan 

daripada para sahabat RA telah berjaya membina sebuah masjid di Madinah yang dikenali 

hingga ke hari ini dengan nama Masjid al-Nabawi. Inilah institusi penyebaran ilmu Islam yang 

pertama ditadbirkan secara formal untuk orang Islam (Shalabi, 1981). Di masjid ini, baginda 

SAW mengajar para sahabat RA setiap hari mengenai ilmu-ilmu Islam yang temasuk hukum 

hakam, aqidah dan sebagainya. Manakala bagi kaum wanita Rasulullah SAW telah berjumpa 

dengan mereka seminggu sekali, iaitu pada hari Jumaat (Kinany, 1980).  

 

Sistem pendidikan zaman Rasulullah telah diwarisi oleh para sahabat dan seterusnya 

diperkembangkan mengikut zaman berdasarkan kecekapan dan kreativiti pemerintahan 

khalifah masing-masing. Zaman Khulafa‟ al-Rasyidin dipimpin oleh empat orang sahabat 

Rasulullah iaitu Abu Bakar al-Siddiq, Umar al-Khattab, Uthman bin Affan dan Ali bin Abi 

Talib. Menurut Zawawi (1984), para Khulafa‟ al-Rasyidin ialah orang-orang yang mewarisi 

risalah Rasulullah SAW. Mereka menyambung usaha-usaha yang telah diatur dan disusun oleh 

baginda dengan mengikut segala jejak langkah yang telah ditunjuk baginda semasa hidupnya 

(Zawawi Ahmad 1984).  

 

Menurut Mahayudin (1993) pula, sistem pendidikan pada zaman Khulafa‟ al-Rasyidin 

telah berkembang dengan baik. Ia memberi nafas baru bagi menyambung tradisi sistem 

pendidikan yang telah dilaksanakan pada zaman Nabi Muhammad SAW. Pada zaman baginda, 

negara Islam berkembang meliputi Semenanjung Tanah Arab. Pendidikan hanya berpusat di 

kota Madinah tetapi perkembangan pendidikan semakin meluas dan berkembang pesat pada 

zaman Khulafa‟ al-Rasyidin. Pusat pendidikan tersebar di bandar besar seperti bandar 

Madinah dan Makkah, Basrah dan Kufa, Damsyik dan Palestin dan Madrasah Fustat. 

 

Aktiviti Keagamaan Di Masjid-Masjid Sekitar Negeri Melaka  

 

Aktiviti keagamaan bermula sejak Islam sampai di Tanah Melayu iaitu pada zaman kesultanan 

Melaka. Selain daripada istana, masjid juga adalah salah satu institusi yang menjadi pusat 

pengajian ilmu-ilmu Islam (Hall, D.G.E, 1968). Sehinggalah ke hari ini masjid memainkan 

peranan penting di seluruh tanah air sebagai pusat pengajian Islam atau pusat pendidikan 

Islam.Maka, di sinilah bermulanya aktiviti-aktiviti keagamaan seperti kuliah-kuliah agama dan 

perkembangan ilmu-ilmu Islam khususnya ilmu Hadith. 

 

Aktiviti keagamaan di masjid-masjid negeri Melaka berkembang pesat. Berdasarkan 

temubual bersama pegawai takmir negeri Melaka, lebih 95% masjid-masjid di sini mempunyai 

tenaga pengajar dari kalangan guru-guru takmir yang bertauliah di samping itu juga kehadiran 

penceramah-penceramah dari luar negeri Melaka lebih merancakkan aktiviti keagamaan di 
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negeri ini. Manakala bilangan guru takmir negeri Melaka ialah seramai 160 orang dan 

bilangan masjid pula ialah sebanyak 194 buah (Mohammad Hazmi, 2018). 

 

Antara aktiviti keagamaan yang mendapat perhatian masyarakat Islam di negeri Melaka 

ialah aktiviti kuliah dan ceramah agama. Kebanyakan masjid di sini mengadakan pelbagai 

aktiviti kuliah atau ceramah agama. Kebiasaannya kategori pengajaran adalah berdasarkan 

waktu ibadat solat dan sambutan hari kebesaraan Islam, sebagai contoh, kuliah subuh, kuliah 

dhuha, kuliah zohor, kuliah maghrib, kuliah takmir, kuliah bulanan dan ceramah umum. 

Berdasarkan kajian, nama-nama kuliah tersebut dapat didefinisikan seperti berikut;  

 

 

i. Kuliah Subuh: Dinamakan dengan Kuliah subuh kerana ia dijalankan pada waktu 

Subuh selepas selesai solat Subuh.  Tempoh masa kuliah subuh ialah antara 45 

minit hingga 1 jam bagi satu sesi kuliah. Kebiasaannya tajuk yang dibicarakan 

ialah berkaitan dengan tasawuf dan hadith-hadith yang berkaitan dengan 

pembentukan sahsiah diri. 

 

ii. Kuliah Dhuha: Ia dinamakan dengan kuliah Dhuha kerana sesi pengajian ini 

dijalankan pada waktu pagi atau dijalankan pada waktu Dhuha di antara jam 8 pagi 

hingga ke 11 pagi.  Tempoh masa kuliah Dhuha ialah antara 1 jam hingga 1.30 jam 

bagi satu sesi kuliah. Tajuk yang dibicarakan ialah berkaitan dengan feqh dan 

hadith-hadith yang berkaitan dengan pembentukan syakhsiah diri. Kebiasaannya 

kuliah Dhuha ini dikhususkan kepada muslimat. 

 

iii. Kuliah Zohor:  Kuliah Zohor pula dinamakan kerana ia dijalankan pada waktu 

tengahari.  Tempoh masa kuliah Zohor ialah antara 1 jam sebelum masuk waktu 

Zohor bagi satu sesi kuliah. Tajuk yang dibicarakan ialah berkaitan dengan isu 

semasa yang berkaitan dengan hal ehwal dunia Islam.Kebiasaannya kuliah Zohor 

ini dihadiri oleh ahli kariah dan jemaah yang hadir untuk solat Zohor. 

 

iv. Kuliah Maghrib: Kuliah Maghrib dijalankan pada waktu malam.Tempoh masa 

kuliah Maghrib ialah selepas solat Maghrib berjemaah antara waktu Maghrib dan 

Isya‟ bagi satu sesi kuliah.Tajuk yang dibicarakan ialah berkaitan dengan sirah, 

feqh, aqidah, tafsir dan hadith. Kebiasaannya tenaga pengajar kuliah Maghrib akan 

menggunakan kitab khusus bagi setiap mata pelajaran. Antara kitab yang 

digunakan ialah Sirah Ibnu Hisyam, Sairus Salikin, Risalah Tauhid, Tafsir 

Pimpinan Ar-Rahman dan Hadith 40. 

 

v. Kuliah Takmir: Kuliah Takmir tidak jauh beza dengan kuliah Maghrib. Namun 

pengajian Takmir lebih kepada pengajian menggunakan kitab seperti pengajian di 

pondok dan universiti. Tenaga pengajar dan ahli jemaah masing-masing 

mempunyai kitab pengajian ketika sesi kuliah dijalankan. Ia dijalankan pada waktu 

malam. Tempoh masa kuliah Takmir ialah selepas solat Maghrib berjemaah antara 

waktu Maghrib dan Isya‟ bagi satu sesi kuliah. Tajuk yang dibicarakan ialah 

berkaitan dengan tasawwuf, feqh, aqidah, tafsir dan hadith.  Kebiasaannya tenaga 

pengajar kuliah Takmir juga akan menggunakan kitab khusus bagi setiap mata 

pelajaran. Antara kitab yang digunakan ialah Syarah al-Hikam, Sairus Salikin, 

Risalah Tauhid, Tafsir Pimpinan Ar-Rahman, Hadith 40, Hadith Qudsi dan lain-

lain. Bilangan guru takmir negeri Melaka adalah sebanyak 161 orang (Mohammad 

Hazmi, 2018). Pengajian takmir yang dijalankan di masjid merupakan kelas 
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pengajian agama dalam pelbagai bidang dengan tumpuan lima aspek penting iaitu 

tauhid, fikah, tasawuf, hadith dan tafsir. Kelas tersebut hanya diadakan pada waktu 

Maghrib sahaja dan dikendalikan oleh guru-guru agama bertauliah yang dilantik 

oleh Jabatan Mufti Negeri Melaka di bawah kendalian Jabatan Agama Islam 

Melaka (JAIM) untuk mengajar di masjid atau di surau seluruh  negeri Melaka. 

Setiap guru takmir akan dibayar elaun oleh Jabatan Kefahaman Islam Malaysia 

(JAKIM) selama kontrak masih berjalan. 

 

vi. Pengajian Bukan Takmir: Pengajian bukan takmir yang dijalankan di masjid juga 

merupakan kelas pengajian agama dalam pelbagai bidang dengan tumpuan lima 

aspek penting iaitu tauhid, fikah, tasawuf, hadith dan tafsir. Kelas tersebut biasanya 

diadakan pada waktu Maghrib dan selain waktu Maghrib yang dikendalikan oleh 

guru-guru agama yang tidak mempunyai tauliah atau mereka yang mempunyai 

tauliah tetapi tidak memohon sebagai guru takmir. Penceramah atau tenaga 

pengajar inidijemput oleh pihak pengurusan masjid tempat penceramah itu 

menyampaikan ceramah.Setiap pencermah atau tenaga pengajarakan dibayar 

saguhati oleh pihak pengurusan masjid selama kontrak masih berjalan. Kelas-kelas 

takmir yang dijalankan di masjid merupakan satu usaha berterusan ke arah 

mengembangkan Islam kepada masyarakat umum di negeri Melaka dan merubah 

sikap masyarakat dalam menghayati Islam secara syumul untuk mencapai 

kebajikan dunia dan kesejahteraan abadi di akhirat. 

 

vii. Ceramah Bulanan: Ceramah bulanan dijalankan sekali dalam satu bulan.  

Tempoh masa ceramah bulanan ialah antara 1 jam hingga 1.30 minit selepas solat 

Maghrib berjemaah. Tajuknya bebas dan topik yang dibicarakan ialah berkaitan 

dengan isu semasa yang berkaitan dengan hal ehwal dunia Islam. Kebiasaannya 

penceramah yang dijemput adalah dari luar kariah atau luar negeri Melaka. 

 

viii. Ceramah Umum Hari Kebesaran Islam:  Dalam ceramah umum, isu-isu yang 

diketengahkan adalah berkaitan dengan hari kebesaran Islam amatlah menarik 

minat sesiapa sahaja yang mendengarnya terutama isu semasa.Antara hari 

kebesaran Islam yang menjadi tajuk ceramah  ini ialah Awal Muharram, Maulidur 

Rasul, Isra‟ Mi‟raj, Awal Ramadhan, Nuzul al-Quran dan Hari Raya Iedul Adha 

(Ibadah Qurban). Penceramah-penceramah yang dijemput pula terdiri daripada 

pelbagai latar belakang pengajian. Ada dalam kalangan mereka merupakan 

penceramah selebriti, mudir sekolah pondok (Shafie Abu Bakar, 1984), kumpulan 

tareqat dan habaib, ahli akademik lulusan universiti dari dalam dan luar 

negara.Kehadiran pendengar pula melebihi bilangan pendengar kuliah-kuliah biasa. 

Sehinggakan ruangan solat semuanya dipenuhi para pendengar dan ada kala pihak 

pengurusan masjid terpaksa menyediakan khemah di luar bangunan masjid bagi 

menempatkan para pendengar yang ramai itu. 

 

Aktiviti Keagamaan Di Masjid-Masjid Sekitar Negeri Melaka 

Sejarah telah merekodkan agama Islam sampai di Tanah Melayu. Bermula pada zaman 

kesultanan Melaka, selain daripada istana, maka masjid juga menjadi pusat pengajian ilmu-

ilmu Islam (Hall, D.G.E, 1968). Sehinggalah ke hari ini masjid memainkan peranan penting di 

seluruh tanah air sebagai pusat pengajian Islam atau pusat pendidikan Islam. Di sinilah 

bermulanya aktiviti kuliah-kuliah agama dan perkembangan ilmu-ilmu Islam. Melaka 
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mempunyai sebanyak 194 buah masjid dalam tiga daerah (Mohammad Hazmi, 2018). Daerah 

Alor Gajah mempunyai sebanyak 77 buah masjid, daerah Melaka Tengah pula mempunyai 

sebanyak 76 buah masjid dan daerah Jasin mempunyai sebanyak 41 buah masjid. Berikut 

adalah jadual bilngan masjid-masjid di Derah Negeri Melaka:  

 

Jadual (1): Bilangan Masjid-Masjid di Daerah Negeri Melaka 

 

Daerah Bilan

gan  

Peratus

an 

Alor Gajah 77 39.7% 

Melaka Tengah 76 39.2% 

Jasin 41 21.1% 

Jumlah 194 100% 

 

Setiap masjid di negeri Melaka dibahagikan kepada enam buah parlimen iaitu parlimen 

Masjid Tanah, parlimen Alor Gajah, parlimen Tangga Batu, parlimen Bukit Katil, parlimen 

Kota Melaka dan parlimen Jasin.  

 

Masjid di Parlimen Masjid Tanah, Negeri Melaka 

 

Parlimen Masjid Tanah mempunyai sebanyak 39 buah masjid yang terletak di lima 

Dewan Undangan Negeri (DUN) iaitu yang pertama DUN Kuala Linggi 9 buah masjid 

(23.1%), kedua DUN Tanjung Bidara sebanyak 6 buah masjid (15.1%), ketiga DUN Air 

Limau sebanyak 9 buah masjid (23.1%), keempat DUN Lendu sebanyak 7 buah masjid 

(17.9%) dan kelima DUN Taboh Naning sebanyak 8 buah masjid (20.5%). 

 

Jadual (2):  Masjid di Parlimen Masjid Tanah, Negeri Melaka 

 

Dun Bilan

gan  

Peratus

an 

Dun Kuala Linggi 9 23.1% 

DUN Tanjung Bidara 6 15.1% 

DUN Air Limau 9 23.1% 

DUN Lendu 7 17.9% 

DUN Taboh Naning 8 20.5% 

Jumlah 39 100% 

 

Masjid di Parlimen Alor Gajah, Negeri Melaka 

 

Parlimen kedua adalah Alor Gajah, mempunyai sebanyak 33 buah masjid yang terletak 

di lima Dewan Undangan Negeri (DUN). Pertama DUN Rembia 5 buah masjid (15.2%), 

kedua DUN Gadek sebanyak 7 buah masjid (21.2%), ketiga DUN Machap sebanyak 7 buah 

masjid (21.2%), keempat DUN Durian Tunggal sebanyak 7 buah masjid (21.2%) dan kelima 

DUN Asahan sebanyak 8 buah masjid (21.2%). 
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Jadual (3):  Masjid di Alor Gajah, Negeri Melaka 

 

Dun Bilan

gan  

Peratus

an 

DUN Rembia 5 15.2% 

DUN Gadek 7 21.2% 

DUN Machap 7 21.2% 

DUN Durian Tunggal 7 21.2% 

DUN Asahan 8 21.2% 

Jumlah 33 100% 

 

 

 

Masjid di Parlimen Tangga Batu, Negeri Melaka 

 

Parlimen ketiga pula adalah Tangga Batu, mempunyai sebanyak 28 buah masjid yang 

terletak di empat Dewan Undangan Negeri (DUN). Pertama DUN Sungai Udang 4 buah 

masjid (14.3%), kedua DUN Pantai Kundor sebanyak 9 buah masjid (32.1%), ketiga DUN 

Paya Rumput sebanyak 9 buah masjid (32.1%) dan keempat DUN Klebang sebanyak 6 buah 

masjid (21.4%). 

 

Jadual (4):  Masjid di Parlimen Masjid Tanah, Negeri Melaka 

 

Dun Bilan

gan  

Peratus

an 

DUN Sungai Udang 4 14.3% 

DUN Pantai Kundor 9 32.1% 

DUN Paya Rumput 9 32.1% 

DUN Klebang 6 21.4% 

Jumlah 28 100% 

 

Masjid di Parlimen Bukit Katil, Negeri Melaka 

 

Parlimen yang keempat adalah Bukit Katil, mempunyai sebanyak 28 buah masjid yang 

terletak di empat Dewan Undangan Negeri (DUN). Pertama DUN Bachang 5 buah masjid 

(17.9%), kedua DUN Ayer Keroh sebanyak  8 buah masjid (28.6%), ketiga DUN Bukit Baru 

sebanyak 4 buah masjid (14.3%) dan keempat DUN Ayer Molek sebanyak 11 buah masjid 

(39.3%). 

 

Jadual (5):  Masjid di Parlimen Bukit Katil, Negeri Melaka 

 

Dun Bilan

gan  

Peratus

an 

DUN Bachang 5 17.9% 

DUN Ayer Keroh 8 28.6% 

DUN Bukit Baru 4 14.3% 
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DUN Ayer Molek 11 39.3% 

Jumlah 39 100% 

 

Masjid Di Daerah Kota Melaka, Negeri Melaka 

 

Parlimen yang kelima adalah Kota Melaka, mempunyai sebanyak 22 buah masjid yang 

terletak di lima Dewan Undangan Negeri (DUN). Pertama DUN Kesidang 5 buah masjid 

(22.7%), kedua DUN Kota Laksamana sebanyak  2 buah masjid (9.1%), ketiga DUN Duyong  

sebanyak 4 buah masjid (18.2%), keempat DUN Banda Hilir sebanyak 3 buah masjid (13.6%) 

dan DUN yang kelima adalah Telok Mas sebanyak 8 buah masjid (36.4%). 

 

 

 

Jadual (6):  Masjid di Parlimen Kota Melaka, Negeri Melaka 

 

Dun Bilan

gan  

Peratus

an 

DUN Kesidang 5 22.7% 

DUN Kota Laksamana 2 9.1% 

DUN Duyong   4 18.2% 

DUN Telok Mas 3 13.69% 

Jumlah 22 100% 

 

Masjid Di Daerah Kota Melaka, Negeri Melaka 

 

Parlimen yang keenam iaitu yang terakhir adalah Jasin, mempunyai sebanyak 41 buah 

masjid yang terletak di lima Dewan Undangan Negeri (DUN). Pertama DUN Bemban 9 buah 

masjid (22.5%), kedua DUN Rim sebanyak  8 buah masjid (20%), ketiga DUN Serkam  

sebanyak 8 buah masjid (20%), keempat DUN Merlimau sebanyak 7 buah masjid (15%) dan 

DUN yang kelima adalah Sungai Rambai sebanyak 9 buah masjid (22.5%). 

 

Jadual (7):  Masjid di Parlimen Kota Melaka, Negeri Melaka 

 

Dun Bilan

gan  

Peratus

an 

DUN Bemban 9 22.5% 

DUN Rim 8 20% 

DUN Serkam   8 20% 

DUN Merlimau 7 15% 

DUN Sungai Rambai 9 22.5% 

Jumlah 41 100% 

 

Kategori Masjid Di Negeri Melaka 

 

Daripada jumlah ini masjid-masjid di seluruh negeri Melaka dibahagikan kepada empat 

jenis masjid iaitu masjid kerajaan sebanyak 7 buah (3.6%),  masjid institusi sebanyak 4 buah 
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(2.1%), masjid warisan sebanyak 56 buah (28.9%) dan masjid kariah sebanyak 127 buah 

(65.5%). 

 

Dun Bilan

gan  

Peratus

an 

Masjid Kerajaan 7 3.6% 

Masjid Institusi 4 2.1% 

Masjid Warisan 56 28.9% 

Masjid Kariah 127 65.5% 

Jumlah 41 100% 

 

 

Pembahagian Aktiviti Keagamaan Masjid-Masjid di Daerah Alor Gajah  

 

Berikut adalah aktiviti keagamaan berjadual di institusi masjid dalam negeri Melaka 

mengikut daerah iaitu daerah Alor Gajah, daerah Melaka Tengah dan daerah Jasin. Pengkaji 

telah memperolehi data mentah berkaitan jumlah dan lokasi di seluruh negeri Melaka melalui 

Penyelaras Hal Ehwal Islam, Penyelaras Pentadbiran Masjid Daerah Alor Gajah Melaka.  

 

Berpandukan data yang diberi, pengkaji telah menjalan tinjauan dan kaji selidik 

mengenai aktiviti keagamaan di masjid-masjid seluruh negeri Melaka dengan kerjasama 

daripada rakan-rakan takmir, imam, AJK masjid, ahli kariah dan lain-lain serta.Pengkaji juga 

telah menjelajah ke masjid- masjid setiap daerah untuk mendapatkan maklumat yang lengkap 

dan terperinci mengenai aktiviti keagamaan di masjid tersebut. Berikut adalah data aktiviti 

keagamaan yang telah pengkaji perolehi: 

 

Bilangan 

Masjid 

Kuliah 

S

ubuh 

K

uliah 

D

huha 

K

ulia

h 

Z

ohor 

K

uliah 

M

aghrib 

K

uliah 

T

akmir 

Kulia

h Pengajian 

Hadit

h 

C

eramah 

B

ulanan 

Cerama

h 

Hari 

Kebesaran 

Islam 

Alor 

Gajah 

77 

buah 

masjid 

4

8 

(

62%) 

1 
(

1.3%) 

- 

6

7 

(

87%) 

5

7 

(

74%) 

23 
(29.87%) 

9 
(11.68%

) 

74 

(96.10%) 

Mela

ka Tengah 

76 

buah 

masjid 

6

2 
(81.58%

) 

1

 

(1.31

%) 

- 

7

3 
(96.05%

) 

5

2 
(68.42%

) 

31 
(40.78%) 

1

0 
(13.15%

) 

74 
(97.37%) 

Jasin 

41 

buah 

masjid 

3

6 

(

87%) 

1 

(

2.43%

) 

- 
4

1 
(100%) 

3

4 
(82.92%

) 

12 
(29.26%) 

3 
(7.32%) 

38 

(92.68%) 

Juml

ah Aktiviti 

1

46 
3 

 

- 

1

81 

1

43 
61 

2

2 
186 

Aktiviti Keagamaan Berjadual di Institusi Masjid di Daerah Alor Gajah, 

Melaka 
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Daerah Alor Gajah mempunyai 77 buah masjid iaitu sebuah masjid kerajaan, 3 

buah masjid institusi, 56 masjid kariah dan 17 masjid warisan. Masjid-masjid dalam 

daerah ini banyak menganjurkan aktiviti pengajian agama seperti kuliah, pengajian 

takmir dan ceramah. Antara aktiviti pengajian agama berjadual di institusi masjid di 

daerah Alor Gajah, Melaka ialah kuliah Subuh, kuliah Dhuha, kuliah Maghrib, 

kuliah takmir, kuliah pengajian hadith, ceramah bulanan dan ceramah hari kebesaran 

Islam. Masjid daerah ini tidak menganjurkan aktiviti kuliah Zohor. 

 

Sebanyak 48 buah masjid (62%) aktiviti kuliah Subuh dalam daerah Alor 

Gajah dijalankan dan hanya sebuah masjid (1.3%) sahaja yang mengadakan kuliah 

Dhuha iaitu masjid UITM Cawangan Melaka, Kampus Alor Gajah. Manakala 67 

buah masjid (87%) menjalankan aktiviti kuliah Maghrib, 57 buah masjid (74%) 

menjalankan aktiviti kuliah takmir, 21 buah masjid (27.27%) menjalankan aktiviti 

kuliah pengajian hadith, 9 buah masjid (11.68%) menjalankan aktiviti ceramah 

bulanan dan 74 buah masjid (96.10%) menjalankan aktiviti ceramah hari kebesaran 

Islam. 

 

Kesimpulan yang dapat pengkaji nyatakan di sini ialah aktiviti kuliah 

pengajian hadith dalam daerah Alor Gajah adalah yang terendah berbanding kuliah-

kuliah yang lain iaitu hanya 21 (27.27%) daripada 77 buah masjid sahaja yang 

menjalankannya . 

 

Bilang

an Masjid 

K

uliah 

S

ubuh 

K

uliah 

D

huha 

K

uliah 

D

zohor 

K

uliah 

M

aghrib 

K

uliah 

T

akmir 

Kul

iah 

Pengajian 

Ha

dith 

Ce

ramah 

Bu

lanan 

Cera

mah 

Hari 

Kebesaran 

Islam 

Alor 

Gajah 

77 

buah masjid 

4

8 

(6

2%) 

1 

(

1.3%) 

- 6

7 

(8

7%) 

5

7 

(

74%) 

23 

(29.87%) 

9 

(11.68%) 

74 

(96.1

0%) 

 

 

Rumusan 

 

Usaha yang berterusan akan khususnya Jabatan Agama Islam Melaka dalam 

memperkasakan aktiviti keagamaan di masjid akan lebih memantapkan perjalanan aktiviti 

dakwah secara tidak langsung telah menyumbang ke arah pembentukan generasi Islam yang 

mempunyai jati diri dan ketahanan dalam menghadapi cabaran. Seterusnya ia mampu 

menghindarkan diri setiap ahli masyarakat daripada terjebak dengan amalan-amalan yang 

tidak selari dengan Al-Quran dan As-Sunnah yang mana ia boleh merosakkan kefahaman 

agama masyarakat Islam di Melaka. Adalah diharapkan aktiviti keagamaan di institusi masjid 

di negeri Melaka akan terus mendapat sambutan yang menggalakkan dalam kalangan 

masyarakat setempat. Kerjasama dari semua pihak diharap dapat membuahkan hasil yang 

lebih berkesan terutamanya dalam menghadapi cabaran di era globalisasi ini. 
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ABSTRAK 

 

Kajian hari kiamat berdasarkan al-Qur‟an, hadith, tatabahasa Arab telah 

menarik para pengkaji untuk menyorotinya. Dalam tempoh 30 tahun 

kebelakangan ini (1988-2018), terdapat lebih dari 23 kajian yang dilakukan 

dalam dimensi yang berbeza dengan menfokuskan kepada tanda dan rahsia hari 

kiamat. Kajian tersebut dihasilkan sama ada berbentuk pengumpulan bahan, 

perbahasan dalam karya berbentuk kitab, kajian bagi memenuhi syarat 

memperoleh ijazah akademik dan artikel yang diterbitkan dalam jurnal atau 

kertas kerja seminar. Kajian kualitatif ini bertujuan untuk meninjau literatur 

kajian hari kiamat dengan menggunakan kaedah analisis dokumen dan 

berpandukan jadual matrik “Systematic Literature Review (SLR)”. Analisis 

sistematik ini menfokuskan kepada latar belakang kajian, fokus kajian, reka 

bentuk yang digunakan dan dapatan hasil kajian tersebut. Dapatan yang 

diperolehi mendapati, kajian hari kiamat terbahagi kepada tiga bentuk utama 

iaitu kajian al-Qur‟an dan hadith, kajian tatabahsa Arab dan kajian berbentuk 

penerokaan yang baharu. 

 

Kata Kunci: Hari kiamat, al-Qur‟an dan Hadith, tatabahasa Arab, Sorotan 

literatur secara sistematik 
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PENGENALAN 

 

Kajian hari kiamat tidak dapat dipisahkan dengan agama Islam yang meletakkan kepercayaan 

kepada hari akhirat sebagai perkara asas dalam keimanan seseorang muslim. Bermulanya 

penciptaan manusia sehingga kembalinya manusia kepada Allah S.W.T, pembuktian dan 

perkhabaran berkaitan hari kiamat telah diwar-war dengan jelas melalui al-Qur‟an dan hadith 

sebagai peringatan besar buat manusia. Bukti-bukti tersebut terus dikaji dan disoroti sehingga 

terbentuk dua pembahagian utama tanda-tanda kiamat iaitu tanda-tanda kecil dan besar. 

 

Kiamat merupakan satu peristiwa besar yang akan menjelma pada suatu masa yang tiada 

diketahui ketetapan waktunya kecuali Allah S.W.T sahaja. Peristiwa ini merupakan permulaan 

kepada kehancuran dan kebangkitan semula manusia yang berada di atas dunia yang bakal 

ditingglkan nanti menuju ke alam akhirat yang kekal abadi (Al-Areefi, 2011). Namun, isyarat 

dan tanda-tanda akan berlakunya kiamat telah digambarkan oleh Allah S.W.T dalam al-Qur‟an 

al-Karim dan juga melalui hadis nabi S.A.W (Al-Mubayyad, 2017). 

 

Ketika proses penurunan al-Qur‟an berlaku, Nabi S.A.W diberikan wahyu oleh Allah 

S.W.T untuk menjelaskan situasi dan gambaran tempoh berlakunya hari kiamat. Nabi S.A.W 

bersabda dari Anas r.a: 

 

عْطَٟ ُٛ ٌْ ا َٚ جَّبثخَِ  َٓ اٌغَّ َُّ ث١َْ مَ َٚ  ِٓ اٌغَّبعَخُ وَٙبَر١َْ َٚ  ثعُِضْذُ أَٔبَ 
Maksudnya: “Jarak aku diutuskan dengan hari kiamat adalah seperti ini. (Anas r.a 

berkata: “Rasulullah S.A.W menggabungkan antara jari telunjuk dengan jari tengah” (H.R al-

Bukhari: Ar-Raqaq, no 6504; Fath al-Bari 11/355) 

 

Dalam konteks hadis ini, waktu dan masa tibanya saat kiamat berlaku semakin 

menghampiri, berdasarkan gambaran yang dinyatakan oleh baginda Nabi S.A.W. Allah S.W.T 

telah menyatakan beberapa tanda kiamat dalam al-Qur‟an dengan peringatan yang besar agar 

manusia sentiasa bersedia menghadapinya (Al-Ashqar, 1990). Al-Mubayyad (2017) 

menjelaskan, isyarat tersebut adalah sebagai motivasi bagi manusia supaya segera bertaubat 

dan mempersiapkan diri untuk menghadapinya. 

 

Hari kiamat merupakan kombinasi dua perkataan yang menggambarkan satu peristiwa 

besar yang akan berlaku kelak. Perkataan “hari” secara umumnya membawa maksud tempoh 

yang boleh diukur dan dinilai (Kamus dewan, 2007). Pembentukan perkataan ini perlu 

disandarkan kepada kata nama yang lain bagi menjelaskan sesuatu yang lebih khusus. Dalam 

kaedah bahasa Arab, “hari” disebut sebagai al-Yaum, unit pengukurannya adalah bermulanya 

terbit matahari sehingga terbenam matahari (Ibn Manzur, 1994). Khalil et.al (2006) menambah 

bahawa kata hari adalah merujuk kepada satu pusingan bumi mengelilingi matahari. Dalam hal 

ini, ilmu falak menjelaskan penentuan masa dalam sehari adalah diukurkan berdasarkan unit 

jam iaitu 24 jam sehari yang melengkapkan satu pusingan bumi. 

 

 

Perkataan kiamat pula adalah kata terbitan dari perkataan  ََ َُ  –لبَ ْٛ ِبً  –٠مَُ ْٛ خً  -لَ َِ ل١ِبَِبً ٚل١ِبَ    

yang bermaksud berdiri tegak atau bangun (Khalil et.al, 2006; Omar, 2008). Contohnya lafaz 

 sahaja tidak mengambarkan kedudukan hari kiamat, bahkan lebih kepada maksud umum لبَ

seperti (لبَ ص٠ذ) “telah berdiri Zaid”. Namun, jika dilihat pada setiap lafaz yang dibentuk dari 

perkataan ini, terdapat pelbagai variasi makna yang dikeluarkan yang mempunyai pengertian 

yang umum. Hal ini menunjukkan, sekiranya lafaz umum tersebut disandarkan dengan sesuatu 
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lafaz yang lain, maka pembentukan ayat yang jelas dan khusus akan berlaku. 

 

Dari segi istilah pula, kiamat merupakan hari kebangkitan dan pembalasan bagi semua 

makhluk Allah S.W.T selepas dimatikan. Proses ini merupakan satu bentuk penilaian oleh 

Allah S.W.T kepada hambanya bagi menentukan tempat kekal abadi samaada syurga ataupun 

neraka (Al-Ashqar, 1990). Makna kepada hari kiamat tidak tertumpu kepada lafaz „Yaum al-

Qiyāmah‟ sahaja, bahkan terdapat perbagai variasi lafaz-lafaz berkaitan kiamat yang melatari 

isi kandungan al-Qur‟an al-Karim. Antaranya Yaum Al-Akhīrah, al-Sa‟ah, al-Waqiah, al-

Qariah, al-Zalzalah dan lain-lain. 

 

Rizvi (1994) menyatakan terdapat 10 definisi Day of Judgment yang paling kerap 

digunakan dalam al-Qur‟an dan hadith. Kesemua definisi ini memberi gambaran yang 

tersendiri berkaitan hari pembalasan mengikut dalil dari al-Qur‟an dan as-Sunnah. 

 

“All these names and words point to one or more aspects of Islamic belief that life in 

this world is not end in itself; that there is a life-hereafter; that all human beings will be 

resurrected one day, and brought together to account for their beliefs and deeds; that it will be 

a day which will separate good from evil and all will be rewarded or punished according to 

their belief and deeds”. (Rizvi, 1994) 

 

 

PANDANGAN SARJANA TERHADAP KAJIAN HARI KIAMAT 

 

Sebahagian besar sarjana sependapat bahawa al-Qur‟an adalah rujukan utama berkaitan 

peristiwa hari kiamat disusuli dengan hadith-hadith sahih dan hassan. Berdasarkan karya dan 

kajian sarjana berkaitan hari kiamat ini, dapatan menunjukkan al-Qur‟an telah merakamkan 

pelbagai peringatan berbentuk kedasyatan saat tibanya hari kiamat melalui ayat dan surah 

yang disandarkan terus kepada hari kiamat. Al-Qurtubi (2004) menegaskan, Allah S.W.T telah 

membeza-bezakan lafaz hari kiamat dalam al-Qur‟an dengan perincian dan fungsi perkhabaran 

yang berbeza. Dalam hal ini, terdapat lebih dari 27 lafaz hari kiamat yang terdapat dalam al-

Qur‟an dengan fungsi berbeza dalam makna yang satu. Dari sudut ayat pula, terdapat 1074 

ayat yang mengkhususkan kepada perkhabaran dan peristiwa akhir zaman (Mahliatussikah, 

2004). Selari dengan dapatan awal ini, Sayyid Qutb (2001) menegaskan bahawa 80 dari 114 

surah iaitu 70% surah-surah al-Qur‟an menjelaskan berita dan peringatan berkaitan kiamat. Ini 

menunjukkan bahawa lafaz dan ayat kiamat dalam al-Qur‟an merupakan antara yang paling 

banyak dijelaskan dalam al-Qur‟an (al-Qurtubi, 2004). 

 

Sarjana tatabahasa juga turut menjadikan lafaz-lafaz kiamat dalam al-Qur‟an sebagai 

kajian utama bagi melihat kesinambungan dan keunikan lafaz tersebut sehingga Allah S.W.T 

mendatang lafaz yang berbeza-beza. Al-Alusiy dan al-Khajrajiy (t.t) sebagai contoh, telah 

melihat beberapa lafaz kiamat utama dalam al-Qur‟an dan mengkaji setiap daripadanya 

melalui aspek tatabahasa nahu dan sarf. Dalam hal ini, dapatan jelas menunjukkan setiap lafaz 

dalam al-Qur‟an yang berkaitan dengan kiamat merupakan gabungan dan pembentukan kata-

kata khusus sehingga membawa kepada maksud kiamat. Sebagai contoh, lafaz „kiamat‟ adalah 

berasal dari kata qiam yang membawa maksud berdiri atau tidak duduk. Daripada kata ini, 

terbentuknya satu istilah yang difahami sebagai kebangkitan iatu hari kebangkitan yang 

sinonim dengan kiamat. 

 

Apa yang difahami, al-Qur‟an telah diterima secara sebulat suara oleh para sarjana 

tanpa khilaf tentang peristiwa kiamat. Namun, permasalahan yang wujud adalah ayat al-
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Qur‟an memerlukan penjelasan yang terperinci dari pelbagai sudut dan disiplin ilmu. Dalam 

hal ini, interakasi dengan hadith perlu dilihat dan dipadankan bagi memperolehi maksud yang 

tepat selain daripada faktor tatabahasa nahu, balaghah dan dari sisi pandang i‟jaz ilmiy. Justeru 

itu, setiap perbahasan tanda-tanda kiamat, perlunya sumber hadith yang menyokong atau 

menjelaskan ayat al-Qur‟an berdasarkan konteks situasi yang tertentu. 

 

Walaubagaimanapun, masih terdapat sarjana yang menggunakan atau memasukkan 

hadith daif dan maudu‟ dalam karya atau kajian berkitan peristiwa kiamat. Dari konteks 

sumber utama, al-Qur‟an adalah sumber yang bersih dengan sifatnya yang memiliki tahap 

periwayatan yang paling dipercayai. Setiap ayat boleh dijadikan hujjah bagi memperkukuhkan 

maksud peritiwa hari kiamat. Para sarjana (al-Mubayyad, 2006; al-Qudha, 2009) telah 

menetapkan satu bentuk piawaian dalam karya mereka dengan membuat tapisan dan hanya 

hadith-hadith sahih dan hassan sahaja yang disandarkan kepada sumber utama iaitu al-Qur‟an. 

Justeru itu, setiap perbahasan berkaitan peristiwa masa hadapan perlu menitik berat setiap 

sumber yang ingin diketengahkan dengan teliti. 

 

Perkara ini ditegaskan dengan jelas oleh al-Qudha (2009) melalui beberapa perkara 

utama dalam menilai hadis berkaitan kiamat. Dalam hal ini, terdapat lapan perkara utama yang 

perlu diambil perhatian dalam berinteraksi dengan hadis masa hadapan dan berhujjah 

dengannya. Yang pertama adalah penetuan kesahihan sesuatu hadis tersebut dengan membuat 

semakan yang terperinci. Kedua, perlu memastikan kategori hadith samaada marfu‟ iaitu 

disandarkan kepada Nabi S.A.W dan bukan berstatus mawquf dan maqtu‟. Ketiga, memahami 

apa itu hadis mauquf. Keempat, berpegang kepada hadith ahad yang sahih atau hassan dan 

tidak disyaratkan tawatur. Kelima, penentuan tarikh merupakan salah satu bentuk hadith 

palsu. Keenam, menyalahi sesuatu pendangan iaitu hadith yang dilihat ganjil pada kebiasaan 

namun hadith itu adalah sahih dan perkara yang luar biasa adalah bukan suatu yang 

menghairankan dalam hari kiamat. Ketujuh adalah perbezaan dan perincian yang wujud dalam 

hadis shahih tidak menyebabkan statsus hadith tersebut tertolak. Dan kelapan adalah 

percanggahan pada hadith-hadith shahih. Dalam hal ini, perlunya proses mengharmonikan 

terlebih dahulu sebelum dilakukan pentarjihan. Kesemua faktor yang dijelaskan ini adalah 

perkara asas dan menjadi kewajipan kepada pengkaji hadith berkaitan peristiwa masa hadapan 

untuk meneliti status sesuatu hadith bagi memastikan setiap perkara yang ingin dikhabarkan 

adalah tepat dengan konteks yang disampaikan oleh nabi S.A.W. 

 

Bersandarkan kepada dua sumber utama tersebut, para sarjana pengkaji hari kiamat 

telah bersepakat berdasarkan dapatan kajian mereka bahawa al-Qur‟an perlu didahulukan dan 

disusuli dengan hadith-hadith shahih dan hassan. Perkara ini dapat dilihat melalui kajian-

kajian peringkat baharu yang dijalankan dengan lebih berhati-hati dan terperinci selepas 

rujukan demi rujukan dijalankan kepada hasil kajian para sarjana yang lampau. 

 

 

BENTUK KAJIAN HARI KIAMAT DALAM AL-QUR‟AN, HADITH DAN 

TATABAHASA ARAB 

 

Perbahasan berkaitan tanda-tanda kiamat ini telah muncul sejak zaman nabi S.A.W dan 

sahabat lagi, namun perincian dan penyusunan secara sistematik baru bermula pada awal 1980 

an melalui kajian dan penelitian oleh para sarjana seperti Ibn Kathir, al-Asqar dan lain-lain. 

Tidak dinafikan, para sarjana terdahulu telah membahaskan dan mengkaji dengan penuh 

cermat dan teliti, bahkan setiap perincian dibuat dengan rujukan yang meluas supaya hasil 

yang diperolehi adalah tepat. Dalam hal ini, sepanjang tempoh 30 tahun kebelakang ini, 
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banyak kajian-kajian berkaitan fenomena hari kiamat ini dihasilkan dalam beberapa bentuk 

dimensi ilmu seperi al-Qur‟an, hadith dan tatabahasa Arab yang membawa kepada satu jumlah 

yang besar kira-kira 25 kajian. Jumlah ini tidak termasuk kajian dengan maksud dan tujuan 

yang sama tetapi menggunakan istilah yang lebih umum dan ringkas. Begitu juga kajian yang 

dilakukan dalam konteks barat, seperti perbahasan yang melibatkan perbandingan kiamat dari 

sudut agama dan kefahaman. 

 

Kajian terkini yang melibatkan hari kiamat ini adalah berbentuk pemahaman tentang 

hari kiamat di kalangan remaja di sekolah Menengah Teknik Kangar, Perlis (Ruhaidy, 2013), 

penggunaan tashbih dalam gambaran hari kiamat dalam surah al-Qari‟ah (Nazri et al, 2013) 

Hadith-hadith produktif dalam menjelaskan tanda-tanda hari kiamat (Mustofa, 2015), 

penafsiran ayat tentang hari kiamat menurut penafsiran oleh Umar Sulaiman Abdullah al-

Asyqar (Soleh, 2018) telah dilakukan. 

 

METODOLOGI 

 

Kajian ini menggunakan prinsip Kajian Sastera Sistematik (SLR) yang dicadangkan oleh 

Cochrane (Armstrong dan Waters 2007; Ghafar et al. 2016). Artikel yang dicari menggunakan 

enjin carian Askzad.com dan google.com. Enjin carian ini digunakan kerana pangkalan data 

terhad untuk artikel dalam bahasa Arab. Proses carian bermula dengan pemilihan kata kunci. 

Dalam kajian ini, terdapat empat kata kunci utama iaitu „hari kiamat‟, „tanda-tanda kiamat‟,  َٛ٠

 Prinsip SLR ini adalah untuk membantu mendapatkan beberapa kajian .أؽشاه اٌغبعخ dan اٌم١بِخ

dalam kesusasteraan yang memenuhi objektif kajian. Tempoh tinjauan yang dinyatakan 

tertumpu pada tahun 1988 hingga 2018 iaitu sepanjang 30 tahun terkini. Item pelaporan 

pilihan untuk Kajian Sistematik dan Meta-Analisa (PRISMA) disesuaikan dalam kajian ini. Ia 

melibatkan empat langkah seperti yang ditunjukkan dalam rajah di bawah: 
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DAPATAN KAJIAN 

 

Jadual 1: Sorotan sistematik literatur kajian hari kiamat 

Kajian Latar Belakang Isu/Gap Metodologi Dapatan 

Ibn  Kathir, 

1988 

Rangkuman 

tanda-tanda hari 

kiamat 

berdasarkan 

hadith 

Kajian dan 

analisis hadith 

tanda-tanda 

kiamat 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Merangkumkan 

perjalanan manusia 

di akhirat sebelum 

membahasakan 

fitnah dan tanda-

tanda kiamat serta 

bersih dari 

kecatatan. 

 

Al-Ashqar, 

1990 

Membincangkan 

tanda-tanda 

kiamat besar 

Menfokuskan 

kepada 

perbahasan 

kiamat secara 

keseluruhan 

walaupun tajuk 

menjurus 

kepada tanda-

tanda kiamat 

besar. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Menjelaskan secara 

mendalam 

perbahasan tanda-

tanda kiamat dengan 

menyusun dalam 

pelbagai pecahan 

topik utama. Setiap 

topik dibahasakan 

berasaskan ayat al-

Qur‟an dan hadith 

dengan penerangan 

yang lebih 

mendalam. 

 

Al-Ad‟wiy, 

1991 

Hadith-hadith 

shahih berkaitan 

tanda-tanda 

kiamat. 

Menfokuskan 

hanya kepada 

hadith-hadith 

shahih sahaja 

tanpa melihat 

kepada selain 

daripadanya. 

Kualitatif, 

Analis

is dokumen 

Mengetengahkan 

satu bentuk 

penyusunan fakta 

dan maklumat tanda-

tanda kiamat 

berdasarkan hadith-

hadith shahih secara 

umum tanpa 

penjelasan yang 

mendalam berkaitan 

sesutau matan 

hadith. 

 

Nu‟aim, 1991 

Meneliti fitnah 

pepecahan yang 

terjadi dalam 

tubuh umat 

Islam 

Fitnah sebagai 

tanda hari 

kiamat 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Mengetengahkan 

permasalahan fitnah 

yang berlaku pada 

hari kiamat sahaja 

tanpa melihat isu 

atau tanda-tanda 

lain. Turut 

dimasukkan hadith 
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maudu‟. 

 

Said Hawa, 

1992 

Fitnah dan 

khabar 

kedatangan hari 

kiamat 

Menfokuskan 

kepada topik 

fitnah dan 

khabar akhir 

zaman  dari sisi 

masalah akidah 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Membahaskan fitnah 

dan khabar hari 

kiamat berdasarkan 

teks-teks hadith 

dengan komentar 

yang mendalam 

melalui sisi pandang 

bidang akidah. 

 

Al-Wābil, 1994 

Pembahagian 

tanda-tanda 

kiamat dan 

perincian 

berdasarkan 

hadith dan al-

Qur‟an 

Menfokuskan 

kepada tiga 

pembahagian 

kiamat dan 2 

bentuk tanda-

tanda kiamat 

kecil dan besar. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Menjelaskan dengan 

terperinci setiap 

topik berkaitan 

tanda-tanda kiamat 

kecil dan besar. 

Setiap perbahasan 

dimulai dengan 

sumber dari al-

Qur‟an disusuli 

dengan hadith. 

 

Qinwajiy, 2000 

Meneliti tanda-

tanda kiamat 

besar secara 

ringkas. 

Menfokuskan 

secara ringkas 

berkaitan tanda-

tanda kiamat 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Menjelaskan satu 

bentuk ringkasan 

dari karya-karya 

sebelumnya dan 

tidak mencakupi 

cerita dan peristiwa 

aneh yang berlaku. 

 

Ruhaidy, 2003 

Meneliti 

pemahaman 

remaja di 

sekolah 

menengah 

Teknik Kangar, 

Perlis tentang 

Hari Kiamat. 

Menfokuskan 

kepada 

penerapan 

tentang hari 

kiamat melalui 

subjek 

pendidikan 

Islam kepada 

pelajar sekolah 

Kuantitatif, 

temubual, 

soal selidik 

dan 

pemantauan. 

Dapatan kajian 

menunjukkan 

bahawa tahap 

pemahaman pelajar 

sekolah Menengah 

Teknik Kangar, 

Perlis adalah pada 

tahap sederhana 

secara keseluruhan. 

 

Al-Qurtubi, 

2004 

Meneliti tanda-

tanda kiamat 

berdasarkan 

hadith 

Menfokuskan 

kepada topik-

topik khusus 

dalam berkaitan 

tanda-tanda 

kiamat 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Menjelaskan topik-

topik khusus 

berkaitan hari 

kiamat secara umum 

tanpa penerangan 

yang mendalam, dan 

turut dimasukan 

hadith daif. 
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Mahliatussikah, 

2004 

Penggunaan 

Gaya Bahasa 

Perbandingan 

Dalam Ayat-

Ayat Al-Qur'an 

Tentang Hari 

Kiamat 

Menfokuskan 

kepada gaya 

bahasa 

perbandingan 

dalam ayat 

berkaitan 

dengan hari 

kiamat. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Dapatan mendapati, 

terdapat penggunaan 

elemen balaghah 

seperti tashbih, 

majaz, isti‟arah dan 

daripada 1075 ayat, 

87 ayat mempunyai 

elemen gaya bahasa 

perbandingan. 

Al-Barzanji, 

2005 

Sorotan 

peristiwa tanda-

tanda kiamat 

berdasarkan 

hadith 

Menjelaskan 

setiap peristiwa 

secara 

sistematik dan 

teratur. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Penjelasan setiap 

peristiwa melalui 

hadith. Namun 

terdapat beberapa 

cerita yang 

disandarkan dengan 

hadith maudu‟ dan 

munkar. 

 

Al-Mubayyadh, 

2006 

Perincian setiap 

tanda-tanda 

kiamat 

berdasarkan 

sumber hadith 

yang sahih dan 

hassan sahaja. 

Menfokuskan 

setiap 

perbahasan hari 

kiamat dengan 

menitikberatkan 

sumber yang 

sahih dan 

membuang 

yang tidak 

sahih. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Mengumpulkan 

tanda-tanda kiamat 

dengan susunan 

yang kemas dan 

teratur. Setiap susun 

atur tersebut 

dijelaskan dengan 

terperinci 

hubungkait di antara 

satu tanda kepada 

tanda yang lain 

berdasarkan sumber 

hadith yang sahih 

dan hassan. Pengkaji 

juga turut 

mengkritik beberapa 

buah kajian yang 

sewenang-

wenangnya 

menggunakan 

sumber palsu bagi 

mencantikan kisah 

dan peristiwa kiamat 

ini. 

Sayyid Qutb, 

2006 

Gambaran hari 

kiamat 

berdasarkan 

keterangan dari 

Menfokuskan 

kepada 

gambaran hari 

kiamat dalam 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Setiap gambaran 

hari kiamat dalam 

al-Qur‟an 

dikeluarkan dan 
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al-Qur‟an setiap surah al-

Qur‟an 

diteliti setiap 

perbahasan melalui 

pemahaman ahli 

tafsir secara 

mendalam. 

 

Ali Syuhada, 

2008 

Kajian terhadap 

karya „Hikayat 

Kiamat‟ yang 

merupakan 

karya klasik 

melayu dalam 

tulisan jawi. 

Menfokuskan 

kepada bentuk 

penulisan dan 

persembahan 

bentuk ayat 

pada gambaran 

kiamat melalui 

tinjauan 

Eskatologi. 

 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Dapatan 

menunjukkan teks 

yang digunakan 

adalah dalam bentuk 

jawi melayu dan 

tidak perlu kepada 

penterjemahan, dan 

perincian setiap 

perbahasan berkaitan 

hari kiamat dari sisi 

pandang ilmu 

Eskatologi dihurai 

dengan jelas dan 

teratur. 

 

Al-Qudha, 

2009 

Rentetan 

peristiwa hari 

kiamat 

berdasarkan 

hadith 

Menfokuskan 

kepada 

beberapa hadith 

utama dalam 

perbahasan hari 

kiamat seara 

ringkas. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Menjelaskan 

kepentingan 

berinteraksi dengan 

hadith masa hadapan 

melalui beberapa 

tanda-tanda kiamat 

menerusi sumber 

yang sahih dan tepat. 

Namun, kajian ini 

hanyalah berbentuk 

ringkasan dan ringan 

bagi minda 

pembaca. 

 

Al-Arefee, 

2010 

Pengakhiran 

alam menerusi 

gambaran 

kiamat kecil dan 

besar 

Menfokuskan 

setiap tanda-

tanda kiamat 

kecil dan besar 

berdasarkan 

hadith dan al-

Qur‟an 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Setiap topik yang 

dibahaskan 

disertakan dengan 

gambaran interaktif 

sebagaimana yang 

dijelaskan dalam 

hadith bersama 

keterangan yang 

terperinci. 

 

Hala Said, 

2011 

Meneliti ayat-

ayat perbualan 

dalam gambaran 

hari kiamat 

dalam al-Qur‟an 

Menfokuskan 

kepada ilmu al-

Dalaliyat dan 

al-Bayaniyat 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Penggunaan uslub 

bayaniyah dan lafaz 

yang sesuai dalam 

setiap ayat dialog 

berkaitan gambaran 
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hari kiamat bagi 

memperkukuhkan 

pemahaman dan 

keberadaan hari 

kiamat kelak. 

 

Al-Taujiriy, 

2012 

Menjelaskan 

tentang beriman 

kepada hari 

akhirat 

Menfokuskan 

kepada 

perbahasan 

utama tanda-

tanda hari 

kiamat melalui 

hadith dan 

Qur‟an. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Setiap topik dalam 

bab tanda-tanda 

kiamat disusun 

dengan teliti 

berdasarkan hadith 

dan ayat al-Qur‟an 

berkaitan. Namun, 

kajian yang dibuat 

adalah berbentuk 

ringksan tanpa 

penjelasan yang 

mendalam. 

 

Efa Ida, 2013 

Peringkat dan 

peringatan 

moral berkaitan 

kiamat dalam al-

Qur‟an 

Menfokuskan 

kepada empat 

peringkat 

berlakunya 

peristiwa 

kiamat. 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Menjelaskan empat 

peringkat kiamat 

dengan peringtan 

berbentuk moral 

iaitu mengubah 

pandangan hidup 

supaya seimbang, 

beramal soleh, 

meningkatkan 

tangungjawab 

kepada diri sendiri 

dan pengawalan diri 

dari perbuatan 

mungkar seawal 

yang boleh. 

 

Rukmanasari, 

2013 

Menjelaskan 

satu bentuk 

kajian hari 

kiamat 

berpandukan 

surah al-Qari‟ah 

Menfokuskan 

kepada surah 

al-Qari‟ah 

dengan satu 

istilah suara 

ketukan dalam 

gambaran hari 

kiamat 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Perbahasan tentang 

kewujudan hari 

kiamat berdasarkan 

surah al-Qari‟ah 

adalah menepati 

kepada suatu 

keadaan dan situasi 

dasyat yang akan 

berlaku kepada 

manusia dan alam 

apabila tiba saatnya 

nanti. 

 

Nazri et al. 

2013 

Penggunaan 

tashbih dalam 

Menfokuskan 

kepada gaya 

Kualitatif, 

Analisis 

Penggunaan lafaz 

dalam 
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gambaran hari 

kiamat dalam 

surah al-

Qari‟ah 

bahasa 

tashbihtashbi 

dalam 

mebahaskan 

berkaitan 

situasi hari 

kiamat yang 

digambarakan 

dalam surah 

dokumen mengambarkan hari 

kiamat mempunyai 

hubungan dengan 

alam sekitar seperti 

kekaltu, gunung 

ganang dan bulu-

bulu yang 

diperjelaskan 

melalui uslub 

tashbih. 

 

Mustofa, 

2015 

Hadith-

hadith 

produktif 

dalam 

menjelaskan 

tanda-tanda 

hari kiamat 

Menfokus

kan kepada 

ma‟ani al-

Hadis bagi 

memperolehi 

pemahaman 

yang sebenar 

tentang hadith 

tanda-tanda 

kiamat. 

Kualit

atif, 

Analisis 

dokumen 

Penelitian 

yang dibuat 

menunjukkan 

bahawa hadith-

hadith yang terpilih 

secara dasarnya 

menjelaskan tentang 

kiamat kecil, namun 

kemunkinan juga 

situasi tersebut 

merupakan 

perantaraan kepada 

berlakunya kiamat 

besar. 

 

Soleh, 

2018 

Penafsiran ayat 

tentang hari 

kiamat menurut 

penafsiran oleh 

Umar Sulaiman 

Abdullah al-

Asyqar 

Menfokuskan 

kepada 

beberapa ayat 

al-Qur‟an 

berkaitan tanda-

tanda kiamat 

berdasarkan 

metode 

penafsiran oleh  

Umar Sulaiman 

Abdullah al-

Asyqar 

Kualitatif, 

Analisis 

dokumen 

Penelitian yang 

diperolehi 

menunjukkan lafaz 

tafjir mempunyai 

persamaan makna 

dengan lafaz tasjir 

yang bermakud 

meletop sedangkan 

mufassir terdahulu 

menjelaskan 

maknanya tafjir itu 

adalah ikhtilath 

manakala tasjir pula 

membawa maksud 

menyala. 

 

 

PERBINCANGAN DAPATAN KAJIAN 

 

Berdasarkan Jadual 1 di atas, dapat dirumuskan beberapa kesimpulan kajian hari kiamat 

yang dilakukan oleh pengkaji terdahulu seperti berikut: 
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Metodologi Kajian 

 

Dari segi metodologi, kesemua kajian hari kiamat dijalankan melalui pendekatan kajian 

kualitatif kecuali pada kajian Ruhaidy (2003) yang menjalankan satu bentuk kajian melalui 

pendekatan kuantitatif melalui soal selidik bagi memperlihatkan tahap kefahaman pelajar 

terhadap hari kiamat. Namun, secara umumnya kajian hari kiamat adalah melibatkan analisis 

kandungan ayat al-Qur‟an dan hadith yang memerlukan kepada penerokaan, perbandingan dan 

penjelasan dengan terperinci.  

 

Analisis dokumen dan kandungan al-Qur‟an dan Hadith 

 

Berpandukan Jadual 1, pendekatan kualitatif merupakan dominasi terbesar dalam 

merungkaikan pelbagai isu berkaitan kajian hari kiamat. Pengkaji lebih gemar menggunakan 

teknik ini adalah disebabkan isu yang ingin dihuraikan memerlukan penelitian yang mendalam 

dan ketekuanan dalam proses memperolehi keputusan yang tepat. Dalam hal ini, kajian yang 

melibatkan data hadith (Ibn Kathir, 1988; al-Ad‟wiy, 1991; Nu‟aim, 1991; Said Hawa, 1992; 

al-Qurtubi, 2004; al-Barzanji, 2005 dan Mustofa, 2015) data dari al-Qur‟an (Sayyid Qutb, 

2006; Hala Said, 2011; Efa Ida, 2013; Rukmanasari, 2013 data Soleh, 2018) kajian berbentuk 

keunikan penggunaan bahasa tentang fenomena kiamat (Ali Syuhada, 2008; Hala Said, 2011; 

Nazri at al, 2013; al-Alusiy, tt dan al-Khazrajiy, tt). Dalam hal ini, terdapat kajian yang 

menjurus kepada penumpuan fenomena dan tanda-tanda kiamat kecil dan besar (al-Barzanji, 

2005; al-Mubayyadh, 2006; al-Qudha, 2009; al-Arefee, 2010) yang menjadi elemen utama 

pengkaji bagi menyoroti melihat hubung kait di antara satu tanda kepada tanda yang lain.   

 

Kajian deskriptif dan penerokaan baharu  

 

Kajian deskriptif menumpukan kepada huraian terhadap sesuatu fenomena atau isu 

(Creswell, 2012) seperti kajian lafaz yang berkaitan dengan hari kiamat. Berdasarkan isu atau 

fokus kajian dalam Jadual 1, terdapat beberapa kajian yang menfokuskan kepada bentuk 

frekuensi atau taburan sesuatu lafaz atau ayat berkaitan kiamat dalam al-Qur‟an. Qutb (2006) 

dan Mahliatussikkah (2004) menghuraikan dalam kajian mereka berkaitan bilangan ayat yang 

berkaitan denga peristiwa dan tanda-tanda kiamat dalam al-Qur‟an. 

 

Dari sudut penerokaan baharu pula, terdapat beberapa kajian yang melihat aspek 

penelitian, perbandingan dan penggunaan uslub atau elemen balaghah dalam konteks kiamat 

seperti penggunaan Gaya Bahasa Perbandingan Dalam Ayat-Ayat Al-Qur'an Tentang Hari 

Kiamat (Mahliatusssikah, 2004), meneliti ayat-ayat perbualan dalam gambaran hari kiamat 

dalam al-Qur‟an (Hala Said, 2011), menjelaskan satu bentuk kajian hari kiamat berpandukan 

surah al-Qari‟ah (Rukmanasari, 2013), penggunaan tashbih dalam gambaran hari kiamat 

dalam surah al-Qari‟ah (Nazri et al, 2013).  

 

Selain dari itu, terdapat hanya satu kajian yang dijalankan secara lapangan dalam bentuk 

kuantitatif iaitu pemahaman tentang hari kiamat di kalangan remaja di sekolah Menengah 

Teknik Kangar, Perlis (Ruhaidiy, 2003). Kajian yang dijalankan ini merupakan satu bentuk 

pendekatan baharu yang selari dengan kelestarian pendidikan Islam ketika ini. Dalam hal ini, 

dapatan yang diperolehi menampakkan tahap pemahaman pelajar tentang hari kiamat masih 

lagi berada pada peringkat sederhana. Ini membuktikan, tahap kesedaran dan pemahaman 

pelajar masih lagi lemah dalam memahami perkara penting yang berkait rapat dengan 

keimanan seseorang muslim. Justeru itu, perkembangan kajian menerusi penerokaan baharu 

ini dapat melestarikan lagi pemahaman dan rahsia berkaitan hari kiamat. 
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KESIMPULAN 

 

 Kajian berkaitan hari kiamat ini telah dijalankan sejak zaman nabi dan sahabat lagi 

dalam kaedah dan pendekatan yang berbeza. Sehingga tiba pada zaman baharu ini, banyak 

pendekaran baharu telah diperkenalkan bagi memacu kelestarian dan perkembangan kajian ini. 

Dari tahun 1988 hingga tahun 2018, kerangka kajian terhadap hari kiamat mula mencapah 

dengan idea dan pandangan yang segar dari pelbagai lapisan pengkaji samada dari kepakaran 

al-Qur‟an, hadith, tatabahasa Arab sehingga kepada ahli sains yang mula menyoroti rahsia-

rahsia utama hari kiamat. Justeru itu, lebih banyak kajian-kajian akan dihasilkan yang akan 

memberi manfaat yang besar kepada umat Islam khususnya dan keseluruhan manusia. 
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Abstrak 

Teknologi Berkomputer adalah inovasi baru yang makin berkembang hari ini. Ia 

kini digunapakai dalam pengaran dan pembelajaran iaitu menjaddi Alat Bantu 

Mengajar Berbantukan Komputer (ABMBK). Kajian ini adalah merupakan 

kajian yang menggabungkan dua metode iaitu kualitatif dan kuantitatif. Kajian 

kualitatif melibatkan dua pendekatan iaitu pendekatan kajian kepustakaan dan 

kaedah pengumpulan data. Manakala metode kuantitatif pula ialah melalui soal 

selidik yang diedarkan kepada pelajar dan kemudiannya dianalisis menggunakan 

perisian SPSS 20.0. Kajian ini secara khususnya membincangkan tahap 

pengetahuan dan menganalisis maklum balas pelajar dalam menggunakan 

aplikasi dalam mempelajari ilmu Qiraat. Penilaian ini akan difokuskan kepada 

maklumat asas Ilmu Qiraat, kesesuaian bahan, masa penggunaan, penerimaan 

pelajar dan keberkesanan penggunaan aplikasi teknologi berkomputer dalam 

Ilmu Qiraat.  

Kata kunci : Teknologi berkomputer, Ilmu Qiraat 
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PENDAHULUAN 

 

Arus pemodenan teknologi yang makin canggih menyebabkan perkembangan ilmu juga 

makin berkembang pesat. Teknik yang menggunakan aplikasi teknologi maklumat mampu 

menguruskan sumber maklumat dan bahan yang kompleks dengan lengkap dalam sesuatu 

bidang. Maklumat ialah asas keilmuan dan Islam sangat menitikberatkan hal ini. Sains dan 

teknologi membawa kemajuan, kemudahan dan keselesaan, manakala Islam membawa 

manusia ke arah kebahagiaan  dan kesejahteraan di dunia dan di akhirat (Ahmad Zulfiqar 

Shah, 2006). Kemudahan sains dan teknologi kini dilihat membawa kepada maklumat di 

hujung jari. Apabila pencarian untuk sesuatu maklumat, proses pencarian ilmu berlaku. Islam 

mewajibkan untuk umatnya mencari, mengembang dan menguasai pelbagai ilmu pengetahuan 

(Mohd Kamal Hasan, 1987).  

 

Melalui Al Quran terdapat ilmu-ilmu yang berkaitan dengannya. Ilmu Qiraat merupakan 

salah satu dari cabang Ilmu Al-Quran yang melalui pelbagai peringkat dan fasa sehingga 

menjadi subjek yang tersusun dan komprehensif (Riswadi bin Azmi & Mustaffa bin Abdullah, 

2011). Ilmu Qiraat dilihat sebagai salah satu cabang yang akan mempamerkan penggunaan 

teknologi maklumat berkomputer. Teknologi berkomputer banyak menyumbang dalam 

kehidupan termasuklah dalam bidang sistem pembelajaran dan pengajaran. Teknologi yang 

dihasilkan dengan niat dan cara betul akan memberikan kesejahteraan kepada manusia (Sidek 

Baba, 1998). Matlamat kehidupan insan ialah bagaimana menggunakan alat – alat seperti 

sistem teknologi berkomputer mahupun aplikasi mudah alih untuk melahirkan insan yang 

bermaklumat dan berilmu tinggi. Namun kini, umat Islam tidak lagi menguasai bidang sains 

dan teknologi, sebaliknya ilmu tersebut telah berpindah dan dikuasai oleh masyarakat bukan 

Islam. 

 

Ilmu al-Qiraat ialah “Ilmu tentang kaedah membaca kalimah-kalimah al-Quran dari 

sudut sama ada dinipiskan (takhfif) atau ditekankan (tasydid), perselisihan bentuk pada lafaz-

lafaz wahyu. Ia merupakan al-Quran yang telah disampaikan kepada kita secara lafaz dan 

nasnya sepertimana yang telah diturunkan Allah kepada Nabi Muhammad S.A.W., 

disampaikan kepada kita cara bacaannya persis yang telah dibaca oleh Rasulullah S.A.W. 

melalui apa yang disampaikan melalui Jibril A.S. Terdapat juga perbezaan antara perawi 

namun semua periwayatan ini adalah sahih dan sanadnya sampai kepada Rasulullah S.A.W” 

(Muhammad Salim Muhaysin, 1993). Sebagai contoh imam Abu „Amr, Nafi‟, „Asim, 

Hamzah, al-Kisaei, Ibn Amir dan Ibn Kathir. Pengajian Qiraat merangkumi seluruh aspek ilmu 

Qiraat seperti pengenalannya, sejarahnya, tokoh ilmuannya dan segala perbahasan yang 

terdapat dalam ilmu Qiraat. 

 

Ilmu Al-Qiraat merupakan ilmu lama di dalam perkembangan Islam. Ia adalah semulia-

mulia ilmu daripada ilmu agama yang pertama dipelajari oleh para sahabat secara talaqqi serta 

musyafahah dan hafazan (al-Zarkasy, 1972). Ibn al-Jazari mendefinisikan al-Qira‟at sebagai, 

“Suatu ilmu yang membincangkan tentang kaedah dan tatacara menyebut sesuatu perkataan 

atau kalimah al-Qur‟an dan perselisihan yang berlaku dengan bersandarkan kepada 

periwayatnya” (Ibn al-Jazari 1994).  

 

Di Malaysia, ilmu Qiraat ini telah berkembang bahkan masyarakat telah didedahkan 

dengan Qiraat selain Qiraat Hafs dari Imam „Ashim (Mohd Hilmi Rozali et.al. 2012). Menurut 

Muhammad Hafiz bin Salleh (et.al 2011) mengatakan pengajian ilmu ini menunjukkan kepada 

perkembangan yang positif sejak beberapa dekad yang lalu. Hal ini dapat dilihat melalui 
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pertumbuhan maahad tahfiz di setiap negeri yang menjadikan ilmu qiraat sebagai subjek wajib 

bagi para pelajar yang menghafaz Al-Quran. Subjek qiraat juga diterapkan kepada para pelajar 

sekolah di peringkat menengah melalui Kelas Kemahiran al-Quran (KKQ). Tambahan pula, 

hampir setiap institusi pengajian tinggi awam dan swasta menawarkan pengajian ilmu qiraat di 

peringkat ijazah sarjana muda kepada mahasiswa dan mahasiswi mereka (Muhammad Hafiz 

bin Salleh et.al. 2011). 

 

Sejajar kepesatan teknologi, Alat Bantu Mengajar Berbantukan Komputer (ABMBK) 

adalah sebahagian daripada alat atau Bahan Bantu Mengajar (BBM) yang kini mendapat 

perhatian serius dalam kalangan pendidik (Yahya Buntat, Noor Al Mahdin Mohamad, 2010). 

Alat ini begitu sinonim dalam arus teknologi masa kini. Ilmu Qiraat nampak lebih mudah 

digunapakai secara visualisasi atau secara teknologi. Hal ini akan menggunakan keupayaan 

pengguna secara total berbanding menggunakan kaedah tradisional yang terhad dan terbatas 

(Amisah Durman et.al. 2009). Pengajian ilmu Qiraat menempuh satu lagi era baru iaitu dengan 

menggunakan aplikasi teknologi dan menvisualisasikannya dengan kaedah yang lebih menarik 

dan memudahkan pengajar dan pelajar. 

 

 

 

PERMASALAHAN KAJIAN 

 

Penggunaan sumber berasaskan teknologi sebenarnya bersesuaian dengan konsep 

murunah (fleksibel) dan sentiasa terbuka menerima segala perkembangan yang bermanfaat 

(Abdul Ghani Samsuddin & Norhasyimi bin Saad, 1998). Walaubagaimanapun, pembelajaran 

ilmu Qiraat sedia ada masih menggunakan cara tradisional (Farah Ilyani Zakaria dan Aderi 

Che Noh, 2011). Menurut kajian Ahmad Zulfiqar Shah (2010), mendapati  proses pengajaran 

dan pembelajaran ilmu Qiraat, hanya 45% pengajar menggunakan medium teknologi ICT. 

Pendekatan pengajar yang cenderung menggunakan kaedah pengajaran tradisi menyebabkan 

pelajar merasa bosan dan kurang aktif. Berbanding dengan pengajar yang menggunakan 

medium teknologi dalam pengajaran, pelajar didapati lebih aktif dan berminat dalam untuk 

belajar. 

 

Disebabkan masa pengajaran untuk mempelajari ilmu qiraat yang terhad dikhuatiri akan 

menyebabkan pembelajaran tidak berkesan bagi menuntut ilmu Qiraat. Untuk mempelajari 

ilmu Qiraat dengan berkesan, latihan ilmu Qiraat yang diajar secara konsisten dalam bacaan al 

Quran memerlukan masa yang lebih lama dari masa pengajaran yang diperuntukkan di tempat 

belajar (Amisah Durman, Sahrizan Zakaria dan Suzanah Hasim, 2009). Oleh yang demikian, 

salah satu jalan penyelesaian untuk mengatasi masalah ini ialah menggunakan aplikasi 

teknologi berkomputer dan visualisasi maklumat sebagai alat bantu di luar aktiviti pengajaran 

dan pembelajaran. 

 

Berdasarkan pemerhatian, terdapat banyak perisian dan aplikasi yang terdapat dalam 

arus perdana pendidikan. Namun, disebabkan ia banyak bahan rujukan ilmu Qiraat sama ada 

buku atau menggunakan medium teknologi menggunakan bahasa Arab sebagai bahasa 

perantara (Muhammad Hafiz bin Salleh et.al. 2011), maka berkemungkinan penggunaan dan 

kemahiran yang dimiliki oleh pelajar akan terbatas. Maka menjadi satu keperluan untuk kajian 

ini melihat tahap pengetahuan dan tahap kemahiran pelajar dalam mengendalikan aplikasi, 

perisian dan laman sesawang yang ada. Kemungkinan ini juga merupakan salah satu cabaran 

yang dihadapi oleh pelajar dan pengajar iaitu dalam masalah mencari rujukan dalam pengajian 

ilmu Qiraat lebih – lebih yang menggunakan medium teknologi Bahasa Melayu. 
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Minat yang kurang juga dapat dilihat dalam kalangan pelajar hari ini (Muhammad Hafiz 

Salleh, 2011). Hal ini kerana wujudnya perasaan bahawa ilmu qiraat tidak berkait secara 

langsung dengan kehidupan seharian seperti bidang fiqh dan akidah. Namun, perasaan atau 

persepsi sedemikian adalah salah dan harus diperbetulkan. Penggunaan audio, video dan 

software qiraat sebagai alat bantu kepada pengajar dan pelajar amat digalakkan agar tidak 

hanya bergantung kepada keberadaan pengajar atau pensyarah semata-mata. Malah dengan 

adanya perkara-perkara tersebut, ia boleh melahirkan suasana memahami ilmu Qiraat secara 

kendiri sebagai persiapan sebelum memasuki kelas qiraat atau sebagai ulangkaji secara 

berkumpulan dan bersendirian (Muhammad Hafiz Salleh, 2011). 

 

Dalam proses pengajaran dan pembelajaran, Ahmad Zulfiqar Shah (2010) menyatakan 

bahawa  87.5% mendapati pensyarah telah menggunakan ICT sebagai medium penyampaian 

pengajaran. Justeru, kesesuaian bahan, strategi, masa penggunaan, penerimaan pelajar dan 

keberkesanan penggunaan perlu dinilai dan dikaji. Ia penting bagi memastikan sesuatu proses 

pengajaran yang berlangsung adalah tepat dan mencapai objektif pengajaran. 

 

 

 

 

KEPENTINGAN DAN OBJEKTIF KAJIAN 

 

Berdasarkan penelitian pengkaji, terdapat banyak aplikasi teknologi berkomputer dan 

visualisasi maklumat. Antaranya ialah pembentangan menggunakan Microsoft Power Point, 

laman sesawang qiraat, perisian atau CD-ROM Qiraat, quran flash, Qiraat melalui aplikasi 

telefon bimbit (menerusi Play Store atau App Store), alat audio(mp3) dan video(mp4) qiraat. 

Kajian ini secara khususnya akan membincangkan tahap pengetahuan pengajar mahupun 

pelajar dalam menggunakan aplikasi ini dalam mempelajari ilmu Qiraat.  

 

Aplikasi teknologi berkomputer dan visualisasi maklumat ini sebenarnya dapat dijadikan 

alat bantu dalam memahami isi kandungan pengajian ilmu Qiraat. Kajian ini akan menilai 

kemahiran pelajar dan pengajar dalam menggunakan aplikasi ini sebagai alat bantu. Misalnya, 

sejauhmana pelajar atau pengajar mahir apabila telah menggunakan aplikasi ini. 

 

Selain itu, kajian ini juga akan menganalisis maklum balas dan implikasi pengajar dan 

pelajar ilmu Qiraat dalam menggunakan aplikasi teknologi berkomputer dan visualisasi. Ia 

akan menilai dari sudut kesesuaian bahan, masa penggunaan, penerimaan pelajar dan 

keberkesanan penggunaan aplikasi. Ia penting bagi memastikan sesuatu proses pengajaran 

yang berlangsung adalah tepat dan mencapai objektif pengajaran.  

 

METODOLOGI KAJIAN  

Secara umumnya kajian ini adalah merupakan kajian yang menggabungkan dua metode 

iaitu kualitatif dan kuantitatif. Kajian kualitatif melibatkan dua pendekatan iaitu pendekatan 

kajian kepustakaan dan kaedah pengumpulan data melalui temubual. Manakala metode 

kuantitatif pula ialah melalui soal selidik yang diedarkan kepada pelajar dan kemudiannya 

dianalisis menggunakan perisian SPSS 20.0. Huraian metodologi ialah sebagaimana berikut :  

 

1. Metode Pengumpulan Data : Bagi mendapatkan data dan pelbagai maklumat yang 

dikehendaki untuk menjalankan kajian ini, pengkaji menggunakan dua pendekatan kajian iaitu 

:  
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a) Metode dokumentasi : Metode ini dijalankan untuk mendapatkan data-data melalui 

dokumen - dokumen seperti risalah, jurnal, majalah, laporan, tesis, kertas kerja dan 

sebagainya.  

 

b) Metode Lapangan : Metode lapangan yang akan digunakan ialah soal selidik dilakukan 

ke atas 30 orang pelajar mewakili setiap institusi. Soal selidik ini bertujuan untuk 

mengetahui maklum balas mereka terhadap penggunaan aplikasi teknologi 

berkomputer daripada sudut kesesuaian bahan, masa penggunaan, penerimaan pelajar 

dan keberkesanan menggunakan teknologi berkomputer. 

2. Metode Analisis Data : Setelah semua data dan maklumat yang berkaitan dengan 

kajian dikumpulkan, proses seterusnya ialah usaha mengkaji untuk menganalisis keseluruhan 

data yang diperolehi tersebut. Data bersifat kualitatif ini dianalisis menggunakan metode 

induktif, deduktif dan komparatif manakala data kuantitatif berkaitan soal selidik dianalisis 

menggunakan perisian SPSS. 

 

Untuk mendapatkan meklumat di peringkat pengajian tinggi, lokasi kajian dipilih 

berdasarkan maklumat kursus jurusan ilmu Qiraat yang ditawarkan sama ada di peringkat 

diploma dan ijazah. Berikut adalah antara lokasi kajian yang dilaksanakan :  

 

1. Darul Quran (JAKIM), Kuala Kubu Bharu, Selangor (Diploma) 

2. Kolej Universiti Islam Selangor, Bandar Seri Putra, Selangor (Ijazah) 

3. Universiti Malaya, Kuala Lumpur (Ijazah) 

DAPATAN KAJIAN  

 

Antara yang dibincangkan dalam bahagian ini maklumat asas Ilmu Qiraat, pengetahuan 

tentang bahan ICT berkaitan Ilmu Qiraat, penggunaan tentang bahan  ICT berkaitan Ilmu 

Qiraat dan persepsi terhadap bahan ICT berkaitan Ilmu Qiraat. 

 

Bagi maklumat asas terdapat sembilan sub pemboleh ubah iaitu minat ilmu qiraat, qiraat 

mengubah makna, tajwid dan qiraat ialah perkara yang sama, maksud talaqqi dan musyafahah, 

qiraat dari Rasulullah, Farsy al-Huruf, Usul Qiraat dan Manhaj Imam, semua nama Imam 

Qiraat, beza perawi dan imam serta terakhir membaca al-Fatihah mengikut riwayat al-Warsy.  

 

Manakala bagi pemboleh ubah pandangan tentang bahan ICT berkaitan Ilmu Qiraat, sub 

pemboleh ubah terdiri daripada mengetahui kewujudan aplikasi ataupun laman web qiraat, 

bahan ICT mengenai Ilmu Qiraat memberi kemudahan untuk memahami ilmu qiraat, 

mempunyai perisian berkaitan qiraat dalam komputer ataupun telefon pintar serta tahu 

menggunakan aplikasi tersebut. 

 

Seterusnya bagi penggunaan tentang bahan ICT berkaitan Ilmu Qiraat, sub pemboleh 

ubahnya terdiri tujuh sub pemboleh ubah iaitu pelajar pernah menggunakan laman web atau 

aplikasi qiraat berbahasa Melayu, pelajar pernah menggunakan laman web atau aplikasi qiraat 

berbahasa Arab, kemudahan mempelajari praktikal bacaan mengikut imam melalui laman web 

atau aplikasi qiraat, pelajar pernah belajar dan mendengar bacaan al-Quran secara dalam 

talian, pelajar mengikuti kelas-kelas atas talian mengenai ilmu qiraat (Youtube, video mp4), 

pensyarah menggunakan perisian qiraat dalam pengajaran dan pensyarah pernah 

mengesyorkan beberapa laman web atau aplikasi ilmu qiraat untuk dijadikan rujukan. 

 

Pemboleh ubah yang terakhir ialah persepsi terhadap bahan ict berkaitan ilmu qiraat, sub 
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pemboleh ubah ialah pelajar tidak mempunyai masalah ketika mengendalikan aplikasi atau 

perisian berbahasa Arab, grafik atau ‟icon‟ yang terdapat dalam laman web atau aplikasi qiraat 

tidak ketinggalan zaman, paparan dan bentuk yang ditunjukkan jelas dan difahami, pelajar 

faham apabila pensyarah menggunakan perisian dalam pengajaran, pelbagai maklumat yang 

diperoleh melalui dari laman web atau aplikasi qiraat serta yang terakhir, pelajar 

mengesyorkan kepada rakan-rakan laman web atau aplikasi qiraat yang telah dipelajari. 

 

Maklumat Asas Ilmu Qiraat 

 

Analisa deskriptif telah menunjukkan keseluruhan min bagi maklumat asas Ilmu Qiraat 

pelajar  di Darul Quran, KUIS dan UM berada pada tahap yang tinggi. Ini menunjukkan 

pelajar menguasi Ilmu Qiraat. Pelajar mengetahui nama imam qiraat, usul dan farsy al-huruf, 

beza perawi dan imam serta maklumat- maklumat asas lain yang terdapat dalam qiraat. Selain 

itu, pelajar juga menyedari akan kepentingan Ilmu Qiraat. Di samping itu, minat untuk belajar 

Ilmu Qiraat. 

 

 

 

 

Pandangan Tentang Bahan ICT berkaitan Ilmu Qiraat 

 

Dapatan kajian menunjukkan keseluruhan min bagi pandangan tentang bahan ICT 

berada pada tahap tinggi di Darul Quran, UM dan KUIS. Pelajar secara keseluruhannya 

mengetahui akan kewujudan aplikasi dan laman web mengenai Ilmu Qiraat. Terdapat juga 

pelajar yang mempunyai aplikasi serta menggunakan perisian mahupun laman web mengenai 

qiraat di dalam komputer dan telefon bimbit. Di samping itu, pelajar mengakui bahan ICT 

memberi kemudahan untuk memahami Ilmu Qiraat. 

 

Penggunaan Tentang Bahan ICT Berkaitan Ilmu Qiraat 

 

Hasil kajian menunjukkan keseluruhan min bagi penggunaan tentang bahan ICT 

berkaitan Ilmu Qiraat berada dalam tahap sederhana di Darul Quran, tinggi di UM dan KUIS. 

Sebahagian sahaja pelajar di Darul Quran yang menggunakan laman web ataupun aplikasi 

Qiraat berbahasa Melayu. Di samping itu, pelajar juga kurang mempelajari Ilmu Qiraat secara 

atas talian. Selain itu, pensyarah kurang menggunakan perisian komputer mahupun laman web 

qiraat dalam pengajaran. 

 

Pelajar di UM dan KUIS pula secara keseluruhannya mencari bahan dalam laman web 

mahupun aplikasi ataupun perisian yang berbahasa Melayu. Pelajar-pelajar mendengar bacaan 

imam melalui laman web yang ada. Tambahan pula, menurut pelajar, pensyarah pernah 

mengesyorkan laman web ataupun aplikasi untuk dijadikan rujukan. Pensyarah di UM dan 

KUIS juga pernah menggunakan perisian qiraat secara berkomputer mahupun aplikasi telefon 

bimbit dalam pengajaran. 

 

Persepsi Terhadap Bahan ICT Berkaitan Ilmu Qiraat 

 

Secara keseluruhannya, min bagi persepsi terhadap bahan ICT berkaitan Ilmu Qiraat di 

DQ, UM dan KUIS ialah pada tahap sederhana. Sebahagian pelajar mempunyai masalah 

ketika mengendalikan laman web ataupun aplikasi Ilmu Qiraat dalam Bahasa Arab.  
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RUMUSAN DAPATAN KAJIAN 

 

Berdasarkan dapatan daripada soal selidik yang diedarkan kepada pelajar di Darul 

Quran, Universiti Malaya dan Kolej Universiti Islam Antarabangsa Selangor, maka sebagai 

rumusan terhadap persepsi pelajar terhadap penggunaan aplikasi teknologi berkomputer dalam 

pengajian Ilmu Qiraat berada pada tahap yang memuaskan. Namun begitu, terdapat beberapa 

aspek yang harus diberi penekanan serta penambahbaikan pada kesemua pemboleh ubah 

misalnya rujukan berbahasa Arab yang boleh diterjemahkan ke Bahasa Melayu. Dengan ini, 

pelajar akan dapat memahami ilmu-ilmu Qiraat dengan lebih mantap. Oleh yang demikian, 

segenap aspek perlu dititiberatkan bagi meningkatkan pengetahuan mengenai Ilmu Qiraat 

dalam kalangan pelajar. 

 

KESIMPULAN 

 

Kajian ini secara khusus menganalisis penggunaan aplikasi teknologi berkomputer dan 

visualisasi maklumat sebagai alat bantu kepada pelajar dalam konteks pengetahuan, 

kemahiran, kepenggunaan, strategi dan implikasi menerusi aplikasi teknologi berkomputer dan 

visualisasi maklumat Ilmu Qiraat. Diharapkan kajian ini akan menyediakan data dan 

maklumat berkenaan penggunaan aplikasi teknologi berkomputer dan visualisasi maklumat 

Ilmu Qiraat sebagai rujukan kajian lain di masa hadapan. 
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ABSTRAK 

 

Kajian ini membincangkan tentang konsep pendidikan al-

Ghazali, ada beberapa pandangan atau pendekatan yang 

boleh diaplikasikan dalam pendidikan Islam, iaitu tentang 

metodologi pengajaran guru, pendidikan pelajar, matlamat 

pendidikan, kaedah dan adab murid dalam pembelajaran, 

serta membahaskan tentang falsafah yang dibawa oleh Al-

Ghazali. Kajian yang dibuat merupakan  kajian 

perpustakaan. Manakala data dikumpul dengan 

menggunakan metode dokumen, iaitu melalui penulisan 

ilmiah seperti buku, ensikplopedia dan artikel jurnal yang 

mana dipanggil sebagai analisis dokumen yang dapat 

membantu melengkapkan kajian ini. Kajian ini bertujuan 

untuk memperincikan pengaplikasian falsafah dan 

pendekatan Al-Ghazali terhadap pendidilkan Islam. 

Penerapan falsafah dan pendekatan yang betul dalam 

pendidikan adalah perkara yang penting dalam melahirkan 

pelajar, guru dan budaya ilmu di sekolah bahkan memberi 

kesan positif kepada masyarakat dan negara.  

 

Kata Kunci : Aplikasi, Falsafah, Pendekatan, Tokoh Islam, Pendidikan Islam 
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1.0 PENGENALAN 

 Sejarah tentang keilmuan atau pendidikan merupakan perkara yang tidak dapat dinafikan 

dalam pembangunan sesebuah tamadun. Kemajuan di bidang ilmu pengetahuan yang dicapai 

oleh umat Islam selama berabad-abad tersebut diperoleh melalui ikhtiar yang kuat dengan 

motivasi yang didorong oleh agama. Hubungan yang baik antara penguasa (pemerintah) 

dengan para ilmuwan disertai dengan adanya tradisi ilmiah atau budaya ilmu yang sangat kuat 

menjadikan pencapaian yang luar biasa dari bangsa terkebelakang (Arab Badui) dan tidak 

pernah dikira dalam percaturan peradaban menjadi pemimpin peradaban dan memberikan 

sumbangan yang sangat berharga pada bidang keilmuan seperti astronomi, matematik, kimia, 

fisika, hingga falsafah, yang kemudian menjadi tonggak kemajuan dan pencapaian ilmu 

pengetahuan dunia moden saat ini.  

 

Kewujudan tokoh Islam dalam setiap bidang ilmu itu merupakan penanda aras bagi 

perkembangan ilmu yang merangkumi pelbagai aspek yang menjadikan sesebuah tamadun 

Islam itu berkembang, terutama dalam bidang pendidikan, kerana ia adalah tonggak dan asas 

kepada sesebuah tamadun berkembang. Salah satu tokoh pendidikan dalam kalangan kaum 

muslimin adalah Imam Al-Ghazali. Pengajian pertama falsafah Imam Al-Ghazali terdedah 

sedikit sebanyak adalah ketika beliau mempelajari dengan gurunya iaitu Al-Juwayni ketika di 

Naysabur (Iran). Walau bagaimanapun ramai lagi guru beliau dalam pelbagai bidang ilmu 

antaranya Imam al-Radzakani, Imam Al-Abi Nash Al-Isma‟ili, Imam Al-Haramian dan 

banyak lagi. Imam Al-Ghazali adalah seorang tokoh dalam bidang keilmuan yang tertentu 

seperti Tasawuf, Tauhid dan sebagai ahli Fiqh yang bermazhab As-Syafi‟i. 

 

 Keilmuwan Imam Al-Ghazali dalam bidang pendidikan banyak menerangkan tentang 

tingkah laku pendidik, dan yang paling diperhatikan adalah berkenaan dengan kecekapan guru 

atau pendidik itu sendiri. Selain tanggungjawab itu sendiri dalam mengajar, seorang pendidik 

dituntut memiliki kemampuan atau kapasiti keilmuan yang layak sehingga pemikirannya 

tentang pendidikan banyak dipengaruhi oleh gurunya   

 

Di antara aspek pendidikan yang sering mendapat perhatian para pemikir dan pakar 

pendidikan temporari untuk dibicarakan adalah mengenai tujuan pendidikan yang merangkumi 

metode pengajaran, strategi pembelajaran dan pendekatan yang sesuai yang dapat diterapkan.  

Pendapat al-Ghazali tentang pendidikan tidak menuntut peranan anak didik untuk patuh 

terhadap guru pada kondisi apapun, tetapi wajib mematuhi selama tidak bertentangan dengan 

perintah Allah. Di sisi lain, al-Ghazali juga menuntut guru untuk profesional dan selalu 

menjaga diri dari hal-hal yang dilarang Allah, kerana guru menjadi teladan bagi murid-

muridnya. 

 

 

Menurut (Zakaria, 1993), berdasarkan fakta-fakta yang terkandung dalam pelbagai 

literatur yang ada di sekitar kita, yang amat jelas adalah bahawa al-Ghazali merupakan 

seorang tokoh yang cukup terkenal di serata dunia. Di negara-negara Islam khususnya, kitab-

kitab atau terjemahannya ditelaah dan dijadikan teks di pelbagai institusi pendidikan. 

Berdasarkan dapatan daripada satu penyelidikan yang dilakukan di negeri Kelantan pada awal 

1980-an, kitab-kitab Ihya‟Ulum al-Din, Minhaj serta Sirur al-Salikin (saduran Syeikh `Abd al-

Samad al-Falembani) hasil tulisan al-Ghazali menjadi teks pengajian ilmu Tasawuf di 

beberapa buah institusi pengajian pondok di seluruh negeri Kelantan. 

 

Malaysia merupakan antara negara di Asia Tenggara yang menggunakan falsafah dan 

pendekatan serta metode Imam –Al-Ghazali dalam bidang pendidikan, bukti ini jelas sehingga 
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ke hari ini bahawa banyak buku-buku yang mengangkat konsep pendidikan Al-Ghazali yang 

diterbitkan secara luas. 

 

2.0 BIODATA IMAM AL-GHAZALI 

 Namanya yang sebenar ialah Abu Hamid, Muhammad ibn Muhammad ibn Muhammad 

ibn Ahmad al-Ghazzali al-Tusi dan dirujuk dengan beberapa gelaran seperti Hujjat al-Islam 

fan Zayn al-Din, Al-Ghazali dilahirkan pada tahun 450 H./1058 M di Tabaran, iaitu sebuah 

kota di daerah Tus yang terletak dalam negeri Khurasan. Beliau juga terkenal dengan gelaran 

al-Naysaburi. Beberapa gelaran dan nama julukan istimewa yang diberikan kepadanya bukan 

sahaja menggambarkan penghormatan tinggi masyarakat terhadap sumbangannya dalam 

bidang keilmuan, tetapi juga melambangkan pengiktirafan mereka terhadap ketokohannya 

yang luar biasa berbanding dengan tokoh-tokoh tersohor yang lain, sehingga ada sarjana yang 

menggelarkannya sebagai “the greatest Muslim” selepas Nabi Muhammad s.a.w.  

 

 Al-Ghazali berasal daripada keluarga yang berkedudukan sederhana dalam masyarakat 

yang menekankan aspek penghayatan ajaran Islam dalam melayari bahtera kehidupan mereka. 

Ayahnya bekerja sebagai penenun bulu binatang untuk dibuat pakaian yang kemudiannya 

dijual di kedai-kedai di kota Tus, Khurasan. Beliau merupakan seorang lelaki yang soleh, ahli 

tasawuf yang tidak memakan melainkan daripada hasil kerja sendiri yang diusahakannya. Ini 

kerana ia sentiasa takut akan balasan buruk daripada Allah s.w.t. 

 

Al-Ghazali telah dimasukkan oleh kawan bapanya ke salah sebuah sekolah agama di 

Bandar Tus untuk mempelajari ilmu fiqh daripada Ahmad al-Radhakani, salah seorang 

daripada fuqaha terkenal di bandar tersebut. Kemudian, beliau berhijrah ke Jurjan untuk 

mendalami ilmu fiqh. Di sana beliau berguru dengan salah seorang ulama bernama al-Imam 

Abu al-Qasim Isma' il bin Mas'adah al-Isma'iliyy. Daripada guru ini, Al-Ghazali mempelajari 

apa yang dinamakan sebagai al-Ta 'liqah iaitu catatan-catatan semacam buku yang 

mengandungi pelbagai nukilan dan mudhakkirat berhubung dengan pelbagai.furu 'fiqh al-Shafi 

'iyyah. Beliau kemudian kembali semula ke Tus dan menetap selama kurang lebih tiga tahun 

bagi menguasai segala yang dipelajari di Jurjan. 

 

Kematian Imam al-Haramain menyebabkan al-Ghazali meninggalkan Naysabur dan 

berhijrah ke al-Ma'askar untuk menghadiri majlis-majlis ilmu yang sentiasa diadakan di sana 

di bawah naungan Nizam al-Muluk, seorang wazir kepada al-Sultan Malik Shah al-Saljuqi. 

Para ulama di al-Ma'askar dan Nizam al-Muluk sendiri telah memberi pengiktirafan terhadap 

keluasan dan kehebatan ilmu beliau. Setelah kurang lebih lima tahun berada di al-Ma'askar, al-

Ghazali dilantik oleh Nizam al-Muluk menjadi guru di al-Madrasah al-Nizamiyyah, Baghdad 

iaitu pada tahun 484H semasa beliau berumur 34 tahun. Dalam tempoh beliau mengajar di 

Baghdad inilah kecemerlangan dan titik puncak keilmuan beliau yang bersifat zahir terserlah. 

Majlis ilmu yang dikendalikan oleh beliau pada waktu itu telah dihadiri oleh ulama-ulama 

terkemuka sehingga menjangkau 400 orang, antaranya Ibn `Aqil, Abu al-Khattab dan ulama 

lain.  

 

3.0 FALSAFAH PENDIDIKAN ISLAM MENURUT IMAM AL-GHAZALI 

 Falsafah adalah satu usaha berfikir secara rasional dan kritis tentang perkara-perkara 

penting mengenai pendidikan. Wan Mohd Nor Daud. Berfikir secara rasional bermaksud 

menggunakan akal bagi membuahkan pendapat yang tidak bercanggah dengan pemikiran yang 

betul atau munasabah. Manakala berfikir secara kritis menurut Wan Mohd Nor Daud pula 

ialah kepercayaan atau pegangan mengenai perkara-perkara penting haruslah berdasarkan 

ilmu, sama ada melalui pengkajian, pengalaman atau melalui individu yang berwibawa. 
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 Perkataan falsafah dalam konteks pendidikan Islam ialah hikmat atau pengetahuan 

tentang pengertian yang dianggap sebagai asas atau yang tertinggi atau sesuatu matlamat yang 

dikehendaki dalam proses pendidikan (Halim El-Muhammady, 1984).  

 

Konsep pendidikan Islam adalah upaya transformasi nilai-nilai yang sesuai dengan 

ajaran Islam dengan meletakkan al-Qur‟an dan Sunnah Nabi Muhammad saw sebagai acuan 

utama. Secara umum sistem pendidikan Islam mempunyai karakter keagamaan serta kerangka 

etika dalam tujuan dan sasarannya. Pemikiran pendidikan al-Ghazali secara umum bersifat 

keagamaan Kecenderungannya ini dipengaruhi oleh penguasaannya dalam bidang sufisme. 

Menurut Al-Ghazali pendidikan yang benar merupakan usaha untuk mendekatkan diri kepada 

Allah. Pendidikan adalah bertujuan untuk mencapai kebahagiaan di dunia dan akhirat. Oleh 

itu, untuk mencapai matlamat itu, dunia pendidikan harus memberi tumpuan kepada beberapa 

faktor yang penting. Al-Ghazali berpandangan bahawa dunia pendidikan harus menempatkan 

ilmu pengetahuan pada posisi yang sangat dihormati, penghormatan ke atas ilmu merupakan 

suatu yang terpuji. Maksud penghormatan terhadap ilmu adalah penghormatan terhadap guru. 

Ilmu pengetahuan menurut Imam al-Ghazali adalah sebagai peneman di waktu sendirian, 

sahabat di waktu sunyi, penunjuk jalan pada agama, pendorong ketabahan di saat kekurangan 

dan kesukaran. 

 

4.0 PENDEKATAN IMAM AL-GHAZALI DALAM PENDIDIKAN ISLAM 

a) Kepimpinan Guru menurut Al-Ghazali 

Dalam hal berkaitan kepimpinan guru, al-Ghazali sering kali menggunakan istilah 

murshid. Namun, istilah mu`allim dan mu‟addib turut digunakan dalam penulisan beliau ketika 

menggambarkan tentang tanggungjawab guru dalam memimpin dan membimbing pelajar. 

Menurut al-Ghazali istilah murshid merujuk kepada kepimpinan guru terhadap mustarshid 

(orang yang dipimpin). Al-Farabi turut menggunakan istilah ini di dalam kitabnya al-Siyasah 

al-Madinah bagi merujuk kepada kedudukan tinggi guru yang boleh mencapai taraf al-Ra‟is 

(ketua) hasil kekuatan fitrah (fitrah qawiyyah) dan ilmu guru murshid tersebut.27 Perkataan 

murshid bermaksud pemberi petunjuk berasal dari kata kerja arshada atau irshad. Konsep 

irshad menurut al-Quran mengandungi maksud jalan petunjuk, pemimpin yang memberi 

petunjuk dan penunjuk ke jalan yang benar.28 Murshid menurut Ab. Halim Tamuri merujuk 

kepada dimensi kepimpinan guru dalam bilik darjah untuk menjaga, menasihati, mengarah, 

membimbing dan memberi petunjuk kepada para pelajar ke arah pembentukan dan 

pembangunan diri pelajar (JERIS) sebagai insan soleh (Syed Najmuddin Syed Hassan, 2009) . 

 

Manakala menurut (Zainal Abidin Ahmad, 1975) berdasarkan pandangan al-Ghazali 

berkaitan kepimpinan guru menyatakan ta‟dib seharusnya menjadi matlamat daripada 

pendidikan dan guru sebagai pemimpin (murshid) bertanggungjawab dalam membentuk 

manusia baru yang utama dengan cara menitiskan adab (ta‟dib) kepada para pelajarnya 

melalui ta`lim, tarbiyyah dan riyadah:  

 

a. Ta`lim iaitu pengajaran. Al-Ghazali tidak memberikan sesuatu kaedah pengajaran 

tertentu tetapi memberikan kebebasan kepada pengajar untuk memilih mana-mana kaedah 

yang bersesuaian. Di sinilah kehebatan al-Ghazali.  

b. Tarbiyyah iaitu pendidikan di mana guru perlu memberikan dasar yang teguh bagi 

setiap ilmu supaya pelajar dapat beramal dengan ilmu tersebut.  

c. Riyadah iaitu latihan. Ia dinamakan juga tahdhib bererti asuhan untuk bayi dan kanak-

kanak tetapi untuk remaja diertikan bimbingan dengan perbuatan terhadap segala pengajaran 

dan pendidikan. Ia merupakan pendidikan disiplin yang militan atau tegas dan asuhan ke arah 
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kesederhanaan dalam hidup dengan menjauhkan diri mereka dari bermewah-mewah.  

 

Menurut (Kamarul Azmi Jasmi, 2010) pula dalam membincangkan tugas dan 

tanggungjawab guru berdasarkan pandangan al-Ghazali turut menekankan dimensi sahsiah, 

pengajaran dan pembelajaran, ilmu pengetahuan dan kemahiran sebagai dimensi penting 

dalam kepimpinan guru.  Berdasarkan penulisan al-Ghazali dan ahli-ahli akademik yang 

membincangkan pemikiran beliau, bolehlah dirumuskan bahawa bentuk kepimpinan utama 

guru menurut al-Ghazali adalah; (a) penerap kasih sayang keibubapaan, (b) penunjuk contoh 

teladan, (c) pembentuk sahsiah pelajar, dan (d) pemimpin pengajaran dan pembelajaran. 

 

b) Pembentuk Sahsiah Unggul 
Menurut (Muhammad Ali al-Hashimi, 2006) sahsiah seseorang menggambarkan sifat 

sahsiah individu yang membezakannya daripada orang lain.51 Sahsiah turut dimaksudkan 

sebagai sesuatu yang dimiliki, iaitu satu atribut atau sifat dalaman (batiniyyah) yang ada pada 

diri seseorang. Guru sebagai pemimpin seharusnya berkeupayaan memimpin pelajar menjadi 

individu Muslim yang mengamalkan sahsiah, akhlak dan adab-adab seorang Muslim. Sahsiah 

pelajar yang diinginkan adalah sahsiah yang berupaya memelihara hubungan dan adabnya 

dengan Allah SWT, Rasulullah s.a.w, diri sendiri, keluarga, rakan dan masyarakat.54 Al-

Ghazali, seperti mana tokoh-tokoh pendidikan lain seperti al-Nawawi, `Abd Allah Nasih 

`Ulwan dan Muhamad Salih Samak menekankan peranan guru dalam membina adab, akhlak 

dan sahsiah mulia.  

 

Al-Ghazali telah membahagikan tahap-tahap proses pendidikan kepada lima tahap 

mengikut perkembangan intelektual murid iaitu:58  

1) Dari umur 0-6 tahun [bersifat informal].  

2) Dari umur 6-9 tahun bersifat formal [ada ganjaran dan hukuman].  

3) Dari umur 9-13 tahun [pendidikan kesusilaan dan berdikari].  

4) Dari umur 13-16 tahun [masa penilaian (3 tahun)].  

5) Umur 16 tahun [bermulanya pendidikan kedewasaan].  

 

c) Pemimpin Pengajaran dan Pembelajaran 
Lima langkah proses pengajaran dan pembelajaran menurut al-Ghazali adalah diam, 

mendengar, mengulangi, melakukan dan memberitahu.61 Justeru kepimpinan guru yang tinggi 

perlu dalam melaksanakan kelima-lima langkah tersebut. Bagi tujuan membimbing pelajar 

dalam pengajaran dan pembelajaran beberapa perkara yang boleh dilakukan oleh guru menurut 

al-Ghazali adalah: 62  

a) Menggunakan pendekatan cara simpati dan bukannya dengan cara membenci dan 

mencela.  

b) Menanamkan kepada pelajar kesedaran tentang kewajipan menuntut ilmu yang 

bertujuan mencari keredaan Allah SWT dan bukan untuk tujuan duniawi.  

c) Membimbing pelajar supaya fokus dan memberikan tumpuan terhadap apa yang 

dipelajari.  

d) Membimbing pelajar bersifat tawaduk terhadap ilmu dan guru.  

e) Membimbing pelajar supaya mempelajari perkara-perkara asas agama dan 

memahaminya terlebih dahulu sebelum mendalami ilmu pengetahuan yang mendalam.  

f) Membenarkan pelajar memberikan pandangan tetapi di bawah bimbingan dan 

petunjuk guru.  

g) Membimbing pelajar supaya belajar secara bertahap sesuai dengan tahap kemampuan 

dan intelek pelajar.  

h) Boleh dengan sengaja, memberikan hadiah, memberitahu hasil prestasi, memberikan 
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tugas-tugas dan mengadakan kompetensi yang sihat antara mereka.  

i) Boleh secara tidak spontan menimbulkan suasana yang menyenangkan dan meraikan 

perbezaan individu antara pelajar. 

 

5.0 HUKUMAN DAN GANJARAN MENURUT IMAM AL-GHAZALI 

Imam al-Ghazali di dalam banyak kitabnya, sering membahas nilai-nilai pendidikan 

termasuk pemberian ganajaran dan hukuman kepada peserta didik. Di dalam kitab Ihya 

„Ulumiddiin, dengan kedalaman ilmunya beliau mengupas makna, hikmah, dan nilai 

pendidikan yang terkandung dalam pemberian ganjaran dan hukuman. 

 

Tentang pemberian hukuman, Al-Ghazali tidak sependapat dengan pemberian 

hukuman pada anak didik. Beliau menjelaskan bahwa pemberian hukuman harus melalui 

proses yaitu : jika ada seorang anak didik yang berperilaku menyimpang, maka seorang guru 

maupun orang tua memberikan hukuman melalui tiga tahapan, yaitu tahap pertama : apabila 

anak didik melakukan kesalahan, maka sebagai gurunya harus memberikan kesempatan pada 

anak didik untuk memperbaiki diri. Dalam hal ini, anak didik diharapkan mampu menyadari 

kesalahan yang diperbuatnya sehingga menjadikannya untuk tidak mengulanginya lagi.Jika 

pada tahap pertama, anak didik belum bisa memperbaikinya, maka dilakukan tahap kedua 

yaitu dengan memberi teguran, kritikan atau celaan. Dan ketika menegur, mengeritik ataupun 

mencela anak didik tidak diperkenankan dilakukan di depan umum. Hal tersebut 

dikhawatirkan dapat menimbulkan rasa malu.Teguran yang diberikan pada anak didik harus 

singkat dan bijaksana, apabila tahap kedua telah dilakukan, tetapi anak didik belum bisa 

memperbaikinya, maka dilakukan tahap ketiga yaitu pemberian hukuman. Hukuman yang 

dimaksudkan adalah hukuman fisik. Hukuman ini tidak boleh menimbulkan penderitaan bagi 

anak didik. Dan jika memungkinkan maka hukuman yang diberikan harus ringan. 

 

Ganjaran merupakan suatu alat pendidikan yang diberikan kepada anak didik sebagai 

imbalan terhadap prestasi yang dicapainya. Al-Ghazali berpendapat bahwa jika suatu saat ada 

seorang anak yang menunjukkan tingkah laku yang terpuji, maka mereka harus dihargai 

dengan membalasnya yaitu dengan pujian sebagai hadiah.  

Al-Ghazali membagi tiga macam ganjaran, yaitu :  

1. Penghormatan (penghargaan), baik berupa kata-kata maupun isyarat. Penghormatan 

dengan kata-kata misalkan : baik, bagi, pintar. Sedangkan penghormatan dengan isyarat dapat 

berupa anggukan kepala dengan wajah berseri-seri, menunjukkan jempol, tepuk tangan 

ataupun menepuk bahu.  

2. Hadiah yaitu ganjaran yang dapat berupa pemberian suatu yang berbentuk materi 

dengan tujuan untuk menggembirakan anak didik. Untuk pemberian hadiah berupa materi 

tidak perlu berupa barang yang mewah tetapi daya guna barang tersebut. Selain itu, pemberian 

hadiah materi jangan sering dilakukan tetapi hanya dapat dilakukan pada situasi dan kondisi 

tertentu saja.  

3. Pujian dihadapan orang banyak, Ganjaran yang berbentuk pujian dapat juga diberikan 

dihadapan orang banyak, misalkan teman sekelasnya ataupun orang tua dari anak didik yang 

bersangkutan ketika penerimaan raport.  

 

6.0 ADAB PELAJAR TERHADAP GURU 

Antara adab pelajar dan pengajar, dijelaskan beberapa tugas yang harus 

dilaksanakannya demi keberhasilan dalam belajar, adapun keretria yang harus dimiliki oleh 

pelajar ini ada sepuluh iaitu : 

1. Mendahulukan kesucian batin dari kerendahan budi dan sifat-sifat tercela. 

2. Seorang pelajar hendaknya mengurangkan hubungan dengan duniawi, menjauhkan diri dari 
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kaum keluarga dan kampung halamannya. 

3. Seorang pelajar itu jangan menyombong dengan ilmunya dan jangan menentang gurunga. 

4. Seorang pelajar pada tingkat permulaan, hendahnya menjaga diri dari pertentangan orang 

tentang ilmu pengetahuan. 

5. Seorang pelajar itu tidak meninggalkan suatu mata pelajaran pun dari ilmu pengetahuan 

yang terpuji. 

6. Seorang pelajar itu tidak memasuki sesuatu bidang dalam ilmu pengetahuan serentak. 

7. Tidak mencempelungkan diri kedalam sesuatu bidang ilmu pengetahuan sebelum 

menyempurnakannya. 

8. Seorang pelajatr hendaknya mengetahui sebab untuk dapat mengethui ilmu pengetahuan 

tersebut. 

9. Tujuan belajar adalah untuk menghiasi kebatinannya dan mencantikkan sifat keutamaannya. 

10. Harus mengetahuinya hubungan pengetahuan itu kepada tujuannya. 

 

Al-Ghazali mengemukakan metode mendidik anak dengan memberi contoh, latihan 

dan pembiasaan (driil) kemudian nasehat dan anjuran sebagai alat pendidikan dalam rangka 

membina kepribadian anak sesuai dengan ajaran agama Islam. Pembentukan kepribadian itu 

berlangsung secara berangsur-angsur dan berkembang sehingga merupakan proses menuju 

kesempurnaan.28 

Dari pengertian di atas, dapat ditarik benang merah bahwa hakikat akhlak menurut al-Ghazali 

harus memenuhi dua syarat: 

 

1. Perbuatan ini harus konstan yaitu dilakukan berulang kali kontinyu dalm bentuk yang sama, 

sehingga menjadi kebiasaan. 

2. Perbuatan yang konstan itu harus tumbuh dengan mudah sebagai wujud reflektif dari 

jiwanya tanpa pertimbangan dan pemikiran yakni bukan karena adanya tekanan-tekanan, 

paksaan paksaan dari orang lain atau pengaruhpengaruh dan bujukan yang indah dan 

sebagainya. 

 

6.0 KESIMPULAN  

Kajian yang dibuat adalah mengenai pemikiran al-Ghazali iaitu tentang konsep dan 

falsafah pendidikan Islam yang memfokuskan kepada faktor-faktor pendidikan islam, yakni 

tujuan utama dalam menuntut ilmu, serta menggunakan pendekatan yang boleh diterapkan 

dalam pendidikan Islam iaitu dari sudut metodologi pengajaran guru, pendidikan pelajar, 

matlamat pendidikan, kaedah dan adab murid dalam pembelajaran, serta membahaskan 

tentang falsafah yang dibawa oleh Al-Ghazali. Pemikiran Al-Ghazali tentang pendidikan 

Islam, khususnya berkaitan dengan falsafah dan pendekatan yang menjadi landasan 

penyusunan terhadap metode atau kaedah serta adab-adab sebagai seorang guru dan murid 

yang memiliki erti penting dan harus dipertahankan untuk dipraktikkan di institusi pendidikan 

dasar Islam masa kini dan akan datang. 
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