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ABSTRAK

Karamah mempunyai kedudukan penting dalam
kerangka intelektual dan kerohanian Islam. Namun,
dalam konteks semasa, kefahaman yang kabur sering
menimbulkan  kekeliruan,  khususnya  dalam
membezakan karamah dengan mu jizat para nabi,
pertolongan (ma @nah), dan ujian berupa nikmat
(istidraj) lantas menyebabkan sebahagian golongan
menolak keharusannya. Kekeliruan ini menimbulkan
persoalan kritikal tentang kerangka yang tepat dalam
memahami karamah tanpa menjejaskan asas akidah
Islam. Justeru, kajian ini bertujuan meneliti konsep
karamah daripada perspektif akidah Ahli Sunnah Wal
Jamaah dan tasawuf dengan memberi fokus kepada
pemikiran Ibn “Ajibah (w. 1224H). Kajian ini
menggunakan kaedah kualitatif melalui analisis
kepustakaan dengan meneliti karya-karya beliau
seperti al-Bahr al-Madid dan I'qaz al-Himam serta

18



Journal of Fatwa and Falak Selangor (JUFFAS) | J}")Lm-l w* 9 &S 3L‘&éj'1 s
Vol. 2, No. 2, pp. 18-45 | December 2025

sumber-sumber rurath lain yang berkaitan. Hasil
kajian menunjukkan bahawa Ibn ‘Ajibah melihat
karamah bukan semata-mata perkara luar biasa, tetapi
hakikat rohani yang berpaksikan pengetahuan ( irfan),
pengalaman batin (dhawq), dan keadaan kerohanian
(wujdan). Beliau menekankan bahawa intipati
karamah sebenar 1alah keteguhan iman, kesempurnaan
akhlak, dan kekuatan spiritual, manakala aspek
keajaiban hanyalah perkara sampingan. Kajian ini
turut membincangkan titik persamaan dan perbezaan
pandangan ulama kalam serta tasawuf mengenai isu
ini, sekali gus meletakkan Ibn “Ajibah dalam kerangka
perbahasan yang lebih luas. Kesimpulannya, kajian ini
menyumbang kepada pengayaan kesarjanaan dengan
menjelaskan kepentingan epistemologi dan kerohanian
karamah, di samping membentuk kerangka yang
seimbang untuk memahami kedudukan para wali tanpa
menyeleweng daripada prinsip akidah. Signifikan
kajian 1ni1 terletak pada usahanya menjambatani
ketelitian i1lmu kalam dengan dimensi rohani tasawuf,
sekaligus relevan dalam menangani cabaran
kefahaman akidah dan spiritualiti umat Islam masa
kini.

Kata Kunci: karamah; wali; akidah Ahli Sunnah Wal
Jamaah; Tasawuf, Ibn "Ajibah

ABSTRACT

The phenomenon of karamah has long occupied an
important position in Islamic intellectual and spiritual
discourse. However, in contemporary times,
ambiguous understanding of karamah often creates
confusion, particularly in distinguishing it from
prophetic miracles (mu jizar), divine assistance
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(ma ‘unah), and deceptive feats (istidraj). This problem
raises critical questions about the proper framework to
understand  karamah without undermining the
foundations of Islamic creed. Accordingly, this study
aims to examine the concept of karamah from the
perspective of Ahl al-Sunnah wal-Jama ah theology
and Sufism, with special reference to the thought of Ibn
‘Ajibah (d. 1224H). Employing a qualitative library
research method, this study analyzes Ibn "Ajibah’s
works, particularly a/-Bahr al-Madid and I'qaz al-
Himam, alongside relevant classical theological and
Sufi texts. The findings reveal that Ibn "Ajibah
presents karamah not merely as an extraordinary event
but as a deeper reality grounded in spiritual knowledge
(‘irfan), experiential taste (dhawgq), and inner state
(wujdan). His framework emphasizes that the true
essence of karamah lies 1in faith, spiritual
steadfastness, and moral perfection, while miraculous
phenomena are secondary manifestations. The study
further highlights areas of convergence and divergence
among Muslim theologians regarding karamah,
situating Ibn "Ajibah’s thought within broader kalam
and Sufi discourses. In conclusion, this research
contributes to contemporary scholarship by clarifying
the epistemological and spiritual significance of
karamah, offering a balanced framework to appreciate
the special status of the awliya’ while safeguarding
core theological principles. Its significance lies in
bridging theological rigor with Sufi spirituality,
providing a model that addresses both scholarly
debates and the lived religious imagination of the
Muslim community.

Keywords: karamah; awliya’; Ahl al-Sunnah wal
Jama“ah creed; sufism; Ibn “Ajibah
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PENDAHULUAN

Akidah merupakan bidang terpenting dalam tradisi keilmuan Islam,
kerana seruan kepada akidah yang benar adalah inti dakwah semua nabi,
bermula daripada Nabi Noh AS hinggalah Nabi Muhammad SAW.
Dalam kerangka ini, isu karamah muncul sebagai satu tema yang kaya
dengan perbahasan, sekaligus menjadi fokus para ulama dalam disiplin
akidah dan tasawuf.

Perbahasan mengenai karamah masih terbuka luas untuk
diterokai dengan pelbagai pendekatan, sama ada melalui sudut teologi,
sejarah, atau pun pengalaman kerohanian. Dalam tradisi Ahli Sunnah
Wal Jamaah, penerimaan terhadap karamah para wali merupakan salah
satu garis pembeza yang jelas daripada kelompok ahli bid'ah dan
pengikut hawa nafsu. Bahkan, menolak karamah sering kali menjadi
pintu masuk kepada penolakan mu jizat, sedangkan kedua-duanya
tergolong dalam perkara luar biasa (khawariq al- ‘adat) yang berada di
luar batas kemampuan manusia biasa.!

Jika Allah SWT meneguhkan kebenaran para nabi dengan
mu jizat yang menyalahi kebiasaan, maka tidak mustahil juga Allah
SWT menzahirkan karamah pada tangan para waliNya sebagai tanda
keredhaan dan kemuliaan. Karamah menjadi simbol anugerah Ilahi dan
bayangan ganjaran yang menanti mereka di akhirat. Justeru, menolak
kewujudan karamah tanpa alasan yang sah bererti membuka ruang untuk
menolak mu jizat para nabi,> sedangkan mu jizat ialah asas keimanan
kepada Nabi SAW kerana ia dalil nyata kerasulan Baginda. Tanpa
mu jizat, tidak ada jaminan untuk percaya kepada Nabi, dan tanpa
percaya kepada Nabi, tidak mungkin beriman kepada perkara ghaib
seperti malaikat, kiamat, gadha dan gadar. Menolak mu jizat bererti
menolak kerasulan, sekaligus menolak kebenaran wahyu.

U Abi ‘Amr ‘Uthman Al-Salaliji, Al- ‘Aqidah al-Burhanivvah, (Kuala Lumpur: Nour
Publication & Consultation, 2024), 35.

21bn Rushd al-Jadd, Masa il AbT al-Walid Ibn Rushd al-Jadd, ed.: Muhammad al-Habib
(al-Maghrib: Dar al-Afaq al-Jadidah, 1412H/1992M), no. 119, 1: 509-510.
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Salah seorang tokoh dari Maghribi, Syeikh Ahmad bin "Ajibah, tampil
dengan naratif yang unik tentang karamah. Namun, pandangan beliau
masih kurang diberikan perhatian meskipun i1a sangat penting dalam
memahami khazanah rohani Islam. Maka, kajian ini berusaha meneliti
pemikiran beliau dengan tujuan mengangkat kembali perbahasan
karamah dalam kerangka moden, di samping memperlihatkan struktur
dan sistematiknya dalam disiplin akidah dan tasawuf.

Secara khusus, kajian ini dibahagikan kepada tiga bahagian
utama. Pertama, membincangkan maksud karamah dari sudut bahasa
dan istilah, serta perbezaannya dengan perkara luar biasa lain. Kedua,
menyoroti kedudukan karamah dalam akidah Ahli Sunnah serta
pandangan ahli kalam. Ketiga, menelusuri perspektif ahli tasawuf
tentang karamah dengan memberi perhatian khusus kepada pemikiran
Syeikh Ahmad bin ‘Ajibah.

ANALISIS DAN PERBINCANGAN

Perbahasan Pertama: Definisi Karamah dari Sudut Bahasa dan
Istilah

a) Pengertian Karamah dari Sudut Bahasa

Secara bahasa, istilah karamah berasal daripada kata dasar rakrim atau
ikram, yang bererti keutamaan, kemuliaan, atau pemberian yang
dilakukan dengan penuh penghormatan. Dalam Lisan al- Arab
dijelaskan bahawa al-Karim merupakan salah satu nama dan sifat Allah
SWT. Ia merujuk kepada Zat yang memiliki kebaikan tanpa batas, Maha
Pemurah, serta Pemberi yang tidak pernah habis pemberianNya. Dengan
kata lain, segala bentuk kemuliaan dan keutamaan berpunca daripada
Allah al-Karim, yang menjadi sumber mutlak setiap anugerah.’

Dari sudut ini, karamah difahami sebagai pemberian istimewa
yang zahir daripada kemurahan Allah SWT, dianugerahkan kepada
hambaNya yang taat. Ia bukan bukti kenabian, tetapi tanda kedekatan
rohani dan magam mulia seseorang dalam hubungannya dengan Tuhan.

3 Jamal al-Din ibn Manziir, Lisan al- ‘Arab, (Beirut: Dar Sadir, 1414H/1993M), 12: 510.
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Maka, setiap karamah hakikatnya adalah pantulan daripada sifat
pemurah Allah SWT terhadap hamba-hamba pilihanNya.

Dalam Mu jam al- Ayn, istilah al-karam ditafsirkan sebagai
“kemuliaan seseorang lelaki”, manakala ayat takarama ‘an al-sha ‘inat
bermaksud menjauhkan dir1 daripada perkara-perkara yang hina. Makna
ini membawa kita kepada pemahaman bahawa kemuliaan itu lahir
melalui kesucian dir1 daripada keburukan dan kekejian, yang sekaligus
menjadi asas Kkepada penganugerahan karamah.* Pentafsiran yang
seumpamanya turut terdapat dalam Qamiis al-Sihah.” Sementara itu,
Kamus Dewan edisi keempat menjelaskan bahawa karamah bermaksud
suatu bentuk kemuliaan yang dikurniakan oleh Allah SWT kepada
hamba-Nya yang dikasihi.

Oleh itu, dari sudut bahasa, karamah tidak sekadar difahami
sebagai perkara luar biasa yang mencarik adat, tetapi lebih luas daripada
itu. Ia merupakan lambang ketinggian rohani, kemuliaan akhlak, dan
kejernihan jiwa seseorang. Perkara luar biasa hanyalah ekspresi zahiriah,
sedangkan hakikatnya terletak pada kemuliaan batin yang Allah SWT
anugerahkan kepada hambaNya.5

Secara umum, kamus-kamus bahasa lain juga menekankan
makna karamah sebagai akhlak yang mulia, perbuatan yang baik dan
tingkah laku yang terpuji. Hal ini menunjukkan bahawa bahasa sendiri
sudah meletakkan asas bahawa keistimewaan rohani yang disebut
sebagai karamah berpunca daripada keluhuran akhlak dan ketinggian
budi pekerti seseorang. ’

4 Abi al-Hasan al-Khalil, Mu jam al-‘Ayn, (Kaherah: Dar al-Ma“arif, 1387H/1967M),
5: 368.
5 Abt Nasr Isma‘il ibn Hammad al-Jawhari, Al-Sihah: Taj al-Lugha wa-Sihah al-
‘Arabivvah, ed.; Ahmad ‘Abd al-Ghafir ‘Attar, (Beirut: Dar al-‘Ilm li-l-Malayin,
1407H/1987M), 5: 2021.
6 Abti Nasr Isma‘il ibn Hammad al-Jawhar1, Al-Sihah: Taj al-Lugha wa-Sihah al-
‘Arabivvah, 5: 2021.
7 Abti Nasr Isma‘il ibn Hammad al-Jawhar1, Al-Sihah: Taj al-Lugha wa-Sihah al-
‘Arabivvah, 5: 2021.
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b) Pengertian Karamah dari Sudut Istilah

Dari sudut istilah, para ulama memberikan pelbagai definisi tentang
karamah. Walaupun terdapat perbezaan lafaz, namun kesemuanya
berkisar pada satu hakikat 1aitu perkara luar biasa yang dianugerahkan
kepada hambaNya yang terpilih, khususnya para wali.

Salah satu definisi yang sering disebutkan 1alah: “Karamah 1alah
suatu perkara mencarik adat yang menyalahi kebiasaan yang Allah SWT
zahirkan melalui tangan seorang wali, sebagai bentuk sokongan,
pertolongan, peneguhan atau kemenangan bagi agama.”®

Definisi in1 memberi isyarat bahawa karamah tidak boleh
dipandang hanya sebagai suatu perkara pelik atau ajaib semata-mata.
Sebaliknya, i1a membawa tujuan rohaniah yang mendalam iaitu
mengukuhkan perjalanan rohani seseorang wali, menguatkan keyakinan
mereka, serta menjadi tanda kedudukan istimewa mereka di sisi Allah
SWT.? Dalam erti kata lain, karamah berfungsi sebagai cahaya yang
membimbing hati dan meneguhkan langkah para wali di jalan agama.

Sebahagian ulama pula menekankan aspek pembezaannya
daripada mu jizat dengan memberikan definisi berikut:

“Karamah ialah suatu perkara mencarik adat yang
menyalahi kebiasaan, yang tidak disertai dengan
dakwaan kenabian dan bukan juga sebagai
mukadimah kepada kenabian. Ia zahir melalui tangan
seorang hamba yang jelas keadaannya sebagai orang
soleh, serta disertai dengan akidah yang sahih dan
amal salih.” 1°

8 Abt Nasr Isma‘il ibn Hammad al-Jawhar1, Al-Sihah: Taj al-Lugha wa-Sihah al-
‘Arabivvah, 5: 2021.

9 Muhammad bin Salih ibn ‘Uthaymin, Majmii ‘ Fatawa Ibn ‘Uthaymin (Riyad: Dar al-
Watan, 1413H/1992M) 8: 626.

10 Nukhbah min al-‘Ulama’, Us#l al-Iman fi Daw’ al-Kitab wa al-Sunnah, (Arab Saudi:
Wizarah al-Shu'tn al-Islamiyyah wa al-Awqaf wa al-Da’wah wa al-Irshad,
1421H/2000M), 202.
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Setelah memahami makna karamah, penting untuk membezakan antara
karamah dengan bentuk-bentuk perkara mencarik adat yang lain, 1aitu
mu jizat, ma wnah, dan istidraj.

1) Mu jizar 1alah perkara luar biasa yang Allah SWT zahirkan
melalui tangan seorang nabi sebagai bukti kerasulan. Ia disertai
dengan cabaran kepada manusia dan melemahkan sesiapa yang
cuba menandinginya. Mu jizat berfungsi untuk menguatkan
dakwah para rasul, membawa manusia daripada kekufuran
kepada keimanan, serta menegaskan kebenaran risalah yang
dibawa.

11) Ma inah 1alah pertolongan luar biasa yang berlaku kepada
seorang manusia biasa, yang tidak diketahui tahap agamanya,
semata-mata untuk menyelamatkannya daripada kesusahan atau
bahaya. Ia lebih bersifat bantuan sementara, bukan tanda
kedudukan rohani yang tinggi.

111) Istidraj pula 1alah perkara luar biasa yang berlaku kepada orang
fasik atau kafir. Ia bukan tanda kemuliaan, sebaliknya ujian yang
menjerumuskan mereka kepada kesesatan yang lebih dalam.
Dalam hal i, Allah SWT seolah-olah membiarkan mereka
tertipu dengan keajaiban yang mereka alami, sehingga
membuatkan mereka semakin jauh daripada kebenaran.

Perbezaan utama antara mu jizat dan karamah i1alah mu jizat sentiasa
dikaitkan dengan dakwaan kerasulan, manakala karamah tidak pernah
didahului dengan dakwaan kewalian. Mu jizar berfungsi sebagai hujah
untuk menegaskan kebenaran risalah, manakala karamah lebih kepada
pengiktirafan Allah SWT terhadap kesolehan seseorang hamba tanpa
sebarang cabaran atau tuntutan agar orang lain mengakuinya.'?

Menurut Fakhr al-Din al-Razi (w. 606H), perbezaan halus antara
karamah dan istidraj pula dapat dilihat pada reaksi pemiliknya. Seorang

1 Al-Salaliji, A/- ‘Agidah al-Burhanivvah, 35.
12 Fa’izah Zaytuni, Nushiis al-Karamat fi Kitab al-Bustan li Ibn Maryam, Muqarabah
Simiya’Tyah, Master, (Jami‘ah Qasidi Murbah Biirgilah, 2008M), 38.
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wali yang diberi karamah akan merasa takut kepada Allah SWT dan
semakin berhati-hati, bimbang sekiranya ia hanyalah ujian. Sebaliknya,
orang yang terjerumus dalam istidra;j berasa tenang dengan keajaiban
yang berlaku, malah merasa bangga dan melihat dirinya lebih mulia
daripada orang lain. Inilah tanda bahawa perkara luar biasa yang berlaku
itu bukanlah karamah, tetapi istidra;j."*

Kesimpulannya, tidak semua perkara pelik yang menyalahi adat
layak digelar karamah. Mu jizat, ma inah, istidrai dan karamah
memiliki ciri-ciri khusus yang membezakannya. Pemahaman yang teliti
tentang perbezaan ini amat penting, supaya umat Islam tidak terkeliru
dan dapat menilai fenomena luar biasa dengan neraca akidah yang benar.

Perbahasan Kedua: Karamah menurut Ahli Sunnah dan
Mutakallimin

a) Karamah menurut Ahli Sunnah

Dalam tradisi Ahli Sunnah, karamah dianggap sebagai perkara luar biasa
yang berlaku kepada para wali Allah SWT. Ia termasuk dalam kategori
perkara mencarik adat yang menyalahi kebiasaan dan alam semula jadi,
serta memiliki kedudukan yang hampir dengan mu jizat para nabi.
Prinsip asas mereka 1alah membenarkan karamah dan mempercayai
bahawa 1a benar-benar dianugerahkan oleh Allah SWT.** [bn Taimiyyah
menegaskan bahawa:

“Karamah para wali adalah benar menurut
kesepakatan para imam Ahli Sunnah Wal Jamaah. la
dibuktikan melalui Al-Qur’an, hadis sahih, dan
riwayat para sahabat serta tabi ‘in. Ahli bid ‘ah seperti
Mu ‘tazilah dan Jahmiyyah menafikannya, dan banyak
dakwaan palsu tentang karamah berasal daripada
mereka yang tersesat atau menipu.”>

B Fakhr al-Din al-Razi, Tafsir al-Razi, (Beirut: Dar Ihya® al-Turath al-‘Arabi,
1420H/1999M) 12/438.
4 Al-Salaliji, A/- ‘Agidah al-Burhanivvah, 35.
5 Ibn Timiyyah, Mukhtasar al-Fatawa al-Misrivvah, (Kaherah: Dar al-Ma‘arif,
1409H/1989M), 600.
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Walau bagaimanapun, karamah tidak secara automatik menunjukkan
kesucian pemiliknya atau kewajipan untuk mengikutinya secara mutlak.
Beberapa perkara luar biasa seperti kemampuan terbang di udara atau
berjalan di atas air boleh juga terjadi melalui hubungan dengan syaitan,
sebagaimana digambarkan melalui Dajal yang mampu memerintahkan
hujan, menumbuhkan tanaman atau membunuh dan menghidupkan
kembali seseorang. Oleh itu, para ulama menekankan bahawa
keberadaan karamah mestilah disertai dengan iman, takwa dan
kepatuhan kepada syariat, kerana tanpa itu, 1a tidak bernilai dan bahkan
boleh menjadi tipu daya.'® Abt Ja far al-Tahawl menegaskan:

“Kami beriman dengan apa vang datang daripada
karamah para wali dan yang sahih daripada riwayat
mereka. !’

Ibn Taimiyyah juga menekankan bahawa salah satu tunjang ajaran Ahli
Sunnah Wal Jamaah 1alah membenarkan karamah para wali. Ia meliputi
ilmu /aduni, pembukaan perkara ghaib (fath al-ghayb) dan sebagainya.
Karamah in1 akan terus ada sehingga Hari Kiamat yang menjadi tanda
keimanan dan rahmat Allah SWT kepada hambaNya yang terpilih.'®

Abu Bakr al-Khallal turut membezakan karamah dengan
mu jizat. Beliau menegaskan bahawa mu jizar memerlukan ketelusan
agar kebenaran orang yang diberi mu jizat dapat dibuktikan, manakala
karamah disembunyikan dan disimpan. Penolakan terhadap karamah
dianggap sebagai penyimpangan daripada kebenaran.'”

Ibn Rushd pula menyatakan dua bukti utama bagi kewujudan dan
kebenaran karamah:

16 Tbn Timiyyah, Mukhtasar al-Fatawa al-Misrivvah, 600.

7 Abu Ja‘far al-Tahawi, Al-‘Aqidat al-Tahawivah, (Beirut: Dar al-Ma‘arif,
1422H/2001M), 84.

18 Tbn Taymiyah, Al-‘Aqidah al-Wasitivah, (Riyad: Adwa® al-Salaf, 1420H/1999M),
123.

19 Ahmad bin Hanbal, AI-‘Agidah Riwavat Abt Bakr al-Khallal, (Dimashq: Dar
Qutaybah, 1408H/1988M), 125-126.
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1. Tawatur dalam penyampaian, yang menutup segala alasan
penafian;
2. [jma‘ Ahli Sunnah Wal Jamaah terhadap penerimaan karamah.

Dengan bukti yang jelas melalui teks yang mutawatir dan ijma* yang
tersebar luas, tiada hujah bagi mereka untuk menafikan karamah.
Kesimpulannya, kitab-kitab manaqib dan wusiluddin  menegaskan
bahawa karamah para wali adalah sah secara akal.?’ Mu jizat adalah
khusus bagi rasul, manakala karamah khusus bagi para wali.

b) Pendapat Mutakallimin Tentang Karamah
1) Pendapat Asha‘irah tentang Karamah
Para ulama Asha‘irah mengiktiraf kewujudan karamah dan
membenarkannya dalam konteks para wali. Sebagaimana ditegaskan
oleh al-Juwayn:

ang diterima menurut kami adalah mengharuskan
“Yang dit, t kami adalal harusk
perkara-perkara mencarik adat dalam  konteks
karamah. %!

Al-ShahrastanT menambah bahawa karamah para wali bukan sahaja
dibenarkan secara akal, malah diterima secara nas. Beliau
menjelaskan bahawa salah satu karamah terbesar ialah kemampuan
para wali untuk mempermudah sebab-sebab kebaikan dan menunda
atau menyulitkan sebab-sebab keburukan melalui tangan mereka.
Walaupun perkara-perkara ini tidak memberi kita pengetahuan
tentang bagaimana ia berlaku, namun ia memberi kepastian bahawa
Allah SWT menzahirkan perkara luar biasa melalui hamba-hamba
pilihanNya.?

‘Ad al-Din al-IjT menekankan bahawa karamah para wali
adalah harus menurut pandangan Asha‘irah, berbeza dengan

20 Tbn Rushd, Masa’il Ibn Rushd, fatwa no. 119, 1: 511-512.
21 Al-Juwayni, Al-Irshad (Kaherah: Dar al-Ma‘arif, 1397H/1977M), 317.
2 visuf al-Zayyat al-Tadilt, Al-Tashawwuf ila Rijal al-Tasawwuf, (Rabat: Manshiirat
Kulliyat al-Adab wa al-‘Uliim al-Insaniyyah, 1997M), 54.
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sebahagian pandangan seperti Abii Ishaq al-Isfarayini dan al-Halim1
serta golongan Mu ‘tazilah yang lebih skeptikal. %

Al-Isfarayini berpendapat bahawa apa yang dikatakan karamah
tidak mencapai tahap mu jizat yang menyalahi kebiasaan, tetapi
hanya jawaban kepada doa atau perkara luar biasa yang berlaku secara
kebetulan, seperti munculnya air di tempat yang tidak dijangka.

Sebaliknya, al-BaqillanT1 berpendapat bahawa apa yang
menjadi mu jizat bagi para nabi juga boleh berlaku sebagai karamah
bagi para wali, tanpa pengecualian, dan tidak menimbulkan
kekeliruan antara mu jizat dan karamah.**

Al-QushayrT kemudian mengkhususkan pandangan al-
Bagqillant dengan menekankan bahawa karamah boleh berbentuk: doa
yang dimakbulkan, makanan yang muncul saat kelaparan, air yang
muncul ketika kehausan, perjalanan jauh yang ditempuhi dalam
waktu singkat, terlepas dari musuh, mendengar suara ghaib yang
menyampaikan sesuatu, dan perbuatan-perbuatan lain yang
menyalahi adat kebiasaan.

Beliau menekankan bahawa walaupun secara adat, perkara ini
tidak wajar berlaku, namun 1a menjadi karamah bagi para wali dan
keadaannya yang benar-benar berlaku itu diketahui secara darirah,
tidak ada yang menafikannya. Contohnya adalah seperti kelahiran
seorang manusia tanpa bapa atau perubahan benda mati menjadi
hidup.?

Taj al-Din al-SubkT juga cenderung mengikuti pendekatan al-
Qushayri, menekankan bahawa karamah mencerminkan kekuasaan

B yasuf al-Zayyat al-Tadilt, Al-Tashawwuf ila Rijal al-Tasawwuf, 54.

24 Mubarak bin Muhammad al-Milt al-Jaza’ir1, Risalat al-Shirkwa Mazahirih, ed.: Abu
‘Abd al-Rahman Mahmud, (Riyad: Dar al-Rayah li al-Nashr wa al-TawzT",
1422H/2001M), 186.

%« Abd al-Karim bin Hawazin al-Qushayri, Al-Risalah al-Qushavrivvah, 2: 523.
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Allah SWT yang menzahirkan anugerah luar biasa kepada hamba-
hambaNya yang soleh.?®

11) Pendapat Mu ‘tazilah tentang Karamah

Berbeza dengan Asha‘irah, golongan Mu tazilah secara umum
menolak kewujudan karamah para wali. Tokoh-tokoh utama mereka
seperti al-Qadi "‘Abd Jabbar dan Abii "Alf al-Jubba'T berpandangan
bahawa karamah tidak wujud sama sekali bagi wali atau sahabat. Al-
Qadi "Abd Jabbar menegaskan: “Tidak ada karamah bagi wali atau
sahabat.”?’

Penolakan in1 berpunca daripada pendekatan rasional mereka
yang sangat menekankan bukti dalil akal. Mereka bimbang bahawa
pengiktirafan karamah akan mengaburkan perbezaan antara wali dan
nabi. Namun, hujah mereka ini dianggap lemah kerana tidak disokong
oleh dalil yang jelas dan tidak mampu menangkis bukti-bukti sahih
mengenai karamah.?®

Pandangan Mu 'tazilah ini telah dibantah oleh ulama seperti
Ibn Taimiyyah melalui karyanya al-Furqan bayna Awliva’ al-
Rahman wa Awliva’ al-Shaytan dan al-Shawkani dalam Bahth fi al-
Istidlal “ala Thubit Karamat al-Awliva’.

Al-Subkt menyatakan rasa kehairanannya terhadap golongan
yang menafikan karamah dan beliau bimbang terhadap akibatnya
daripada Allah SWT. Beliau juga menekankan bahawa penisbahan
pandangan menafikan karamah kepada tokoh Ahl al-Sunnah seperti
AbT Ishaq al-Isfarayini adalah tidak tepat. Menurut al-Subki, al-

26 Taj al-Din ‘Abd al-Wahhab al-Subki, Tabagat al-Shafi‘ivvah al-Kubra, ed.: Dr.
Mahmtid Muhammad al-Tanaht dan Dr. “Abd al-Fattah Muhammad, (Kaherah: Hijr,
1413H/1992M), 2: 316.
27 <Abd al-Rahman Dimashqiyah, Awliva’ Allah bavna al-Mafhim al-Sifi wa al-
Manhaj al-Sunnt al-Salafi, ed.: Abti ‘Umar al-Diisar, (t.p.t.t.), 62.
28 <Abd al-Rahman Dimashqiyah, Awliva’ Allah bavna al-Mafhim al-Sifi wa al-
Manhaj al-Sunni al-Salafi, 62.
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Isfarayini sebenarnya berpendapat bahawa karamah tidak sampai ke
tahap menyalahi adat secara mutlak, bukan menafikan secara total.”

Al-QushayrT yang hidup sezaman dengan al-Isfarayini
mengesahkan pandangan ini dan menegaskan bahawa: “Mu jizat
adalah bukti kebenaran para nabi dan khusus bagi mereka, manakala
para wali memiliki karamah yang mirip dengan pengabulan doa,
tetapi bukan jenis yang menyerupai mu jizat para nabi.”*°

Pandangan 1ini juga disokong oleh al-Juwayni, yang
menyatakan bahawa sebahagian Mu ‘tazilah menafikan karamah, dan
al-Isfarayini cenderung kepada pendapat tersebut.>!

Walau bagaimanapun, tidak semua Mu tazilah menolak
karamah secara mutlak. Sebahagian daripada mereka membenarkan
munculnya perkara mencarik adat pada para wali dan orang-orang
soleh. Contohnya, Taqiy al-Din al-Najjani membolehkannya dalam
karyanya al-Kamil. Sementara itu, golongan yang menolaknya secara
tegas adalah seperti Abli Hashim, Abil “Alf, al-Qad1 "Abd Jabbar, dan
al-Zamakhshari.>

Secara keseluruhan, pandangan Mu 'tazilah terhadap karamah
mencerminkan pendekatan mereka yang sangat rasional dan berhati-
hati dalam membezakan kedudukan wali dengan nabi, tetapi tetap
membuka ruang bagi perbezaan pendapat di kalangan mereka sendiri.

Perbahasan Ketiga: Hakikat Karamah Menurut Syeikh Ahmad bin
‘Ajibah)

Dalam ilmu tasawuf, karamah dianggap sebagai satu mekanisme untuk
mengimbangi persepsi masyarakat terhadap para wali. Ia bukan semata-
mata perkara mencarik adat, tetapi berperanan sebagai tanda kebenaran

2 al-Subki, Tabaqgat al-Shafi ‘Bvah al-Kubra, 2: 315.
30 al-Qushayri, Al-Risalah al-Oushayvrivvah, 2: 520.
31 al-Juwayni, al-Irshad, 316.
32 < Abd al-Latif ‘Umar al-Muhaymid, 4/-Khata’ fi Nisbah al-Ara’ ila Ashabiha fi al-
Kutub al-Kalamivvah, (Beirut: Dar al-Mugqtabas, 2017M), 485.
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dan bukti kejujuran mereka yang memilikinya. Karamah muncul dalam
bentuk perbuatan luar biasa yang mencarik adat, tetapi ia tidak disertai
dengan cabaran seperti mu jizat para nabi, dan tidak dimaksudkan untuk
mengangkat pemiliknya sebagai tokoh yang mesti diikuti secara
membuta-tuli. Beberapa ulama tasawuf mendefinisikan karamah
sebagai:

“Sesuatu yang luar biasa, tanpa cabaran, yang
memberikan penghormatan kepada pemiliknya kerana
kesempurnaan keteguhan dan kesetiaan mereka dalam
menegakkan kebenaran secara zahir dan batin; amal
mereka dilakukan dengan ikhlas tanpa letih,
menyerahkan diri sepenuhnya tanpa penentangan, dan

tawakal yang tinggi kepada Allah SWT.

Definisi ini menunjukkan bahawa karamah bukan sekadar fenomena
luaran, tetapi merupakan ekspresi rohani daripada keikhlasan, kesabaran,
dan kedekatan seseorang dengan Allah SWT. Ia juga merupakan simbol
yang memberi inspirasi kepada masyarakat dan penghormatan terhadap
golongan agamawan, walaupun keberadaan mereka yang sebenar tidak
selalu dapat ditemui secara lengkap dalam catatan sejarah atau buku-
buku tasawuf.**

Ahli tasawuf sentiasa menekankan pemisahan jelas antara
karamah dan mu jizat. Mu jizat Khusus bagi para nabi sebagai bukti
kerasulan mereka, manakala karamah berlaku kepada para wali sebagai
pengiktirafan Allah SWT terhadap kedudukan rohani mereka. Perbezaan
ini penting untuk memastikan masyarakat tidak keliru dan tidak
meletakkan karamah pada kedudukan mu jizat.>®

3 Mustafa al-*Arusi, Hashivat al- ‘Allamah Mustafa al- ‘Arist al-Musamma “Nata'ij
al-Afkar al-Qudsivvah fi Bavan Ma‘ani Sharh al-Risalah al-Qushavrivvah” i al-
Shavkh Zakariva’ al-Ansari, ed.: al-Shaykh ‘Abd al-Warith Muhammad °Alf, (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah, t.t.), 3: 249.
34 Fa’izah Zaytani, Nusis al-Karamat fi Kitab al-Bustan Ii Ibn Marvam, 13.
3 Muhammad Nabil Tahir al-‘Umari, Al-Nubuwwwah bavn al-Mutakallimin wa al-
Falasifah wa al-Sifivwvah, (Beirut: Dar al-Fath li al-Dirasat wa al-Nashr,
1436H/2015M), 316.
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Ibn ‘Ajibah merupakan antara tokoh yang banyak menulis tentang
karamah. Riwayat dan penjelasan beliau dapat ditemui dalam karya-
karya seperti al-Bahr al-Madid, Iqaz al-Himam, dan beberapa karya lain.
Metodologi beliau menunjukkan pengaruh kerohanian yang mendalam
dan pemahaman yang jelas terhadap tasawuf, termasuk penguasaan
terhadap akhlak dan perilaku para wali. Oleh itu, pandangan Ibn “Ajibah
mengenai karamah wajar diperhatikan, kerana ia tidak hanya memberi
penjelasan secara teori, tetapi juga membimbing pembaca untuk
memahami makna rohani dan nilai-nilai murni yang terkandung dalam
karamah.

a) Kefahaman Karamah di sisi Ibn “Ajibah

Ibn ‘Ajibah menegaskan bahawa karamah yang hakiki bukan semata-
mata keajaiban luaran, tetapi pengukuhan pengetahuan batin, keteguhan
zahir dan batin, penyempurnaan akhlak, serta bimbingan manusia
menuju Allah SWT. Bagi ahli hakikat, bentuk karamah ini adalah yang
paling dihargai kerana 1a mencerminkan ketinggian rohani dan
kedekatan dengan Allah SWT.

Menurut beliau, ketaatan, kecintaan, dan penghormatan terhadap
para wali terhasil daripada ketaatan, kecintaan, dan penghormatan
kepada Allah SWT sendiri, kerana para wali menjadi cerminan
cahayaNya dan pewaris Rasulullah SAW .

Beliau turut menekankan bahawa karamah para wali telah
mencapai tahap tawatur 1aitu berlaku secara berulang dan sahih sehingga
tidak memerlukan bukti tambahan. Segala perkara luar biasa yang
muncul melalui tangan mereka dianggap sebagai karamah, yang
merupakan pengiktirafan Allah SWT terhadap kedudukan dan
ketinggian rohani mereka.?’

36 Tbn ‘Ajibah, Al-Bahr al-Madid fi Tafstr al-Qur’an al-Majid, Ed.: Ahmad ‘Abd Allah
al-Qurasht Raslan, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1431H/2010M), 1: 534.
37 Ibn “Ajibah, Al-Bahr al-Madid fi Tafsir al-Qur’an al-Majid, 1: 534.
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b) Karamah Tertinggi Adalah Pengetahuan dan Keteguhan
Menurut Ibn “Ajibah, karamah yang paling besar ialah pengetahuan
(ilm) dan keteguhan (thabat), 1aitu terbukanya tirai dan pintu menuju
Allah SWT. Tiada karamah yang lebih agung daripada ini. Kekhususan
tersebut merujuk kepada kedekatan dengan Allah SWT dan
petunjukNya. Tidak semua yang diberi petunjuk dan cahaya memperoleh
penyucian sempurna daripada pandangan kepada selain Allah SWT. Ada
yang dianugerahkan mujahadah (perjuangan batin) dan mukabadah
(kesulitan), tetapi tidak diberikan pengetahuan dan penglihatan. Ada
pula yang ditetapkan untuk berkhidmat kepadaNya, dan ada yang dipilih
dengan cintaNya. Para hamba dan ahli zuhud menerima bahagian mereka
sebagai golongan “umiim yang mengakui kewujudan Allah SWT, namun
belum mencapai penyucian yang sempurna sehingga menjadi golongan
khas yang benar-benar mengenal Allah SWT. Dengan pertolonganNya,
kesempurnaan ini akhirnya dapat dicapai. >

¢) Karamah Tidak Menunjukkan Kesempurnaan Pemiliknya
Antara syarat utama penerimaan karamah ialah keteguhan dalam
mengikuti syariat Allah SWT, kerana hanya dengan itu wali Allah SWT
dapat dikenali secara hakiki. Para sufi menegaskan bahawa karamah
yang sebenar ialah keteguhan dalam meneladani Nabi SAW.

Al-QushayrT menyatakan bahawa keteguhan merupakan darjat
yang menyempurnakan segala amal, kerana tanpa keteguhan, segala
usaha akan menjadi sia-sia.>”

Abt al-Hasan al-Shadhilt menegaskan bahawa setiap karamah
yang tidak disertai keredhaan dan kecintaan kepada Allah SWT hanyalah
tipu daya yang membawa kepada kehancuran.*°

Ibn "Ata’illah al-SakandarT pula menegaskan bahawa karamah
tidak dianggap karamah kecuali dengan keredhaan Allah SWT dan

33 Ibn “Ajibah, Al-Bahr al-Madid fi Tafsir al-Qur’an al-Majid, 265.
39 al-Qushayri, Al-Risalah al-Oushayvrivvah, 2: 520.
40 Al-Sharani, Abd al-Wahhab, 4/-Tabaqat al-Kubra, ed.: *Abd al-Ghani Muhammad
*AlT al-Fasl, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2006 M), 294.
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sesiapa yang mencapai keredhaan tersebut akan menyerahkan seluruh
urusannya kepadaNya. *!

Ibn ‘Ajibah menegaskan bahawa menginginkan mu jizat atau
karamah tertentu adalah suatu kebodohan, kerana tiada sesuatu pun
berada dalam kekuasaan nabi atau wali. Tugas mereka hanyalah
memberi nasihat, membimbing ke jalan Allah SWT dan berdoa
kepadaNya. Menurut beliau, karamah tidak semestinya melambangkan
kesempurnaan pemiliknya, kerana kadangkala ia dianugerahkan kepada
mereka yang belum mencapai keteguhan yang sempurna. Karamah
boleh muncul pada peringkat awal salik kemudian tersembunyi pada
akhirnya. Bentuk karamah yang paling agung ialah keteguhan serta
tersingkapnya tirai antara Allah SWT dan hambaNya sehingga tercapai
penyaksian yang nyata tanpa keraguan. Dalam masa yang sama,
karamah juga boleh menjadi ujian bagi mereka yang berada di
sekitarnya.*?

Ibn °‘Ajibah mendefinisikan keteguhan (thabat) sebagai
pengetahuan tentang perkataan, perbuatan, keadaan, dan akhlak
Rasulullah SAW serta pengamalan terhadap perkara tersebut tanpa
melakukan bid ah, dan bebas daripada was-was. Keteguhan menuntut
keluar daripada adat kebiasaan, menanggalkan segala kebergantungan
kepada selain Allah SWT, dan berdir1 di hadapanNya dengan penuh
keikhlasan dalam setiap keadaan. Dalam perkataan, keteguhan bermakna
meninggalkan mengumpat; dalam perbuatan, meninggalkan bid ‘ah; dan
dalam keadaan, tidak menyimpang daripada syariat. Keteguhan umum
1alah mengikuti sunnah, keteguhan khusus ialah berakhlak dengan
akhlak Rasulullah SAW, manakala keteguhan paling khusus ialah
berakhlak dengan akhlak Allah SWT dan tenggelam dalam
kehadiranNya.**

4 Al-Sharani, Abd al-Wahhab, A/-Tabagat al-Kubra, 294.

42 Ibn ‘Ajibah, Al-Bahr al-Madid, 4: 313.

4 Ibn ‘Ajibah, Mi raj al-Tasharuf ila Haqa'iq al-Sifivvah, 33-34.
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Melalui definisi in1, thabat boleh dibahagikan kepada dua sudut:

- Linguistik: membawa maksud teguh dan seimbang dalam
ketaatan serta menjauhi syirik.

- Irfani (kerohanian): merujuk kepada melaksanakan perintah
Allah SWT dengan bersungguh-sungguh dalam perkataan,
perbuatan, dan keadaan dirt.

Ibn ‘Ajibah membahagikan keteguhan kepada tiga kategori; ‘wmuim,
khusuis, dan khusis al-khusiis, yang menunjukkan bahawa puncak
keteguhan dalam tasawuf tercapai melalui berakhlak dengan akhlak
Allah SWT dan berada dalam kehadiranNya secara langsung. 4

Dalam menjelaskan hikmah kata-kata Ibn ‘Ata’illah, bahawa
“bukan semua orang yang ditentukan untuk memiliki karamah telah
sempurna pembebasannya,” Ibn ‘Ajibah dalam 7'gaz al-Himam
menegaskan bahawa yang dimaksudkan dengan “penentuan” ialah
penentuan terhadap karamah jasmani, manakala “pembebasan” merujuk
kepada pembebasan daripada ikatan hawa nafsu dan makhluk. Tidak
semua yang dianugerahi karamah jasmani akan mencapai kebebasan
sepenuhnya daripada hawa nafsu. Beliau menyatakan tiga hikmah di
sebalik munculnya karamah:

- Untuk menggerakkan seseorang dalam amal.

- Untuk menguji sama ada seseorang itu akan terpedaya atau
menafikan karamah.

- Untuk meningkatkan keyakinannya sendiri atau keyakinan orang
lain terhadapnya, supaya manfaat dapat diperoleh daripadanya.
Dengan demikian, karamah  berfungsi sebagai alat
penyempurnaan iman dalam pelbagai keadaan.*

4 Nur al-Din Nas al-Faqth. 4-Mu am al-Siifi ‘Inda al-Magharibah, (Rabat: MajAllah
SWT Da ‘wat al-Hagq, 2016M), 142.
4 Ibn “Ajibah. I'qaz al-Himam fi Sharh al-Hikam, ed. Ahmad Hasbullah, (Kaherah:
Dar al-Ma ‘arif, t.t.), 264.
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Ahmad Zarriiq al-FasT menjelaskan bahawa tidak semua yang
dianugerahi karamah telah mencapai pembebasan sempurna daripada
penyakit hati dan kekurangan; “penentuan” di sini merujuk kepada
penyaringan atau ujian.*¢

Ibn ‘Ajibah menukilkan daripada gurunya, al-Buzidi, yang
menegaskan bahawa tiada karamah yang lebih besar daripada keteguhan
zahir dan batin. Karamah jasmani hanya muncul apabila keteguhan zahir
tercapai, manakala setelah keteguhan zahir dan batin sempurna, barulah
karamah rohani yang akan muncul. Sesiapa yang menganggap kewalian
(wilayah) lebih besar daripada keteguhan dianggap jahil tentang makna
kewalian yang sebenar.*’

Oleh itu, karamah yang sebenar tercapai apabila seseorang
mencapai keteguhan dan kesempurnaan, berlandaskan keimanan kepada
Allah SWT serta meneladani semua aspek yang dibawa oleh Rasulullah
SAW. Seorang hamba seharusnya berusaha mencapai tahap ini tanpa
cita-cita lain. Karamah yang mencarik adat kebiasaan tidak dianggap
penting oleh para ulama, kerana ia mungkin muncul pada mereka yang
belum sempurna keteguhannya atau sedang diuji dalam perjalanan
rohani mereka.*®

d) Karamah Bukan Petunjuk Kewalian

Karamah bukanlah bukti kewalian seseorang, kerana ramai yang keliru
menganggap perkara mencarik adat adalah karamah, sedangkan
kewalian sejati merupakan petunjuk bagi munculnya karamah. Karamah
tidak mempengaruhi hukum syar’i. Seperti yang dinyatakan al-Shatib1
dalam al-Muwafaqgat, ia merupakan batas bagi pemiliknya, memberikan

46 Ahmad Zarriiq al-Fast, Sharh al-Hikam al- ‘Ata’ivvah, aw Miftah al-Ifadah Ii Dhawt
al-‘Uqiill wa al-Himam ‘ald Ma‘ani Alfaz Kitab al-Hikam, Ed.: Mustafa Marziq,
(Algeria: Dar al-Huda li al-Tiba*ah wa al-Nashr wa al-Tawzt*, ‘Ayn Millilah, t.t.), 169-
170.
47 Muhammad al-Mahdi al-Timsamant, A/-Imam Sidi Muthanmmad bin Ahmad al-Biizidi,
Tarjamatuhu wa Ba ‘du Ash ‘arihi, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, t.t.), 37.
48 Hiriyah bin Qadah, Mawgqif al-Sifivvah min al-Karamat: Muhawalat Ii Ta’sil al-
Mafhitm, (Rabat: Markaz al-Imam al-Junayd, t.t.), 45.
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keyakinan, pengetahuan tentang Allah SWT, serta kekuatan dalam
amalan mereka.*®

Hal ini1 selaras dengan pandangan Abi al-Hasan al-Shadhili, yang
dipetik oleh Ibn "Ajibah, bahawa terdapat dua jenis karamah: pertama,
karamah iman, berupa keyakinan mendalam; kedua, karamah amalan,
berlandaskan sunnah serta menghindari dakwaan palsu dan tipu daya.
Sesiapa yang dianugerahi kedua-duanya namun menginginkan selainnya
dianggap menyeleweng dalam ilmu dan amalnya. *°

e) Jenis-jenis Karamah

Dalam perbahasan jenis-jenis karamah, akan ditemui pelbagai kaedah
pengklasifikasiannya. Salah satu cara yang jelas 1alah pembahagian oleh
Ibn “Ajibah kepada dua kategori: karamah jasmani dan karamah rohani.
Menurut beliau, karamah jasmani merujuk kepada pelanggaran terhadap
kebiasaan fizikal, seperti berjalan di atas air, terbang, mengalirkan air,
membawa makanan, atau mengetahui perkara ghaib.!

Manakala karamah rohani*? merujuk kepada keteguhan hamba
dalam hubungannya dengan Allah SWT, sama ada secara zahir atau pun
batin, terbukanya tirai hati untuk mengenal Tuhan, menguasai diri dan
hawa nafsu, memperkuat keyakinan, serta merasakan ketenangan dan
kepuasan dalam ibadah kepada Allah SWT. Ibn "Ajibah menegaskan
bahawa karamah yang dihargai oleh para ahli hakikat adalah karamah
rohani.>?

f) Keinginan terhadap Karamah
1) Meminta Karamah
Dalam Islam, karamah bukanlah satu perkara yang wajib diimani. Ibn
‘Ajibah menekankan bahawa para wali, orang soleh, atau fuqaha’
tidak mengimpikan karamah; ia boleh muncul tanpa diminta, dan
ketidakhadirannya tidak menimbulkan kekecewaan. Tugas mereka

49 Al-Shatibi, al-Muwafagat, 4: 85.
0 Mustafa al-* Arust, Hashivat al-‘Allamah Mustafa al- ‘Arist, 4: 155.
1 Mustafa al-* Arust, Hashivat al-‘Allamah Mustafa al- ‘Arist, 4: 155.
52 Hanya golongan khawdas sahaja yang mengetahui tentangnya.
53 Tbn “Ajibah, I'gaz al-Himam, 395.

38



Journal of Fatwa and Falak Selangor (JUFFAS) | J}")Lm-l w* 9 &S 3L‘&éj'1 s
Vol. 2, No. 2, pp. 18-45 | December 2025

adalah memberi peringatan dan khabar gembira, menyerahkan semua
urusan kepada Allah SWT, tanpa berusaha keras untuk
mendapatkannya.”*

Menurut Ibn “Ajibah, meminta karamah menunjukkan
kejahilan dan sifat keras kepala, sedangkan orang yang mencari
hidayah 1tu fokus kepada tauhid dan mengenali Allah SWT. Mereka
memahami bahawa segala perkara bergantung kepada Allah SWT,
dan komunikasi rohani berlaku semata-mata denganNya. Meminta
karamah menunjukkan kurangnya keyakinan dan keikhlasan;
karamah sejati adalah keteguhan dalam tauhid dan pengukuhan
penghambaan kepada Allah SWT.>?

Para ‘arifin menekankan pentingnya istigamah berbanding
mencari karamah, kerana keinginan nafsu untuk karamah boleh
mengalihkan fokus dari ketaatan yang sebenar kepada Allah SWT.>¢

Ibn ‘Ajibah menegaskan bahawa salik kebiasaannya
cenderung untuk meminta karamah daripada guru tarbiyah mereka.
Beliau menegaskan bahawa Allah SWT telah berfirman kepada Nabi
SAW: “Sesungguhnya vang mengetahui perkara ghaib itu adalah
Allah”, yakni tiada yang mengetahui siapakah yang akan
mendapatkan perkara tersebut. Karamah yang lebih besar bukanlah
karamah luaran, tetapi mendapat istigamah, hidayah, tawajjuh, dan
memasyarakatkan umat dengan mengingati Allah SWT, yang mampu
melepaskan manusia dari keghairahan kepada dunia dan perkara yang
menggelapkan hati. >’

Beliau menekankan bahawa para wali yang hakiki mengikuti
jejak langkah Nabi SAW, bersabar terhadap musibah, dan mendoakan
hidayah bagi orang yang menyakiti mereka. Karamah mungkin zahir
kepada beberapa wali, tetapi iman dan keyakinan kepada Nabi atau

34 Ibn “Ajibah, Al-Bahr al-Madid, 3: 543.
55 Ibn “Ajibah, Al-Bahr al-Madid, 1: 159.
56 Abi Muhammad ‘Abd al-Karim bin Salih bin ‘Abd al-Karim al-Hamid, Thsan Sulitk
al-‘Abd al-Mamliik ila Malik al-Muliik, (t.p.t.t.), 206.
57 Tbn ‘Ajibah, Al-Bahr al-Madid, 2: 460.
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wali sepenuhnya berasal dari hidayah Allah SWT. Dengan demikian,
mengutamakan istigamah, kesabaran, dan pengabdian kepada Allah
SWT adalah dituntut melebihi pencarian karamah luaran. °®

Beliau menegaskan bahawa meminta karamah menunjukkan
kekeliruan terhadap kewalian dan prasangka terhadap mereka.
Kewalian tidak bergantung pada munculnya karamah. Karamah yang
paling besar adalah apabila Allah SWT membuka hati seseorang
sehingga dia dapat melihat kebenaran dengan jelas, menghilangkan
keraguan, dan menyedari bahawa segala perkara wujud hanya kerana
Allah SWT. Bagi orang ‘arifin, ini sudah cukup. Sementara itu, orang
soleh, hamba dan ahli zuhud kadang-kadang memerlukan karamah
untuk menenangkan hati kerana hati mereka belum sepenuhnya
terbuka.>

11) Karamah Bukanlah Petunjuk Kelebihan Seorang Wali

Para sufi menegaskan bahawa munculnya karamah pada seorang wali
tidak menunjukkan bahawa dia lebih utama (afdal) daripada wali-lain
yang lain.°® Al-Yafi'T menjelaskan bahawa tidak semua orang yang
memiliki karamah lebih baik daripada yang tidak memilikinya.
Sebaliknya, seseorang yang tidak memiliki karamah kadang-kala
lebih tinggi keutamaannya (afdalivyah) kerana karamah hanya boleh
menjadi tanda kejujuran dan kebaikan, bukan ukuran keutamaan.
Keutamaan sejati terletak pada keteguhan iman dan kesempurnaan
ilmu tentang Allah SWT.5!

Oleh itu, bagi para sufi, karamah bukan penentu kedudukan
dalam tasawuf. Karamah lebih berperanan sebagai dorongan bagi
murid atau ujian yang boleh menyesatkan jika dia terpedaya. Para sufi
selalu menasihati salik agar tidak terikat pada karamah atau perkara

38 Tbn “Ajibah, Al-Bahr al-Madid, 2: 158.

59 Ibn “Ajibah, Al-Bahr al-Madid, 3: 234.

% Huriyah bin Qadah, Mawqif al-Sifivvah min al-Karamat: Muhawalat li Ta’sil al-
Mafhitm, (Rabat: Markaz al-Imam al-Junayd, t.t.), 45.

81 *Abd al-Qadir ‘Isa, Haqa’iq ‘an al-Sifivvah, (Kaherah: al-Muqattam li al-Nashr wa
al-Tawzl*,1426H/2005M), 234:; ‘Abd Allah al-Yafi‘l, Kitab Nashr al-Mahdasin al-
Ghalivah, 119.
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mencarik adat, supaya tidak tersasar dari tujuan sebenar. Karamah
tertinggi bagi seorang murid adalah kemampuan untuk istigamah
dalam pengabdian dan perjalanan spiritualnya.®

111) Karamat Syeikh Ahmad bin “Ajibah

Ibn "Ajibah memiliki banyak karamah, yang sukar dicatat secara
lengkap.®® Sebahagian karamah ini ditulis dalam kitabnya dan
mencerminkan pengalaman fizikal dan rohani beliau.

Beliau menceritakan bahawa semasa berliau bermujahadah
dan beriadah, karamah fizikal sering muncul, walaupun banyak
daripadanya telah hilang dari pengetahuannya. Antaranya ialah,
ketika beliau berzikir mengingati Allah SWT di rumahnya, seekor
burung kecil tanpa bulu muncul dan seolah-olah berzikir bersamanya
dengan suara yang kuat. Ketika beliau cuba menyentuhnya, burung
itu hilang dan tiada orang lain yang melihatnya, menunjukkan
kemungkinan ia adalah malaikat.%*

Kejadian lain melibatkan seekor burung yang bersarang di
tempat khalwah beliau, 1a tidak takut kepadanya, tetapi terus terbang
apabila orang lain hadir. 5

Ibn ‘Ajibah juga mengalami pengalaman rohani dengan
gurunya, Syeikh al-Biizid1, di mana beliau dipanggil “a/-Sharif’. Pada
awalnya, beliau tidak faham dengan gelaran itu, tetapi kemudian
mendapat fath al-kabir (pembukaan besar) dan melihat Nabi SAW
dalam mimpi, yang mengesahkan beliau sebagai ‘anaknya yang

62 Tariq al-‘Ilmi, Al-Karamah ‘Inda al-Sifivvah. (Rabat: Markaz al-Imam al-Junayd li
al-Dirasat wa al-Buhuith al-Stifiyyah al-Mutakhassisah, t.t.), 67.

83 Tbn “Ajibah, al-Fihrasah, ed.: * Abd al-Hamid Salih Hamdan, (Kaherah: Dar al-Ghad,
t.t.), 71.

6 Ibn “Ajibah, al-Fihrasah, 72.

% Ibn “Ajibah, al-Fihrasah, 15.
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sebenar’.%¢ Peristiwa ini juga muncul dalam mimpi beliau di Masjid
al-Haram, yang menunjukkan pengiktirafan rohani terhadapnya.®’

Selain 1tu, karamah beliau juga ada melibatkan haiwan buas
seperti serigala, yang menjadi jinak di hadapannya. Walaupun ada
beberapa orang yang meragui perkara ini, ia tetap mencerminkan
kesan karamah terhadap alam dan makhluk di sekeliling para wali.

KESIMPULAN

Secara ringkasnya, konsep karamah para wali dalam Aqidah Ahli
Sunnah Wal Jamaah diterima sebagai perkara yang sah selagi tidak
bercanggah dengan syarak, namun kedudukannya tetap lebih rendah
daripada mu jizat para nabi. Walaupun wujud dakwaan yang berlebihan
dalam masyarakat, tradisi Sunni mengekalkan batasannya dengan
membezakan fungsi dan autoriti antara mu jizat dan karamah. Dar1 sudut
kerohanian, karamah menggambarkan potensi jiwa insan yang tinggi
dan tidak semestinya dapat dijelaskan melalui kaedah saintifik moden.
Pendekatan ahli sufi dari Maghribi seperti Ibn *Ajibah menekankan sikap
sederhana serta pandangan bahawa istigamah adalah karamah yang
paling tinggi, sekali gus mengimbangi kecenderungan memuja perkara
mencarik adat.

Walaupun kitab-kitab rurath telah memperincikan asas
akidahnya, cabaran pemikiran moden menuntut penilaian semula
bagaimanakah konsep karamah boleh difahami dalam konteks rasionaliti
dan spiritualiti masa kini. Satu cadangan bagi kajian masa hadapan ialah
meneliti bagaimana naratif karamah dalam rurath boleh dibaca semula
melalui kerangka ilmu psikologi dan etika Islam, tanpa menjejaskan
prinsip akidah tradisional.

66 Muhammad al-Mahdi al-Timsamani, 4/-Sharafa’ Awlad Ibn ‘4jibah, (Beirut: Dar al-
Kutub al-‘Ilmiyyabh, t.t.), 34.
67 Tbn “Ajibah, al-Fihrasah, 17.
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