


























Abstract 

 

Muslim in the World of Economics (Malek Bennabi) 

An Attempt for a Contemporary Understanding 

Dr. Nasser Youcef 

 

This study deals with analysis toward the writing of Malek 

Bennabi entitled Submission to the World of Economics after 

passing fifty years of publication which is characterized with 

distinction. This study also discusses about the domain of 

knowledge and ideological background of Malek Bennabi 

particularly pertains to Islamization and innovative 

contribution toward social adaptation related to the 

experience of China in economy. We analyze the view of 

Malek Bennabi in the sense that he is an ideal academician in 

the world of economics related with ethical and intellectual. 

This kind of vision leads to the query whether his thought on 

the issue of economy remains significant to reform the world 

of economics.  
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 قراءة في �تاب مالك بن نبي
 (المسلم في عالم الاقتصاد)

 
 د. ناصر یوسف

 مكتب النشر العلمي
 الجامعة الإسلام�ة العالم�ة مالیز�ا

 :ملخص
قة الوقوف على �تاب (المسلم في عالم الاقتصاد) �عد خمسین سنة من ر نحاول في هذه الو 
هل ما زالت أفكاره تنهض دلیلاً ثر��ا ومثرً�ا لعالم اقتصادي متشا�ك في  :لءإصداره؛ حیث نتسا

أ�عاده الكل�ة؟ هل تجاوز النظرة الشیئ�ة الأحاد�ة الضّ�قة لعالم الاقتصاد؟ ماذا �قي من هذا الكتاب 
من إمدادات و�رشادات في مُكنتها أن تعین عالم المسلم على استعادة أطروحات بن نبي على 

و�جادة أتت �المقصود؟ هل في هذا الكتاب سَلْكٌ لمذهب اقتصادي �فء أ��ا �انت  شكل إفادة
قصْدیته، أم آل عقل بن نبي إلى ذلك الفكر التوافقي المقصد فأراد أسلمة الاشتراك�ة، أم �ان راغً�ا 

 في رسم معالم إسلام�ة مقاصد�ة في طر�ق الاقتصاد؟
 ي عالم الاقتصاد، الإسلام، الأسلمة، المذھبیة.: مالك بن نبي، المسلم فالكلمات المفتاحیة

 تمهید
أراد بن نبي للمسلم هدفَ ح�اة، حیث نهَج له السبیل  -المسلم في عالم الاقتصاد-في هذا الكتاب 

رشده إلى عالم الاقتصاد الشیئي والإنساني والأخلاقي والر�اني؛ من ی ذيوأوضح له الطر�ق ال
فإن "الدین  ؛املة. و�ذْ خُلِق المسلم ل�حسن الأداء و�جید البناءمنطلق أن المسلم ذات فاعلة و�د ع

في حق�قته، ل�س إلا إكمالاً لمشاعر الإنسان، وتصح�حًا لمواه�ه، فهو عقل �حسن التفكیر، وعین 
تحسن النظر، وأذنُ تحسن السمع، و�د تحسن العمل. والمؤمن على هذا هو إنسان ناضج الفهم 

بن نبي ـ أفضى بوهو ما  1والتأمل، والحكم على الأمور، إنسان جید الإنتاج والآثار والتصرفات".
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إلى مخاط�ة المسلم، قائلاً في آخر فقرة من خاتمة �تا�ه: "فهذا الكتاب یدعوه إلى خوضها �صفته 
أي أنه یدعوه إلى  2رجلاً لا �طأطئ الرأس أمام عجل الذهب، ولا أمام زخرف القول المار�سي".

بوسائل عدیدة  خوض معر�ة فاصلة، ولكن فاعلة، لمواجهة تحدي عالم الاقتصاد، و�كون ذلك
مشروعة ومدروسة، تقف فیها أفكار المسلم المنهِضة وجوارحه ال�قظة على وضع معالم جدیدة 

، تؤهله إلى الانخراط والمشار�ة في والوقوف على متغیراته �الفهم وفهم الفهم ،في طر�ق الاقتصاد
�أن هذا العالم   �سلّملاوهو في الوقت نفسه  ؛اشتراك��ا �ان أمرأسمال��ا أَ عالم اقتصادي أفضل، 

الاقتصادي هو أفضل العوالم. ینطلق المسلم من الواقع الاقتصادي لاستكشاف حق�قة اللع�ة 
الاقتصاد�ة الذ��ة التي تتحكم فیها خیوط المنفعة والملك�ة. إن الانخراط في واقع عالم الاقتصاد 

 3ن�ه الرأسمالي والمار�سي".بوعي حضاري، �ضعه أمام "المراجعة لوظ�فة المال في الاقتصاد بلو 
 ؟الإسلام أم الأسلمة أولاً:

الذي هو -أن الدین الكامل  -�ما ف�ه �تا�ه هذا–�جزم بن نبي في مشروعه الحضاري والفكري  
أش�ه �إنسان �امل �المطلق �أخذ بید الإنسان المسلم الذي ینشد الكمال النسبي؛ ف�ض�ف  -الإسلام

�ما لو أن الإسلام هو عقله الذي �فكّر �ه في فكّ رموز الكون، إل�ه بروحه التق�ة وحلوله الذ��ة، 
"الإسلام قلب تقي..  �خ الغزالي في قوله:وقل�ه الذي یتقي �ه خالق الكون، على نحو ما أبدع الش

ن الإسلام في مقاصده الجلیلة �ضع في ید إ في القول بن نبي �شدّدومن هنا  4وعقل ذ�ي".
ش�فرة  المسلم الواعي أدوات حضار�ة لمواجهة عالم الاقتصاد المادي ومراجعة أدواته ووسائله، وفكّ 

رسائله؛ عسى أن "تكشف عن آفاق جدیدة في ��ف�ة تشغیل الطاقات الاجتماع�ة، آفاق یتأتى 
الانطلاق منها لاقتصاد �مكّن المسلم من مواجهة ظروف التخلف، وضرورات العصر في الحدود 

 5المشروعة، على سنّة الله ورسوله".

                                                           
 .610ص  م)،2000هـ/1420(بیروت: دار الفكر المعاصر،  المسلم في عالم الاقتصاد مالك بن نبي، 2
 .105ص  ،المصدر السابق 3
 .6م)، ص 2016هـ/1437، 1(القاهرة: دار المقاصد، ط هكذا تحدث الش�خ الغزالينظر: محمد عمارة، ا  4
 .105ص  ،المسلم في عالم الاقتصاد بي،بن ن  5
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لات الإنسان والكون، ولإخلاء ذهن من مؤّ�د الواقع، أن الإسلام أتى لتقد�م الحلول لمشك  
من المذهب�ة الوضع�ة التي تر�ن على قل�ه وعقله؛ حیث إن هناك إسلامَ نصوصٍ،  المسلم الإنسان

إنسان  ر فیهاستثمَ �ُ تقف على حلول قطع�ة، وهو الإسلام في منظومته الكل�ة التي قرآن�ة وحدیث�ة، 
�متلك القدرة على التكّ�ف مع عصره �آرائه واجتهاداته التي إنِ استندت إلى  -وعاقل لناق-مسلم 

حیث �غدو الرأي شرعًا إذا استند إلى النقل  ؛النص القرآني والحدیثي استحالت إلى حكم صائب
 -الماد�ة والمال�ة-كما �حاجج الشاطبي؛ فیتعاونان مع �عضهما �عضًا لفكّ العلامات الشیئ�ة 

�ما هو الحال في  لضرورة �كون اقتصادًا أسیر الشيءالاقتصاد الذي ل�س �االمرتسمة على 
أ�ضًا علامة شیئ�ة؛ إذْ �غیتهما الشيء  التي هي الرأسمال�ة التي هي علامة شیئ�ة، والاشتراك�ة

 بوصفه مادة تدلف إلى تحصیل السعادة الهیدون�ة، وتتحف النفس بتعظ�م اللذة الأب�قور�ة.
، ینصح و�فصح في قوله: "�جب إذن على ش�ابنا فیلسوفنا، ألفینا لفناأسعطفًا على ما   

الاقتصاد  ،إذًا 6المهتم �الاقتصاد أن �خلي أولاً ذهنه من الجوانب المذهب�ة الإضاف�ة في المنطلق".
أما المسلم الذي عناه فلم �كن لا ذاك  .إما أن �كون رأسمال��ا أو اشتراك��ا -و�حسب ما أورده–هنا 
ذّ�اك؛ حیث �ان بن نبي �خاطب المسلم بوصفه مسلمًا �مور في فلك الاقتصاد المتعارف ولا 

بهذا المصیر مفكّرنا تن�أ  عل�ه وقتذاك؛ والذي ما زال شطره اللیبرالي غالً�ا إلى یوم الناس هذا؛ إذْ 
مسلم في قبل مؤلَّفه (ال دّ�جهالاقتصادي في �تا�ه (وجهة العالم الإسلامي: الجزء الثاني) الذي 

م، وظهر إلى النور �عد ستة عقود أي سنة 1952عالم الاقتصاد) �عقدین من الزمن أي سنة 
م، �قول ف�ه: "ففي أعقاب الحرب القادمة س�كون هناك واحد من اثنین. فالعالم الجدید 2012

ن ی�قى . والأخیر هو الذي �حتمل أا شیوع��ا أو رأسمال��ا، واحد منهما لا بد أن �ختفيس�كون إمّ 
؛ أي �عد )م1972 المسلم في عالم الاقتصاد(وقد حصل ذلك �عد تأل�ف �تا�ه  7".دون الآخر

لأحد المذهبین الاقتصادییْن من غیر وقوع  -نسب��اولو –عقدین من الزمن؛ ولكن حصل الاختفاء 

                                                           
 .106ص  ،المصدر السابق  6
 م)،2012هـ/1433(بیروت: دار الفكر المعاصر،  وجهة العالم الإسلامي: الجزء الثاني (المسألة الیهود�ة) مالك بن نبي،  7

 .33ص 
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�ما  أخرى مفكّرنا، بل رسخت المذهب�ة الشیوع�ة �احتمال وارد للبروز مرة حرب �خلاف ما توقّع 
 .هو الحال في الصین

بینما هو متورط في عالم  ؛إذًا، أنّى للمسلم أن �خلي ذهنه من المذهب�ة الاقتصاد�ة 
 الاقتصاد و��حث عن سبیل للإنقاذ؟ هل �حصل له ذلك �الإسلام أم �الأسلمة؟

في �تا�ه الموسوم بـ: العفن، �ق�م بن نبي حاجزًا فاصلاً بین (الإسلام) و(الثقافة  
أعضاء جمع�ة العلماء المسلمین، قائلاً:  لإسلام�ة)، وذلك في س�اق اعتراضه على سلو�ات أحدا

"فقد �ان یدعو لـ (الثقافة الإسلام�ة) بینما �نت أدعو إلى الإسلام والحضارة. ولم تكن هناك صلة 
في هذا  ناأقلقت �اتبالتي –وما من شك في أن عقل�ة الثقافة الإسلام�ة  8مشتر�ة بین العقلیتین".

هذه العقل�ة  9ث الفضائل".الط�ائع وتضعف الضمائر وتخنّ  هي التي "تلوث الأرواح وتذلّ  -الس�اق
الثقاف�ة الإسلام�ة، في نظره، هي صناعة مؤسسات علم�ة ودین�ة تكرس التخلف والت�ع�ة. ور�ما 

زالي في قوله: ما جادت �ه قر�حة الش�خ الغ -في هذا الس�اق–قصد بن نبي �الثقافة الإسلام�ة 
"حیث یوجد الهوان المادي والأدبي لا یُرجى خیر، ولا یؤمن شر، فالإنسان المغلق الخامل المحطّم 

فهذه العقل�ة الثقاف�ة الإسلام�ة، من منظور الغزالي، رسخت  10لا ینتفع �الدین، ولا ینتفع �ه الدین".
حتم�ة القابل�ة للرأسمال�ة والاشتراك�ة �لیهما أو الاخت�ار بینهما دون سواهما، وهي استمرار للقابل�ة 

 للاستعمار التي تشلّ فكر المسلم وتغلّه؛ فلا �كاد یرى الحلول إلا من داخلهما. 
جبر�ة، والتي غدت قدر�ة �شر�ة، �حتمي بها رجل القابل�ة هذه الحتم�ة المذهب�ة ال عن

أحجیتها في جلّ �تا�اته، لا س�ما في  للتقلید والت�ع�ة، نلفي بن نبي یرفضها و�فنّد حججها و�فكّ 
هذا الكتاب موضع الدراسة؛ حیث �قول: "فحاولنا أن نبیّن أن هذه الحتم�ة ل�س لها من مسوّغ، 

ولهذا نعتقد أن  11هناك مجال للاجتهاد في اكتشاف طر�ق ثالث". سوى تسل�منا مس�قًا �أن ل�س

                                                           
الجزائر: شر�ة دار الأمة،  -الك�فان، ترجمة: نور الدین خندودي (برج 1940-1932العفن: الجزء الأول مالك بن نبي،   8
 .165م)، ص 2007، 1ط

 .156المصدر السابق، ص   9
 .191، ص الإسلام والأوضاع الاقتصاد�ةالغزالي،  10
 .105ص المسلم في عالم الاقتصاد،  بن نبي،  11
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ما �عوق حصول الاجتهاد هو أن الإسلام حاضر في ح�اة المسلم �ثقافة بها رواسب القابل�ة 
 للاستعمار، ول�س �حضارة سا�قة لتجارب الاستعمار. هذا هو الفارق النوعي إذًا.

ذا الاجتهاد الاقتصادي �معالمه الحضار�ة إلى ر�ط هفیلسوفنا في مسائل الاقتصاد، یهفو 
لة  المتمثلة �الفقه وأصوله �مدخل حضاري لتصف�ة الأذهان من الجوانب المذهب�ة الإضاف�ة المعطِّ
للحلول الفاعلة؛ لا س�ما ف�ما یتعلق �المال واكتسا�ه والانتفاع �ه، والأرض و��ف�ة ملكیتها 

 واستثمارها؛ فكلاهما عماد الإنسان وعتاده.
في ظل ط الحضاري بین الاجتهاد الاقتصادي وأصول الفقه ایتقوّى هذا الر� في حس�اننا،

ها إلى الأصول الحضار�ة للأمة تفعیل الاختصاصات المعرف�ة بوصفها قواعد موضوع�ة، ثم ردّ 
حیث إلى تصف�ة ذهن المسلم من المذهب�ة الوضع�ة،  �حاجةكالفقه. فتفعیل الاجتهاد الاقتصادي 

التنز�ل لهذا الاجتهاد بتنق�ة فقه�ة لرواس�ه الماد�ة والاجتماع�ة العم�قة. �معنى أن وظ�فة �حصل 
ر مهمة تنز�ل التفعیل الاجتهادي لتفادي الفقه وأصوله تغوص في عمق المشكلات والنوازل، وت�سّ 

إعادة البناء الحضاري في مسلك�ه الاقتصادي  یرافقالكثیر من التعارض والتناقض الذي قد 
والاجتماعي. ولتجنب هذا المصیر العسیر، �قول بن نبي: "�جب أن ننزه فقهاءنا من هذا العتاب، 
ونقول إنه ل�س من اختصاصهم أن یدلوا على الحلول الاقتصاد�ة سواء مستن�طة من القرآن والسنّة 
أو غیر ذلك، و�نما اختصاصهم أن �قولوا في شأن الحلول التي �قدمها أهل الاختصاص، هل 

 12ي تطابق أو لا تطابق الشر�عة الإسلام�ة وعلى الله نتو�ل وهو حسبنا".ه
�إ�جاد البدیل  حصلإخلاء ذهن المسلم من الجوانب المذهب�ة، �من  فیلسوفناولعل مقصود 

مذهب�ة مختلفة هي الإسلام نفسه في منظومته الكل�ة، ول�س مجرد الاكتفاء من منظور الاقتصادي 
ن المذهبیْن المه�منیْن؛ حیث نرى المسلم غدا �قف منهما �عدیل ذلیل �حلول اقتصاد�ة نا�عة م

 وذلك هو الإسلام.  ؛وتلك هي الأسلمة، ول�س �بدیل لها ؛لها
ین�غي   إن تصف�ة الذهن تحصل �إعمال الاجتهاد، سواء أَأصاب المسلم أم أخطأ؛ ولكن لا

م �الحلول الجاهزة والمجهّزة التي قد المذهب�ة التي ل�ست له و�ل�ه، ولا �سلِّ  �جتهد من داخل له أن

                                                           
 .11، ص المصدر السابق 12
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أو –تتلخص في أن جهده قد توزّع ألفیناها ترتدّ و�الاً عل�ه؛ حیث إن مشكلة المسلم المعاصر 
أكله في الاقتصاد والتنم�ة.  ؤتيفلا ی ؛بین ثنائ�ة تعل�م�ة تغذي ف�ه القابل�ة للاستعمار -فز ناستُ 

دع. فالعلماني لا �فكّر في قضا�ا أمته من منظور تعل�م علماني تا�ع، وتعل�م إسلامي غیر مب
الإسلام، وقد تكون له إسهامات نظر�ة وتطب�ق�ة، لكن حلوله منبتّة ومبتورة ل�ست بیئ�ة نقّ�ة؛ أي 

المجتمع ومؤسساته. إلى جانب ذلك یوجد تعل�م  �صبو إل�ه أنها تتعارض، ور�ما تتناقض، مع ما
ا من العلوم الشرع�ة؛ لكن �ضاعته مزجاة في نطاقات إسلامي غیر مبدع قد �كون صاح�ه ضل�عً 

. فالصنف الأول العلماني قد �أتي �حلول اقتصاد�ة إلا إنها والبیئة واسعة �الاقتصاد والتنم�ة
والصنف  ،حلول جزئ�ة وأدات�ة تصب في صالح السلطة �جزئ�ة ول�س في صالح المجتمع �كل

 هن الرفوف حیث لا مجال لتفعیلها وتنز�لها. ر  -أو أنصافها–الثاني الإسلامي ت�قى حلوله 
أنه  زعمون .واعً�ا �ل الوعي بهذه المعضلة، و�سعى لأن �كون حكَمًا فیها فیلسوفناألفینا 

أراد القول إن الصنف الإسلامي الذي �جمع بین الشر�عة والاقتصاد، �فترَض أن یتعاون مع 
؛ ولكن المعرفي والمذهبي �حصل التكاملالفقهاء والخبراء من أهل الاختصاص في الشر�عة حتى 

�منهج الإسلام في مصادره الكل�ة التي لا تقبل المساومة أو المداهنة مع الاقتصادات الأخرى 
، ول�س عبر الأسلمة �عقل�ة الثقافة الإسلام�ة التي تتخذ من الرأسمال�ة أو له بوصفها موضوعًا

لا قلیلاً؛ وهو ما قد تنجم عنه معضلة أخرى، أن الاشتراك�ة ذاتًا لها؛ فتت�ع السُبل، ولا تبدع إ
الصنف الإسلامي (= عقل�ة الثقافة الإسلام�ة) الذي �جمع بین الشر�عة والاقتصاد قد �قع في 

 سة للت�ع�ة �حجة تطو�ع الإسلام لمقتض�ات العصر بدافع المصلحة والمر�حة.الأسلمة المكرّ 
، یراهن على حضور الإسلام والحضارة �شرط لإنجاح عمل�ة التصف�ة مفكّرناوهنا، نجد  

في مسائل الاجتهاد الاقتصادي، فستكون  بدلاً من الت�ع�ة؛ أما حضور عقل�ة الثقافة الإسلام�ة 
لت نمو الفكر الاقتصادي في العالم الإسلامي ما مدمّرة غیر مثمرة؛ إذْ "إن من العوامل التي عطّ 

د في الاعتراض على الاجتهاد الاقتصادي، اعتراضًا �جمّده الدین على تشدّ نراه من طرف علماء 
 13أح�انًا منذ المنطلق".

                                                           
 .46-45، ص المصدر نفسه  13
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أن الإسلام بوصفه منظومة �ل�ة  -الإسلام والأسلمة–نستكشف من هاتین الثنائیتین 
مع الثقافة الإسلام�ة بوصفها فكرة أو جزئ�ة أو إیدیولوج�ا.  ،في العقل�ة والرؤ�ة والمنهج ،یت�این

وهو ما قد �ضعنا وجهًا لوجه أمام الإسلام والأسلمة. فالمسلم، �ما �حاجج بن نبي، عندما �فقد 
) هو عل�ه الحالصلته �عالمه الأصیل �كون قد فقَد أصالته، واستحال إلى مقلّد (ولو �الأسلمة �ما 

إلى تطع�م ثقافي للمجتمع  �اتبنا�ما یرى  مال�ة أو الاشتراك�ة، والتي قد ترتدّ لتجارب وخبرات الرأس
الإسلامي. فالأسلمة في هذه الحالة الارتداد�ة قد تفضي إلى التوفیق بین المذهب�ة الاقتصاد�ة 

لذلك في اعتراضه على أطروحة أحد الطلاب حول  فیلسوفناوالإسلام �منظومة �ل�ة؛ حیث تنّ�ه 
ر بلا ر�ا)، قائلاً: "هذا الاجتهاد الفذ قد انصرف إلى محاولة توفیق بین الإسلام (الاستثما

س بن�انه  قرّرهفالاقتصاد الذي لا یتورّط ف�ه المسلم �ما  14والرأسمال�ة...". بن نبي، هو ما أسِّ
(= الإمكان الاجتماعي)  والأصالة الإمكان البیولوجي)،= ( على قواعد الاعتماد على الذات

؛ حیث إن الاقتصاد في عالم المسلم، الذي ی�حث عن طر�ق مختلف (= الإمكان المالي) عل�ةوالفا
عما ت�سطه المذهب�ة الاقتصاد�ة للرأسمال�ة والاشتراك�ة، هو ما قام على الإسلام والحضارة �رؤ�ة 

سلم الأسلمة التوف�ق�ة في مهمتها المستحیلة التي �حاول فیها الم� ما هامَ ومنهج وسلوك، ول�س 
كما حصل مع أطروحة الطالب "تخل�ص جسد من روحه، و�رجو أن الجسد سی�قى ح��ا وس�قوم 

 حیث یرى بن نبي أنه في هذه الحالة، ی�قى الحل النظري معلّقًا عمل��ا. 15�مهماته".
خیل الاقتصاد �صعب تنزعم أن بن نبي �ان یرى استحالة وجود استثمار بلا ر�ا؛ إذ 

بدون فوائد أو ر�ا؛ فحاول أن �صرف الطالب إلى عمل شيء آخر  -المر�ز�ةأو البنوك –العالمي 
قائمة حول  �كون ف�ه متحرّرًا من المذهب�ة الاقتصاد�ة الرأسمال�ة المطلقة والمغلقة. لم تعد المسألة

 -عبر الأسلمة-إضفاء الشرع�ة على العمل الإسلامي في مسائل الاقتصاد والتنم�ة، ولكن تعدتها 
امل مع الرأسمال�ة بهدف تعز�ز المحفظة المال�ة الإسلام�ة؛ حیث "لا �فتقر التمو�ل إلى التك

                                                           
 .10نفسه، ص   14
 .43نفسه، ص   15
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الإسلامي إلى الشرع�ة، سواء على المستوى الوطني أو عالم��ا؛ فهو في الحق�قة ضرب من 
 16النشاط الذي �سعى إلى التكامل مع الرأسمال�ة التي �شجعها الغرب".

�طأطئ الرأس أمام عجل الذهب، ولا أمام زخرف  أن "لا -�إسلامه–من الممكن للمسلم 
أن �طأطئ  تجبره زخارف الظروف على �اتت -�أسلمته–ولكن هذا المسلم  17القول المار�سي"؛

الرأس أمام الذهب (ول�س عجله) �ما هو الحال مع أسلمة المصارف، وله أ�ضًا أن �طأطئ 
الذي –زخرفه)؛ هذا القول المار�سي الرأس أمام القول المار�سي صانع المجد الاشتراكي (ول�س 

في ما آلت إل�ه الخطط  تع�سًا�ان سبً�ا  -نصرمساندته عقل�ة الثقافة الإسلام�ة في القرن الم
 من بؤس وفقر وقهر.في العالم العر�ي والإسلامي الزراع�ة 
أن الأسلمة هي تطو�ع الإسلام لمقتض�ات العصر من منظور إسلامي  نتصورو�ذْ  
عد �إضفاء المسحة الإسلام�ة على الشيء المتأسلَم  ها تكاد تقتصر على)؛ فإنيوعالم (علمي

معالجته بوسائله العقلان�ة والماد�ة والفلسف�ة؛ ولكن من منظور إسلامي علمي غیر وعظي، �حیث 
تحقیق الغا�ة المتمثلة في الإبداع والموضوع�ة من غیر إ�جاد  والهائم بها �حسن القائم �الأسلمة

الذي هو غا�ة الغا�ات. فحاصل الأسلمة هو التعامل ب�ضاعة غیر إسلام�ة تحت غطاء البدیل 
حها؛ ولكن لا یبهدلها �الإحالة إلى المساءلة أو �جد بدیلاً لها؛ حیث إسلامي قد �شرعنها أو �صحّ 

الهدف من الأسلمة هو الاستهلاك المحلي ول�س الإنتاج العالمي؛ لأن المنتَج المؤسلَم لا  غدا
ف جدیدًا لصاحب ال�ضاعة التي خضعت للأسلمة. فالأسلمة وضعت نظامها المعرفي في �ض�

موضع دفاع؛ تارة �الوقا�ة �غا�ة، وتارة �التكّ�ف من غیر تكلّف؛ بینما عجزت عن أن تنتقل إلى 
لإقامة نظام معرفي مستقل له بنیته؛ �حیث تساعد  -في مسائل المعرفة والاقتصاد–منطقة الهجوم 

 -أو حتى التوف�ق�ة–ا إلى أنه في الأسلمة دة البناء و��جاد البدیل؛ فلا شيء من ذلك، نظرً على إعا
د ��ف �كون للاشتراك�ة أو الرأسمال�ة القول الفصل في ��ف�ة نقدها والتعامل بها؛ أي هي من تحدّ 

                                                           
، 1(بیروت: مر�ز دراسات الوحدة العر��ة، ط الر�ا والاقتصاد والتمو�ل الإسلامي: رؤ�ة مختلفةالحمود العجلان، حامد  16

 .14م)، ص2010
 .106، ص المسلم في عالم الاقتصاد بن نبي،  17  
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خراطًا ف�ه نرط في العلم ومذهب�اته اي أسوأ الأحوال، تجعل المسلم ینخفالأسلمة إذًا، وفتتأسلَم. 
 ت�ع�ة ومذلّة واستكانة.

 ��ف نخلي الذهن من مذهب�ة الاقتصاد؟ثانً�ا: 
ما نعتقد �ه في الاعتراض على الك�ف�ة التي عالج بها الطالب أطروحته العلم�ة، أن بن نبي �ان 

�اقتصاد شرقي منافس غیر معاكس، ولكن �مسلم غیر مار�سي  -الصین�ة–�میل إلى الاشتراك�ة 
من المذهب�ة الاقتصاد�ة، وقد لمح لذلك في قوله: "... و�ا حبذا لو بذله صاح�ه  خالً�ا ذهنه�كون 

و�قصد بن نبي هنا  18في اكتشاف طر�ق آخر ما عدا الاستثمار المالي، لدفع عجلة الاقتصاد".
 طر�ق الاستثمار الاجتماعي؛ حیث یوجد طر�قان لا ثالث لهما على مستوى الواقع. 

ینتصر  الذهن من الجوانب المذهب�ة �مسلمدعا إلى إخلاء  لسوفنافیما من شك في أن 
للاقتصاد ول�س لمذهب�ة هذا الاقتصاد، وقد �جلّي لنا الشعرواي هذا التمیّز من غیر تحیّز، �قول: 
"هبْ أن مبدءًا فكر��ا �عیدًا عن الدین جاء �خیر ولكن عندي في دیني ما �قوم بذلك الخیر فما 

ذلك إلى الفكر المعاصر ولا أعزوه إلى الإسلام؟.. لأنني إن عزوته إلى الفكر الذي �جعلني أعزو 
المعاصر ولم أعزه إلى الإسلام فسأعطي دلیل ثقة بذلك الفكر المعاصر، و�ذا أعطیت دلیل ثقة 
�الفكر المعاصر في هذه، فإنني أخاف أن تنسحب هذه الثقة في �ل الفكر المعاصر، فلا تجئ 

وقد تأتي وتنقلني إلى زاو�ة أخرى.. مثلاً.. هبْ أن الشیوع�ة فیها مبدأ.. وسلّمنا  في الزاو�ة المهمة
�حسن الن�ة، وأنه یر�د الخیر، والتطبیق جاء �الخیر.. إذا �ان في الإسلام ما �حقّق هذا لماذا لا 

فالش�خ الشعراوي هنا یرفض إعطاء الثقة  19أقول: ذلك هو الإسلام، ولماذا أقول الشیوع�ة؟".
على الرغم من حرصه على  المذهب�ة. ولكن نلفي بن نبي ینظر إلى الأمور �منظار آخر؛ إذْ �

عن مذهبیته الإضاف�ة بدافع الإفادة؛ فإنه لم �قاوم -الرأسمالي أو الاشتراكي–فصل الاقتصاد 
؛ حیث نلف�ه �خلع الشرع�ة الإسلام�ة )المسلم في عالم الاقتصاد((الأسلمة) في �تا�ه  غوا�ة

وهو شعار شیوعي  20والإنسان�ة على مقولة مار�س: "من �ل �حسب طاقته ولكل �حسب حاجته"

                                                           
 .10المصدر السابق، ص  18
 .22م)، ص 1980، 3(القاهرة: دار الشروق، ط  قضا�ا إسلام�ةالشعراوي،  متولي حمدم  19
 .82، ص المسلم في عالم الاقتصاد بن نبي،  20
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خالص، علاوة على أن له مذهب�ة دین�ة واضحة ترجع جذوره إلى العهد الدیني  -ول�س اشتراكي–
 الجدید.
 ذلك أن العمل والتوز�ع �قومان على هذا المبدأ المار�سي، وأن فیلسوفنا زعمهذا الصدد، یب

ا�ة أخلاق�ة للتطور الاقتصادي الاشتراكي، ثم �قوم �عمل�ة توف�ق�ة للمار�س�ة مع الإسلام في غ
مبدأ الز�اة التي تقرر التوز�ع (لقمة الع�ش لكل فم)، وذلك على الرغم من أن هناك أمثلة من 

ل�س في عن الإشارة إلیها. و�ن العبرة  �اتبناالرأسمال�ة أ�ضًا لتعز�ز هذا التقر�ر؛ ولكن أحجم 
المار�س�ة دون سواها في أمور �مكن أن �عالجها  فیلسوفناالأمثلة التعز�ز�ة، و�نما لماذا �ستحضر 

 لم �خلِ ذهنه من مذهب�ة الاقتصاد الاشتراكي؟  مفكّرناالإسلام بوسائله الحضار�ة؟ أم أن 
لص من ، في قوله: "فلو أردنا أن نستخفیلسوفناأن التوف�ق�ة قد استحكمت في ذهن  ،�ادٍ 

هذا الكلام نت�جة صادقة لبناء اقتصاد إسلامي؛ فمن الضروري أن نفكر في الشروط الفن�ة التي 
یتطلبها التوفیق بین معادلة إنسان�ة معینة خاصة �البلدان المتخلفة و�ین المعادلة الاقتصاد�ة للقرن 

لا هي اشتراك�ة ولا توقعنا من هذا الكتاب أن یدلنا على معادلة اقتصاد�ة �نا حیث  21العشر�ن".
في محال. و�ذ �عتقد فیلسوفنا �أن شروط الإقلاع تأتي في مرت�ة أهم  هي رأسمال�ة؛ ولكنه طمعٌ 

ل فیها �ما فصّل روستو؛ طر�ق روستو من حیث  ینشدفإنه  22من شروط الاستمرار، وهو لم �فصِّ
التقالید، في قوله: "فالعالم دور الإمكان المالي والإمكان الاجتماعي في تغییر العقل�ات والذهن�ات و 

الإسلامي ل�س بیده أن �غیر أوضاعه الاقتصاد�ة إلا �قدر ما �طبق خطة تنم�ة تفتق أ�عاده 
 23النفس�ة، وتخلصه من تر�ة عصر ما �عد الموحدین، من خرافاتها وعقدها ومسلماتها الوهم�ة".

ینة وأهلها، ولو تعطّلت من أجل ثم �ستطرد قائلاً: "أن القض�ة هي دفع العجلة من أجل إنقاذ السف
حدیث السفینة المشهور، والذي لا  -هنا– �اتبنار�ما �ستحضر   24ذلك �عض المصالح الفرد�ة".

في �تاب المسلم في عالم –تر�طه علاقة �الإقلاع الاقتصادي. ولكن نعتقد أن هناك توف�ق�ة 

                                                           
 .20-19المصدر السابق، ص   21

22 W.W Rostow, The Stages of Economics Growth: A Non- Communist Manifesto (Cambridge: University Press, 
2ed, 1977), p 4. 

 .77، ص الاقتصاد المسلم في عالم بن نبي،  23
  .46المصدر السابق، ص  24
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�المصالح الفرد�ة للصالح ي التي تضحّ  دیث السفینة والتجر�ة الاشتراك�ةبین ح -الاقتصاد
السلطة والط�قة. بینما الرأسمال�ة تقوم على الفردان�ة  هي مصالحفي الأخیر  هاالاجتماعي؛ ولكن

وتعزز مصالحها �حجة أن الفرد صاحب رأس المال له �امل الحر�ة في تعظ�م مصالحه ومنافعه؛ 
، هنا، مات لمجتمعه. نلفيفهو من غیر قصد �كدح لتحقیق أعلى مستو�ات العمالة والسلع والخد

قد وقع ضح�ة الاخت�ار الإسلامي بین المناهج الموجودة؛ حیث یز�د على ذلك و�ؤ�د  فیلسوفنا أن
في قوله: "فالإسلام لد�ه حس النزعة التخط�ط�ة، ولا بد له أن �ملك الخبرة العین�ة التي بها �ض�ط 

أل�س هذا   25�ما �جسد العالم�ة". الطاقة الذر�ة، ثم �ستوعب النزعة الاشتراك�ة في معناها،
عبر الفهم والتلقي والإحاطة  -والتوف�ق�ة وحتى الت�ع�ة �الأسلمة–الاست�عاب للنزعة الاشتراك�ة 

 ؟أفضى إلى البؤس في العالم الإسلامي قد والاست�فاء،
یر�د أن یهدم لیبني، وهو ما قام �ه شابرا في �تا�ه  -في �تا�ه هذا– مفكّرنا نلاحظ أن

إذ نلفي بن نبي قد سبق إلى ذلك، حیث نحا هذا  26.الموسوم بـ: الإسلام والتحدي الاقتصادي
"فشرط الإسلام إنه دین قادر في تكو�نه على النحو؛ أي البناء على ما هو موجود، في قوله: 

أي أن هناك خطأ أو عیً�ا في الرأسمال�ة �حتاج إلى تصل�ح أو  27تصح�ح الرأسمال�ة وتعدیلها".
�ح أو إزالة أو ض�ط. قد تكون هنا قابل�ة للرأسمال�ة �شكل من الأشكال؛ ولكن ل�س القابل�ة تنق

 لمذهبیتها.
؛ إلا إنه )المسلم في عالم الاقتصاد(وعلى الرغم من أن بن نبي أتى أصیلاً في �تا�ه   

 قلحیث �یتوسل الأسلمة �لما حنّ للاشتراك�ة الصین�ة الماو�ة التي لم تستعمر عالم المسلم؛ 

                                                           
 .130ص  ،وجهة العالم الإسلامي: الجزء الثاني (المسألة الیهود�ة) بن نبي،  25
"مقار�ة الد�تور شابرا ل�ست سلب�ة، بل هي إ�جاب�ة ظر: تقد�م �قلم أحمد خورشید لكتاب الإسلام والتحدي الاقتصادي، �قول: ان  26

الأخطاء و�قترح التضح�ات. إنه ل�س محطمًا للمعتقدات والمؤسسات القائمة، بل هو مبدع ومصلح یر�د البناء وخلاقة، إنه �كشف 
على ما هو موجود، و�بني �طر�قة یتم معها تصح�ح الخطأ. ولا �قصر همه على ال�عدین الأخلاقي والاجتماعي، مع أهمیتهما 

 محتاجة للتجدید لتمكینها من تقو�ة المجال الكلي، و�لوغ الأهداف الاجتماع�ة".في التحلیل، بل �متد هذا الفهم إلى تقو�ة الأسس ال
 ،1ط الإسلامي، للفكر العالمي المعهد: عمان( الزرقاء أنس محمد: ، ترجمةالاقتصادي والتحدي الإسلام عمر شابرا، محمد

 . 29ص، )م1996/هـ1416
 .130ص  ،وجهة العالم الإسلامي: الجزء الثاني (المسألة الیهود�ة) بن نبي،  27
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 الإشادة یتجنبنلف�ه معامل القابل�ة للاستعمار مما �سهل الاستفادة منها. ولكن من وجهة أخرى، 
الاشتراك�ة السوف�ات�ة التي عانى المسلمون من و�لاتها إلى جانب الرأسمال�ة الإمبر�ال�ة. ومع �

د ضعفت ف�ه الرأسمال�ة و�أن هذا العالم الجدید ق 28دور الإسلام في عالم جدید"؛" �حلم بـ فهوذلك 
مضى في عصر والاشتراك�ة، وأن الإسلام قد قوي �المسلمین وله "قدرة على است�عاب مخلفات 

فهل حق�ا غدت من المخلفات أم استحكمت خلف�اتها ومذهبیتها في  29تجدد الحضارة الإنسان�ة".
 عالم المسلم الاقتصادي؟

للتوف�ق�ة؛ حیث یوقف المجتمع  ة مفكّرناابل�خ ق، فترسّ لا توسّط عندهاأما عن الإمّ�ة التي 
إما أن یترك الأ�ام تصوغ معادلته الاجتماع�ة، وهي ولا شك طر�ق إلى  30الإسلامي على أمر�ن:

و�ما سلوك منهج�ة فاعلة �ما حصل مع  ؛الفشل لأنها تفتقد إلى الهدف والاعتماد على الذات
دفعة زمن�ة للرأسمال�ة الغر��ة. إنه �ستعمل  الصین أو ال�ا�ان، أو سلوك التایلور�ة التي منحت

الإمّ�ة (إما.. و�ما) التي تنتصر أو تمیل لذلك دون ذاك؛ أي ینتصر للأمر المفروض، أو اخت�ار 
أيّ نموذج  :المه�من �حضوره و�فایته وفاعلیته، أو وضع المسلم بینهم جم�عًا على شكیلة السؤال

لإنقاذ الداخلي �محاكاة الإنقاذ الخارجي. معنى ذلك إنمائي نسلك للخروج من الورطة لتحصیل ا
أن التشبث �المنقذ لتحصیل الإنقاذ، تجعل �قاء الأفعال العاطلة على حالها قائمة ومستمرة من 

عاجزًا عن تقد�م الحلول غیر الجاهزة؛ اللهم إلا  مفكّرناغیر تبدیل أو تغییر. لقد أوقفت الإمّ�ة 
من �عض العقد التي تستولي على اجتهاده في مجال الاقتصاد، محاولة تخل�ص الفكر الإسلامي 

 أو محاولة منه نعدّها جادّة لفك القیود.
 
 
 
 

                                                           
 .130المصدر السابق، ص   28
 .130المصدر نفسه، ص   29
 .96، ص المسلم في عالم الاقتصادانظر: بن نبي،   30
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 ثالثًا: إنصاف مالك بن نبي
وحتى نضع بن نبي في مكانته الفكر�ة الواقع�ة والواع�ة �ما یدور حوله؛ نراه أنه �ان ینظر إلى 

 31ومواقع الصراع الفكري، نلف�ه یر�ط (الأسلمة) فمثلاً في واقع الناس، الأسلمة بنظرة مختلفة.
�السلف�ة حیث تعمل على صون إسلام الشخص�ة العر��ة و��قائها مسلمة في الع�ادة والمعاملة، 

یهدفون إلى تدجین  المستعمِرة، مقابل ر�ط الفرْنسة �أشخاص مسلمین محسو�ین على فرنسا
ره لكلمة (الاقتصاد الإسلامي) في �تا�ه، فلم وتهجینها. أما تكر� -الجزائر�ة–الشخص�ة العر��ة 

الاقتصاد الإسلامي �مفهوم ورؤ�ة ومنهج �ما هو عل�ه الحال، و�نما �ان �عني  ا�كن �قصد به
الاقتصاد في العالم الإسلامي؛ أي اقتصاد الدول الإسلام�ة؛ فلم �كن �ضفي طا�ع الأسلمة على 

 الاقتصاد في هذا الس�اق. 
فهو إذْ وقف  .في مشروعه الفكري  مفكّرناالحضاري الذي �ان �ساور ندرك مدى الانشغال 

على التوف�ق�ة، في مسائل اقتصاد�ة، �واقع�ة تبني على الموجود من أجل التحاور والتجاوز؛ فإنه 
؛ �خرجها من وظ�فتها التي جیئت لأجلها كان �سمي الأش�اء �مسم�اتها، ولا یل�سها لبوسًا إسلام��ا

یر�ده هو تخل�صه لذهن المسلم من مذهب�ة عالم الاقتصاد؛ �خلاف الأسلمة  فجهده ف�ما �ان
الحال�ة صن�عة عقل�ة الثقافة الإسلام�ة التي هي الأخرى �حاجة إلى تخل�ص ذهنها من مذهب�ة 

؛ عسى أن تحصل لها رؤ�ة الأمور �منظور إسلامي �لي في مقاصده العل�ا؛ ذاتها هذه العقل�ة
على المسلم، وغالت في تور�طه في عالم الاقتصاد؛ إنها الاقتصادان�ة  ه الأسلمةو�لا جنت هذ

 الإسلام�ة.
حیث ألفینا بن نبي واعً�ا �ما  ؛هناك فارق نوعي بین الأسلمة من داخل الإسلام والحضارة

ما هو جدیر �الأسلمة والتوف�ق�ة، والأسلمة من داخل عقل�ة الثقافة الإسلام�ة التي تحاول تخل�ص 
 روحه؛ أي عقل�ة لها قابل�ة لجسد الآخر في �فایته وفاعلیته وقوته؛ ولكن ترفض روحه الجسد من

                                                           
بن نبي: "وقد تبینت جیدًا وأقولها صراحة إن إنشاء فیدرال�ة المنتخبین إنما هي �مثا�ة دفن للسلف�ة، فالأولى �انت تجذب �قول  31

، 1940-1932العفن: الجزء الأول الضمیر الشعبي نحو (الفرْنسة) والثان�ة نحو الأسلمة". لمز�د التفصیل، انظر: بن نبي، 
 .88ص 
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قد هذه العقل�ة �فِعالها ؛ بینما روح هذه العقل�ة الإسلام�ة عاطل وغیر فاعل؛ و�ذلك تكون الغر��ة
 أضاعت الجسد المؤسلَم والمؤسلِم؛ فتغدو بلا جسد ولا روح؛ أي ��ان مشوّه.

ن نبي عالِم اقتصاد؛ فهو عالِم أفكار �ستوعب العوالم الشیئ�ة والمعرف�ة ط�عًا، لم �كن ب
، وهي فك القیود التي )المسلم في عالم الاقتصاد(كالاقتصاد؛ حیث أ�ان مقصودیته في �تا�ه 

وضعتها الأفكار الأجنب�ة على الاجتهاد في عالم المسلم. و�حسب بن نبي أنه وضع أمام المسلم 
متین أساسات الطر�ق الثالث في عالم الاقتصاد؛ ولكن �عد خمسین سنة لبنات الاجتهاد لت

�ان من صنع الاشتراك�ة الصین�ة التي  -ور�ما الثاني–أن الطر�ق الثالث  بدام) 2022 -1972(
ت أعجازها (= الإمكان المالي) و�مكان، وتكشّفت معالمه الحضار�ة، وارتدّ  نسانمهدت له وعبّدته �إ

 -في مستهل القرن العشر�ن–إلى صدورها (= الإمكان الاجتماعي). الإرادة الاجتماع�ة الصین�ة 
في القرن الحادي والعشر�ن، و�التالي فإن الإرادة هي من  فاعلاً  اقتصاد الصین أوقفتهي من 

یني لم �خل ذهنه من المذهب�ة استوعبت اقتصاد السوق بوصفه مذهب�ة رأسمال�ة. فالإنسان الص
الاقتصاد�ة الرأسمال�ة ولم �صحّح أو �عدّل أو یدخل أو �خرج، بل انخرط فیها �إمكاناته الاجتماع�ة 

لأنه  -الذي لم �صل–العال�ة والمتعال�ة التي تعرف ��ف تصل إلى الهدف، قبل أن �صل المسلم 
 .والتع�س بئ�س�ح�ا بلا هدف، أو أردوا له أن ی�قى على هذا الحال ال

   خاتمة
 نتائج:من  عنّ لناإل�كم ما 

ما نقول عنه، ُ�كتَبُ ف�ه، وُ�نظَر  مؤلَّف بن نبي (المسلم في عالم الاقتصاد) �تاً�ا، أقلّ  . �عدّ 1
ف�ه اعت�ارًا؛ وذلك لأهمیته في إبراز دور المعادلة الاجتماع�ة المتماسكة في حل المشكلات 

 .صارمة وحاسمةي ظروف الاقتصاد�ة، و�عادة البناء ف
هو وعُ�ه �التفاصیل الدق�قة التي تصنع  -أو هذه التحفة البد�عة–. ما �قي من هذا الكتاب 2

الاقتصاد؛ حیث رأینا ��ف یُنزل مؤلِّفه الأش�اءَ من عل�ائها، التنم�ة و الفارق النوعي في م�اراة 
أوتي أفكارًا  فقدو�سمیها �أسمائها. إنه �تاب جدیر �أن �كون (دلیل) المسلم في عالم الاقتصاد؛ 

تّق فیت -و�عادة القراءة–؛ إذْ �كفي أنه �قراءة هذا الكتاب على الدوام تجعل الوعي �قظًا ونشطًا
 الغ�اءُ ذ�اءً.
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. المیل إلى التوف�ق�ة مع الاشتراك�ة ولو من طر�ق الأسلمة، أوقف �تاب المسلم في عالم 3
أو بدیل؛ اللهم إلا  �عدیلفلم �أت صاح�ه  ؛الاقتصاد رهین المح�سین: الرأسمال�ة والاشتراك�ة

أن بن نبي وجد  ومردّ هذا التردید الذي لا �قف على تجدید،حدیثه عن المعادلة الاجتماع�ة. 
 نفسه �كتب عن الاقتصاد �واقع، �خلاف جدیده في عالم الأفكار المثالي.

 . �ان من المستحسَن لو أن �تاب بن نبي أتى �عنوان المسلم في عالم الأفكار الاقتصاد�ة.4
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